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" حقوق الطبع محفوظة للمعتتيبه 


الطبعة الأولى المحققة فى بيروت سل 1115ه _ ۱۹۹۵ 
: ص 0 


تقدمة: 


امد لله رب العالین والصلاة والسلام على سيدنا محمدٍ رسول الله الأمين» وخاتم 
الأنبياء والمرسلينءٍ وعلى آله وصَّحَابِتِهِ وتابعيهم بإحسان إلى يوم الدین. 

آما بعد فد من أجل العمل الصالح والعلم النافع خدمة السنة النبوية الطهری 
والاشتغال بنشرهاء وتسهيل سبل الانتفاع بها . وقد تفئن العلیاء 4 في کل عصر برعايتها والعناية 
بها تفئناً جا يكاد يكون فريداً مختصاً باه افوا في كل ما عرزا ويحفظها وتحافظ 
عليهاء في نقلها وضبطهاء وتحملها وتبليغهاء وتعلّيها وتعليمهاء ونشرها وإشاعتها. . 

ركان من أفضل ما ُحدمَتٌ به السنةٌ النبوية الشريفة عل الصطلح, الذي هو بمثابة 
المعيار والميزان الدقيق لعرفة الصحيح والضعيف» ولکشف الدخيل فيها من الأصيل . 
رتتبعت جهودٌ العلاه فيه تاليفاً وتصنيفاً من القرن الثاني من زمن الإمام عل بن الديني 
رحه الله تعالى إلى زماننا هذاء فلفوا في تقعيد هذا العلم وتاسيسه» وتحريره وتمحيصه: 
الختصراتِ والتوسطاتِ والمطولات» فجزاهم الله خر الجزاء. 

كلمةٌ تي فضل هذا ' الکتاب : 

وكان من أفضل ما أف في علم المصطلح من الطولات الحرّرات في القرن الراب 
عشر: كتابٌ «توجيه النظر إلى أصول الأثر» نلعلامة الجليل والإمام النبيل الشيخ طاهر 
الجزائري الدمشقي ؛ المولودست۱۲۱۸ + رالمتوفی‌سنة۱۳۳۸رحمه ال تعالیل» فهوكتاب ضخم 
جامع: اسه مه على الا تحقيق الباحث الاصطلاحية والبعدٍ بها عن الکرور العاف 
نحل بالوضوعات الهامّة على الستوی الرفیع العقن. وخر في هذا واتسع حتى بلفت 
صفحاية ٩‏ صفحة بافرف التاعم الدقیق في طبعة المولف . 

ورج الكتابٌ إلى عام لطبرعات في حياة مؤلفه رحه الله تعالی» منذ زمنٍ بعيد بل 
عل ثانين سنة» فقد ص سنة ۱۳۲۸ بالمطبعة الجَاليّة بالقاهری وأشرف الژلف على 


تصحيحه وإخراجه كا أشاز إلى ذلك في آخره: وكان المؤلف آنذاك ینیم بمصر. ب طلبع 
الکتاب تصويراً عن هذه الطبعة مرتين في بيروت دون تاريخ . 

ونا كان الکتاب ثقیل المضمونء مكتوزٌ العلم. مرصوص العبارة» .دقيقٌ المباحث» 
طویل النقول. والناقشات؛ یتعرض للغريصات والشکلات: نود فيه التصوض برد ملء 
الصفحةٍ والصفحتین. والثلاث والأربع وامس: والعشر رخس عَشْرَةٌ وعشرین صفحة» 
دون بَدْء لمقطع فیها يُوقفك عنده أو یبد بهء مثل ص ۲۸۲ - ۲۵۳ و ۲۹۸ - ۳۱۶ 
و ۳۱۹ - ۳۳۷ وسواها في تلك الطبعةء مع له من ضبط الألفاظ | المشكلة: 
والعبارات الْنْتَفْلقة المأمتبهمة على غير العلماء النبهاء: لم يُقبل عليه کل طلَبة الحديث 
الشر یف ودارسي علم الصطلح » لثثله العلمي وكبرّه وائساعه .۰.۰ واستفاد مه العلماء 
اون الكبار توا من وعَلُواء ونقلوا منه وأكثروا وأحسنوا واستجادوا واستحسئوا, ' 

فمنهم من استقى. منه واغفل العزو إليه والاشادة بفضله: ومنهم من نقل مبه وأفصّح 
باسیه وأثق على مولّفه في علمه وتحقيقه. کالامام العلامة المحدّث امغر الفقية الضابط 
المتقين الشیخ شیر احد العُثياني' اهندي ثم الباكستاني رحمه الله تعالىء صاحب کتاب «قتح 
الهم بشرح صحیح مُسْلِمِ» وغيره من الکتب القنة التادرة: فقد ملأ المقدمة النفيسة 
الحافلة لكتابه هذاء التي لها في الصطلح: وقدّمها امام شرحه لصحیح مسلم, ملأها 
بالتقول المحرّرة من کتاب العلامة الجزائري : «توجیه النظر إلى أصول 5 

صلتي بالکتاب : 

ومذا الكتابٌ الفیس المتاز, تعلقت به نفسي منذ أكثرٌ من عشرين سنق وزغبث في 


)١(‏ ومقدمة «فتح الهم تسیر عن كتاب الشيخ العلامة ا لحزائري ممزايا نادرة تفت بها ین كتب 
المصطلح اشرث إليها في تقدمتي ما وقد اعتنیت بها عناية تامة : بط وتفصيلاء وتعليقاء وتاضیلا, . 
ومیاتها للطباعة بعرن الله تعالى وفضلهء وسئیتها باسم اه من کلام مها العلامة الشيخ ا 
آوفا. ومو: (مُبادِىءٌ علم الحديث وأصولة) .وکان ما حداني على تقديم إخراج ر هذا الكتاب «توجيه 
النظرع وطباعته قبلها: :انها اشتملت على تصوص, ونقول, كثيرة جداً ٠‏ نقلها مولمها من هذا الکتاب 
00 أن يكون عَروها وإحالائها لهذا الكتاب في طبميهِ اخديدة العتنی بهاء لتسهل الاستفادة منبا 

تعالی وتوفيقه . : 
تنبيه وإفادة: في آخر الكتاب مس ٩۳۹-۹۱۱‏ رسالة نادرةٌ للحافظ ابن ی 
التي آوردها الامام مالك في *الوطاه. وقال الحافظ ابن عبد البر. لا یعرف لها إشنادء ققد آسندها 
الحافظ ابن الصلاح في هذه إلرشالة؛ » قأوردتًا لصلتها بالکتاب [غاماًللفاندت. اذ م يقف الولف علیها 


۷ 


خدمته والاعتناء بنشره عفاً مضبوطاً: میس العبارت, جیل المَرْضء على وجو شوق طلبة 
العلم إلى اقتنائه وقراءته والانتفاع بتحقيقاته ومباحثه: ولكني کنث انصرف عنه بسبب 
تزاحمأعرإلي العلمية , وبسبب کیره وقلهالعلمي فهويحتا إلى فراغ بال» وفراغ. زمان عميقين. 
ثم رأيتٌ الاعمال تتكائر, والمُة تتقاصر» والتعلّق بالكتاب يزداد» فكيف الوصولٌ 
إلى خدمیه ونشره؟! فاستحسنتٌ أن أَقسِمَةٌ إلى سنة اقسام متقاربة» فیخف حلّه وأصطحيه 
معي في الأسفارء إذ بصفو لي فيها الفراغ أكثرٌ من فراغي في مُقامي بين آهلي وصَحْبي 
وأعمالي التعليمية» فاستعنتٌ بالله تعالى وبدأت بقراءته في ضحى يوم الأربعاء ١‏ من رجب 
سنة ۰۱8۰۵ في داخل الطائرة المتوجهةٍ من الرياض إلى هل ثم لخو وحيدر باد ان 
ویذراس في الهند. 
وهكذا صرت أقرأه في الاسفار التي ان فيهاء فقرا مقا في بلدانٍ متعددة 
وأسفار متقاربة ومتباعدة؛ اقرا ف البلدان إذا 0 وفرغت» وفي الطائرة إليها إذا 
سافرت وارتحلت: فكانت قراءتّه موعة ة على أسفاري إلى المندء وباکستان. والإمارات 
العريية التحدة. والکویت. وعَنَانء وبغداد. واصطنبول» وبُوْرْصّة وغیرها من البلدان, 
وفرخث من قراعته في الریاض في منتصف عام ۱۸۰۹ والحمدٌ لله رب العألين. 
وكنت على حال من الأسفار الُرهِقّةء والتنقلاتٍ المتلاحقة؛ یصدق عل فيها قول 
شاعر بني عاد عبد الله بن آحد العَبادي : ١‏ 
لا ینت بارض أو ير إلى أخرى بشَخْصٍ قریب عَزمة نائي 
بومابشژوی ویومابالَفین وو ما بالعُدَيْبِ ويوماً بالیصَاء 
وتارة پنتحي دا وأونة شب اون وحيناً قصر تَيِمَاءِ 
سيب تألیف الکتاب : 
قال الژلف رحمه الله تعالى - كا أنه على وجه الکتاب - : تنبيةٌ : الداعي إلى تاليف 
هذا الكتاب ما وقع العَرْم عليه من تحرير الكلام في سيرة النبيّ عليه الصلاة والسلام» مما 
نخصه في كتابه الإمام عبد الملك بن هشام ء ليكون الناظر فيه وفيا شاكله على بصيرة من 
أمره. انتهی . 
وهذا قصِدٌ جلیل نبیل هام جدأًء فان تنقيً اخبار السيرة النبوية من الأقوال التالفة 
والروايات النكرة أمرٌ واجب لم يتحقق حصوله على الوجه التام الطلوب بعد فجزی الله 


۸ 1 
الشيخ خيراً على مقصله, زغ تمهيد الطريتي إلى ذلك المقصدء بتالیف هذا الکتاب 
الفیس. في علم المصطلح الذي هو المعيار الدقيق لنقد الأخبار. ويبذه الكلمة التي قامًا 
المؤلف عرفناسبب تلف الكتاب , وعرفنا سب اهتهامه بعلم المصطلح هذا الاهتهام بالغ العظيم. 

اعد إلى بعض مزايا الكتاب ومؤلفه : 

إن ايسر نظرة فاحصة في هذا الكتاب. من طالب علم أو عام ب بعلم الصطلح : تجخله 
جزم بإمامة موف وسعة اطلاعه ‏ وم حقیقه وطول. صبره على البحث والتمحيص ,في 
المسائل المشكلة والعضلة. 

وإذا أدام القارىء النظرٌ في الکتاب ؛ بات له شخصية مؤلفه رحمه الله تعألى : عالاً 
متقنا, وعحدّتا متمكناء ونخاباً ذواقة فطتً. وفقيهاً بارع وأصولياً لامعأ وبورتاً واعی 
ول صلیعا وبا بالقرآن وعلومه» وبالقراءات ووجوههاء وبالبلاغة وفتوتهاء! وبالشلعر 
ونقده وعروضه رآوزانه. وبالوقف والابتداء وأنواعه. وبالرسم للكتابة وقواعدها. 

وهو إلى جانب ذلك كله من متمیزه له تفسيرٌ كبير في أربع مجلدات فخا 
ل خرج إلى عالم الطبوعات بعدّء ولتفسیرو مقدمتان بت المقدمة الصغرى منب|: «التبیان 
لبعض الباحث امتعلقة بالقرآن» في ۲۸۰ صفحت وحوت درز النقول» ور الباخت اد 
النافعة العالية من علوم القرآن . وللمزایا النادرة في هذا الکتاب اعتنیت پخدمته * ونشرةء 
وطبع ف سروت ستهة 1۱۲ 1.. 

ونا كان المؤلف يتمتمٌ بهذ المزايا العلمية: مت إذا تكلم في قصل من فصول هذه 
العلوم تكلم بمتانة وبصارة رأصالةء فلا تشهد في كتابه هذا وسائر کتبه - الاجترار 
رالتکراز وإعادة البديبيات والاولویات فهو من أهل النقد والتحقيق » وفذا 'ترى كل 
ما يُصِدُرٌ عنه ی موقعةُ الرفيع في بابد TT‏ قد ورث 
ذلك عن أبيه رحمه الله سل فقد كان آبوه في مرتبة عالية من العلم . 

ومزايا هذا الکتاب َة اضها: أنه وس الكتب الحرّرة الطولة المؤلّفة في علم 
الصطلح » التي لفل في القرن الرابع عشرء فالؤلّك تخل كتبَ الصطلح تخل واعتی 
باهم مبانطهاء راستخلصها في کتابی وقطف عل کتب أصول الفقه راستخلص منیا هم 
الباحث المتصلة بالصطلح . عر بعضها ببعضء وقل اللقول الناطقة في موضوعهاء ومين 
كثيراً من الباحث بنقول, فريااة من غير كتب المصطلح والاصول, من كتب التفسنیر 
واحدیث والعقائد والنجّل والرجال والتاريخ واللغة والتحی, لا نهتدي إلى معرفة تلك 


۹ 

التقول. الناضرة فيها إل مل نجل الحقيقة العلمية التي يريد تجلیتها حتى بدت ناصعة 
واضحت اراھ راجحة. ١‏ 

وهو إذ یل في تحقيقه وقحیصه بالمالة إلى الستوی الرفيع من البحث؛ لا تشعر منه 
باستعلاء أو اتفاخ | و تعالمء . كبعض الأدعياء والمتعاظمين التعالین لیوم. بل ليه التواضع 
والأدب العلمي ٠‏ ونا رأى من الامام ابن حرم شططاً 3 بعض الفصول وجه إليه كلمة 
النقدٍ واللوم . وما آقره على شططه وتطاوله مع أنه له كثيراً يقل عنه کر 

ومن مزايا هذا الكتاب الحفيل : ديكا الت ی اا ی ا 
صَلح الیحث الواحدٌُ منبا أن يكون رسالة مستقلة في موضوعهء لتکامله واستیفاء جوانبه 
اهامة» كمبحث (الحديث الصحيح) و (الحديث الحسن) و (الحديث الضعيف) و (الحديث 
المعلّل) و (الحديث الحراتى» وقد تفرذ كتابُ اللّف عن كتب المصطلح بذكره فيه (مبحث 
الحديث الخوائر) بتلك السَّعَةَ والطول والتحریر: وكذلك مباحث (الرواية بالعنی) 
و (التعارض والترجيح) وغيرها من الأبحاث النفيسة المتقنة . 

واتَحب كتابٌ «معرفة علوم الحديث» للامام الحاكم آبي عبد الله النيسابوري 
انتخاباً جيّداً, وأدخلَهُ في كتابه هذاء كا اتب کناب «الملل في الحديث» للإمام ابن 
أبي حاتم الرازي على غرار سابقه. وکان مذان الکتابان في زمن تألیفه للکتاب من 
المخطوطات النادرةء فاحسن بانتخابا وإشاعة أبحائهراء ول يكن في انتخابه هيا جرد 
ختصر بل كان ناخياً ومُعلقاً مفيدا. 

وتيّر كتابه أيضاً بمباحث هامّة لین من علم المصطلح , ولكنها من تمام ثقافة قارثه 
ومتقیه فأورد فيه الولف وأُوسَمَ أيضاً مبحث (اخط العربي). و(علائم الم 
و رالکلام على الرَكات العربية) في الکلمة. و (الوقفٍ والابتداء) و (علائم الوقف)» 
دلج و ولائماج في الشعر). وغير هذه من المباحث المفيدة الحامّة . 

منهج الولف في الكتاب: 

لقد اعتنی الو بت بتحقيق الباحث الاصطلاحية, وصرّف جهده لتمحیصها وبيان 
الراجح فيهاء وسْلّك فيها مس النقل والتقد والتعليق والاستدراك على ما بدا له فيه وجهةٌ 
نظر. ونافش الآراء المرجوحة والأقوال الضعيفة بزيجاز وقوة» وهذا مسلكٌ سل قويم. 

وللشيخ +جْ آخَرُ في تمحيص الأقوال والباحث» وهو أنه حين یل کلام العلماء في 


۱۰ 


ری ما سواء كان ذلك في جانب القبول أوجانب الرد: تراه يُدخل التحسیین 
ولخو عل العبارة التي یقلها بحذفٍ بعض مل أو کلمات أو کلمة منباء أو بتقدیم 
بعض سمل أو الكلمات | و تأخيرهاء أو بتأخير القطع عن موضعه وتقديم مقطع آخر 
عليه أو بإدخال حرف جر على سم أو بتبدیل ارف الجار بحري آخجر يراه وی 
وأوضح في بیان المقصودء ونحو هذا من أنواع التصرف والتحسين. 

وهذه الطريقة في التغيير والتحين الذي يراه: شائعة في كتابه هذا وف غيره من کنبه 
التي ألّفها أو اختصرها ار صها. ويتصرْفٌ.هذا التصرف دون حرج- في كلام كبار 
العلماء والأئمة إذا نَقَلهم 'فقد نم هذا فيا نقله من كلام الامام الشافعي والإمام البخاري 
ومسلم والحاكم واین عبد ابر واخطیب البغدادي وابن الصلاح والنوري وابن تيطية 
والذهبي والعراقي وابن حجر وسواهم. وق أن ية على ذلك . وعلى هذا فلا يَضِحّ غالباً 
اعتمادٌ العبارة المنقولة هنا: أنها عبارة العالم أو الكتاب المنقول. عنه بالحرف تما 

وهذا الأسلوب من التغيير رالاختصار والتحسين يسلكه الحافظ ابن حجر :ره الله 
تعالى: في کتابه «فتح الباري» ولكنه يه على ذلك غالاً. والعمدة في, استجازة هذا 
الاسلوب أن الناقل - فیما تصرّف لم تفرج عن مراد القائل» فهو من باب الرواية أو النقل 
بالمعنى: وهذا جيد مقبول. ولكن يقمٌُ للشيخ المؤلف في بعض الأحيان مفارقة بين 
العبارتين» يختلف الفهم معهاء وتوو م مالم یرد في كلام القائل» انض نهمه» وهو 
قليل نادر في الکتاب. 

والاخذ الذي يتوجه على المؤلف في نظري أنه يذكُرٌ الاقوال في السالف, 00 
التصوص فيها عن أصحابها المعروفين: والمشهودٍ لمم بالامامة في العلم والفضل 
والتحقیق, كابن اد البطليوسي وابن الصاح والنووي وابن تيمية والذهبي والعراقي 
وابن حجر وأمتاشم دون أن پذکر أسماءهمء أو دون أن يسمي كتنهم التي نقل النصوض 
منباء وبذلك نجهل القائل: ويرْعُرُ الطريثٌ على راغب معرفة القائل» أومعرفة' الكتاب 
الذي كان النقل منه. ١‏ 

وأقدْرٌ ‏ وا أعلم ‏ أن منطلقه في اختيار هذه الطريقة البهمة أن الحُجّة في السالة 
قبولاً: سداد القول ونصاعة الدليل ورُجحائه » وان العمدة في رد القول: ضعفة واستبانة 
الخطأ فيه أي كان القائل. وهذا مسلك صحیح؛ بل قد يقتضي الم في بعض: الأحيان 
ترجيح ام اسم القائل وإغفال ذکره؛ إذا كانت المسألة مشهورة جدأ لا بجتاج إلى 


۱۱ 


معرفة قائلهاء أو كانت غير مشهورةٍ و جداً > لا يحتاج إلى معرفة قائلها أوكانت غير مشهورو 
ولا معروفةٍ في بابها وقائلها ليس بذي شان في العلم. » آو کانت مردودةً متحقفة البطلان 
لا یت إليهاء أوكان الردود عليه عالي القام لا تجمل ابا التصریخ باسمه ونحو ذلك 
من الأسباب ال مقبولة . 
أما في غير هذه الاحوال فمعرقَةٌ القائل ها شأن كبير وفوائدٌ جل فانبا تَرِيدٌ الغا 
بالقائل وبقوله أيضاء وت التفهُم لرآيه في المسألق » أو تعرّفٌ بمنشأ القول عنده أو توجيه 
الرد عليه وکذا معرفةٌ 4 اسم الصدر المنقول. منکن من الرجوع إليه لاستزادة مستزید, 
أو لب مستثبت» أو لتصحيح تحريفٍ وفع في النصء أو إزالة اشکال, نَم عن الخطأ في 
فهم التصر أو نقله أو اختصاره . 
والمؤف رحه الله تعالى وعر الطرينٌ على راغب التولق أو التوثيق في المسألة. وفوت 
نفعاً كثيراً على قارىء كتابه بإغفال اسم القائل أو اسم المصدر. 
علامات الانتهاء والحذف عند الولف : 
تعرّض المؤلف في أواخر كتابه هذا ص 4+1 :من طبعة الژلف» وص ۸۷١‏ وما 
بعدها من هذه الطبعة» إلى ذكر علامات الانتهای والحذف» فيما ينقله العلماء من 
الكلام . 
فحكى طريقة المتقدمين في الإشارة إلى الانتهاء: أنهم كانوا يشيرون إلى انتهاء النقل 
بقوهم : (انتهى ماذكره فلان) أو (هذا آخِرٌ كلام فلان) . 
وحكى عن الأرین أنه َرَت عاد كثير مم انبم إذا تقلوا عبارة عن أحد: أن 
يكتبوا في آخرها ألفا وس ها إشارةٌ 1 لفظ (انتهى). وكان حقهم أن يكتفرا 
پراس افاء فقط لأن قاعدة أرباب العلائم أ انم یکتفرن بأقل ما بحصل به القصودء ولا 
يُسوْغون الزيادة عليه فلو كان رام اهاء قد جيل علامةٌ على شيء آخره واضطروا إلیهاء 
ساغ هم أن يزيدوا الانف للتمییز بينهاء ولم يقع ذلك, ولذا ذهب أناس الآن إلى الرجوع 
إلى مقتضى القاعدة» فاقتصروا على راس الحاءء وريا وضع بعضهم قبلّها نقطةه. انتهى . 
فقزر اف بهذا أن علامة الانتهاء عند المتآخرين هي (اه)» واعتزض عليهم بانیم 
كان الأول أن یکتفوا برأس الماء فقط (ه). وفال : «ربما رضم بعضهم قبل اماء نقطة 
(. ها 
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فهذه ثلائة رموز» مشی علیها المؤلف في بعض الواضع توا مزر ین 
وهما (اهب.) و (. اه) فعددت بذلك عنده عند موه 
وجه واحد» فلذا لم أثبث رموزهء واخترتٌ أن أثبت في الاشارة إلى الانتهاء اه 

فالنقطة الأولى تم الکلام ؛ و (اه) للانتهای والنقطة الأخيرة تم القطع أو اللص . 
ثم حکی الولف طريقة ال في الاشارة إلى الحذف من الكلام ‏ إذا دعام الخال 
إلى حلفب يو من العبارات التي يُستغتى عتها خلال الکلام - فقال: طريقئهم أن يُشِيروا 
إلى ذلك بقوهم :رم قال)» ثم يأتوا تتمة العبارة الروز نقلها عم الطالمٌ أنه قد لوي 
شيء من الكلام “بين العبارتين؛ وخکی أيضاً عن الا 2 أنهم قد جذفون (ثم) ویقتصرون 

على (قال) في الإشارة إلى ما وي من الكلام . 
: وحَكّى أيضاً ‏ كما في ص ۰۸۷۷ و ۸٩۰‏ أن يشار إلى الحذف بوضع راس 

القاف في مواضع الحذفء قال: «وهي مك بلفظ (قال). وكنتٌ قديماً أضمٌ راس 
لفات شارة للف (الَذْف): على أنه لولم توضع.نقطةٌ ‏ عل الغاء ب اصلاً لم يكن 
بأسء لامتیاز هذه الصّورة بتفسها». 

ثم آوزة المؤلك مثالا لذنك. فتقل طَرَفاً من كلام الجاحظ في أول كتابه: «البيان 
والتبيين» وخذّ منه جملا جاءت بين العبارتین, ورمز للحذفٍ براس القاف وساق فيها 
دة أمثلةء هذا واحذ منبا: ۱ 

«ومدارٌ الامر على البيان والتبيينء وعل الافهام والتفهيم » وکلیا كان اللسان أبين كان 
أحمد. کا أنه كلما كان القلِبُ اشد كان أحمدٌ قء ومن أجل الحاجة إلى خسن البيان واعطاء 
الحروف حفوفها من الفعباحت ام أبو حُذيفة (واصِلٌ بن عطاء وكان ال إسقاط الراء 
من کلام واخراجّها من حروف ملق فلم بزل کاب ذلك ویغالبه» حتى صاز لغرابته 
مثا ولظرافته معا هاا 

وهذا الذي اختاره المؤلف هنا من علامة الحذف ق لم يش عليه هو إل في مواضع 
قليلة جدأء وقد أبقيته لمعرفته وقلَتهء فان المؤلف في أكثر الكتاب أَغْثّلَ العلامة إلى الحذفٍ 


(۱) فما جاء فيه في طبغة المؤلف - رم (ه) ص ۰۷4 ۰۱۵۸ ۰۳۲۸۱ ورمز (..ه) ض 156 
۷ ۱ ورمز زاه) صن ۰۳۰ لادى مدل وزمرٌ (اف.) ص 5. ورمز (..اه.) ص ۳۷۲. 
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بالمرّة» وخاصةً فيا نقَلَهُ عن كتاب «معرفة علوم الحديث» للحاکم» وکتاب «البلل في 
الحديث» لابن أبي حاتم الرازي, فإنه نقل ممما التقول الطويلة الکثبرف. وحذت من 
وسطها الكثير جد خلال الكلام المنقول» ول بش إليه إشارة ما. 

على أن هذا الرمز للحذف ق ل يلق قبولاً عند أحد من العلاء والكتاب. وقد 
اختاروا الرمز ز له بوضع ثلاث نقط هكذا . . . وهو اختيار صحيح » ؛ كما هو مشروح في كتاب 
«الترقيم وعلامانه في اللغة العربيةء لأحمد زکی باشللا؟, 


عم في الکتاب : : والأصل الذي اعتمدته فيه : 
كان اعتيادي في إخراج هذا الكتاب وخدمیّه, على الطبعة التي صححها المؤلف 


وصَدرزث في القاهرة سنة ۰۱۳۲۸ ثم أعاد طباعتها تصويراً الشيخ محمد سلطان التُمنكاني 
عام الكتبية بالدينة النورة رمه الله نعالى» في بیروت دون تاريخ . 

ولا كان الكتاب ل كيا ذکرت فيها سبق قد تميز بالتحقیق والتمحیص والاستیقاء 
لوضوعاته» لم يكن بحاجة إلى التعليق الكثير 0 الستمرء ولذا م أعلق عليه إل 
قليلاء وهو إلى جانب هذا كتابٌ کب وطويل» فا فيا آحببت أن يزبذ که كثيرأء فتخچم عن 


قراءته نفوس بعض القراء که وطوله . 
وجعلت عنايتي متوجهة إلى ضبط عباراته. وتفصیل مه ومقاطمه, لتیسیر فهمه 


وفضمه. فقد آخرجه الولف رحه الله تعالى أجرَد لا شْكُلَ فيه ولا خبط ومد في بعض 
مباحثه ما طوبلا على تست واحدٍ متواصل . حتى بلغت بعض مقاطیه ثلاث صفحات. 
وخس صفحات. وسیع نات رعش صفحات! وعشرین صفحة! كما تقدمت 
الإشارة إليه ‏ دون یذ فيها لمقطع واحدٍ مع صغر حرف الكتاب. 

وني هذا إجهادٌ للقارىء والراجم معأ فكان الكتابُ بحاجة ماسَّةٍ جداً إلى تيسيره 
في خسن عرضی وضبطهء وتخفيف قله بإكثار مقاطعه. وفواصل کلماته وعباراته» فقد 
كان الکتاب في طبعة المؤلف مضغوطاً جداً للغاية» إذ خرج لي جزء واحدٍ في 419 صفحةء 
وخرج في هذه الطبعة النضيرة المشرقة في جزءين بأكثر من ألفٍ صفحة مع فهارسه العامة» 
وأرجوأن أكون قد قمتٌ بذلك عل الوجه الطلوب بعون الله تعالى» ووضعت في حاشية هذه 
الطبعة الجديدة المحقّقة» أرقامٌ الصفحات في الطبعة القدية » نظراً إلى أن العزو إليها قد 
استم كترم ثرانين سنة »فتكو نهذ الأرقام مُرِشِد هل تعین موضع الا حالةلیها في تلك الطبعة . 


(۱) انظر كلمة عن هذا الكتاب تعليقاً في ص ۸۷۹ من «توجبه النظره. 
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والكتاب قد صححه مؤلفه عند طبعهى ولکنه لکره واتساعه وَقَفتٌ فيه أخطاءٌ 
مطبعية غير قلیلق صححتها ول أنبه عليها دائماً» كما وقعت فيه تحريفات كانت في 
بعض المصادر التي نَل منها المؤلف وسرت عليه . فاثبث الصحيمٌ فيهاء وأشرث غالبا 
إلى الخطأ يلفظ (وقع في الاصل, . .)» فالاصل الْحْنيُ في كلامي هو الطبعةٌالتي ضِححها 
المولف. وما وقع فيه خطا أوا تصحيف أو اشتباه أو توق وصَوَبيُه شكاءه ولو كان 
واضحاً إشارة إلى ذلك وتأكيداً تصوییه» وقد أَشْكُلْ الكلمة المشْكلَةٌ ‏ ار أَفنل شکلهان 
وأشکلٰ ما قبلها وبعدّها ولو كان واضحاً إيذاناً بورودها كذلك بالاصل وأني لم آهند 

لتصوييها. 2 5 

وقمت بتخريج نصوصه التي سم المؤلف مصادر‌ها فیا استطعتٌ إليه سیا كنا 
عزوت الآيات الكريمة إلى مواضعها من السُوّر في أغلب الأحوالء وربطتٌ بين إحالاته 
الكثيرة السابقة واللاحقة بتعيين صفحاتهاء وبذلث في ذلك جهدا كبيراء لصعونة تعيين 
المواضع التي آشار | إليها المولف؛ وترجث للمؤلف ترجمة لائقة به فإنه كان #المغمور 
00 العلمية في وفتنا هذاء فأردت التنبية إلى سمو مقامه العلمي ومكنه في جملة 

من العلوم الشرعية وغيرها. 

والحقتٌ بآخر الكتاب في ص ٩۳۹-٩۱۱‏ رسالةً نادرة للحافظ ابن الضلاح: ول 
فيها البلاغات الأربعة التي أوردها الإمام مالك في «الوطاه. وقال الحافظ ابن عبد البر: 
لا یعرف لها إسناد. فقد أسندها الحافظ ابن الصلاح في هذه الرسالة. وذکر الزلف الشیخ 
طاهر في آخر مب ميحث (الحديث الْمْضّل) باخر (النوع الثاني عشر) من تلخیص :كتابن 
«معرفة علوم ۳ للحاكم ص ۱۷۰ من طبعة الولف وص 8۰۸ من هذه الطيعة؛ 
كلام ابن عبد البر هذاء ولم يقف على رسالة ابن الصلاح » قأوردتهاإتماماً للفائدة . 

وأرجو من الله عز وجل أن يتقبل مني صالح العمل وعنبني الخطا والزئل» ویصلح 
النية والقصد. ويكيّبٌ هذا الكتاب زياحة القبول والنفع بهء ويكرم موه بجواره العم 
في مقعد الصدقٍ عنده. ويغفر لي وله ولشايخنا وأمهاینا وآبائنا وإخواننا وأحبابنا ومن له حقٌ 
علينا. وصل الله على سيد نا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم .وا ردعوانان الحمدُ لله رب العالين . 


7 . و 
في الرياض يوم الاحد ۱۷ من ذي القعدة سنة ٠٤١١‏ ساح وة 
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الشيخ طاهر الجزائري!* 


ترجمة المؤلف: 

هو طاهر بن محمد صالح بن أحمد بن موهوب السَّمُعوني الجزائري 
الأصل» الدمشقي المولد والوفاة؛ ينتهي نسبه إلى سیدنا الحسن بن علي رضي الله 
عنهما . 

كان رحمه الله إماماً علامة ضليعاًء ومُتفياً دقيقء جامعاً بين المعقول 
والمنقول مؤرخاً ری لغوياً أديباً» أحد راد النهضة الحديلة في البلاد العربية؛ 
ومن دُعاة التجديد فيها علماً وتالبفاً» ودعوة واخلاقا وفكراً وسياسة. 

ولد بدمشق سنة ۱۲۹۸ في شهر ربيع الآخر منهاء وتوفي بها بل ظهر 
الاد ثنين ۱6 من شهر ربيع الاخر سنة ۰۱۳۳۸ عن سبعين عاماه ودقن بمقبرة ذي 
الکفل بِسَفْح قاسيُّون» كما هي وصينّه رحمه الله تعالى . 


(#) مصادر الترجمة: «تنوير البصائر بسيرة الشیخ طاهر؟ لتلميذه العلامة الشيخ محمد 
سعيد الباني الدمشفي» مطبعة الحكومة العربية السورية سنة ۰۱۳۳۹ اكثوز الأجداده ص 4 - 
6۸ الطبعة الثانیف دار الفکر بدمشق ۰۱8۰۶ و المعاصرون» ص ۲۷۸ - ۲۷۸ من مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق سنة ۰۱8۰۱ کلاهما لتلميذ المتريجم أيضاً الأستاذ محمد كردعلي» 
«الأعلام؛ للأستاذ خير الدين الرركلي ۲۲٠:۳‏ «معجم المولفین؛ للاستاذ عمر رضا كحالة 
۰ مقال الاستاذ علي الطنطاوي في فرجال من التاریخ» ص ۰۳۸۰-۳۷۵ والأستاذ آنور 
الجندي في «تراجم الاعلام السعاصرین» ص ١54‏ ۰۱۷4 طبعة مکتبة الانکلو المصرية 
بالقاهرة الطبعة الأولى سنة ۱۹۷۰ «آعلام دمشق في القرن الرابع عشرء للدكتور الشیخ محمد 
عبد اللطیف فرفور ص 145 ۰۱8۱ ومقدمة الناشر ل «توجیه النظر» طبعة دار المعرفة 


ببيروت» دون تاريخ . 


1 00 
دم والده الشيخ محمد صالح من الجزائر مهاجراً إلى دمشق سنة ۱۲5۳ مع 
الأمير عبد القادر الجزائري؛ وبقي فيها إلى أن توفي سنة ۰۱۲۸۵ وکان فقيهاً 
مالكياً وتولّى فيها إفتاء السادة المالکية ۲۳. وكان عالماً بالقراءات وعلوم القرآناة 
ی ل 
تلّى الشيخ طاهر العلم أولاً عن والده» ثم اتصل بغيره من علماء ذمشق 
قاخذ اللغة العربية والتركية والفارسية عن الشيخ عبد الرحمن الؤشتاقي"» وأخل 
عن غیره الفرنسية» والشّريانية» والعبرية» والحَبَشْيّة» وكان یعرف القبائلية البربرية 
لغة مواطنيه. 
مسن اهو ليد اطع مد ل الك اباي امسر 
المولود سنة ۰۱۲۲۳ والمتوفی سنة ۱۳۹۸ ۰ تلمیةٌ العلامة ق الإمام الشهير ابن 
عابدين رحمهما الله تعالی» فاستفاد الشيخ الجزاثري من شیخه الفنيمي العم 
واليقظة» والوعي في تطبیق الاحکام الشرعية على الواقع الععلي» وتخرج به. ۱ 
ومما قرأه عليه حاشية السعد التفتازاني: *التلریح» على «التوضیح! لصدر 
الشريعة رحمهما الله تعالق» في اسول الادة اج وفال: (إنه وج منه تحقيقاً 
یرب عن غَزّارة علمه وارتقاء فكره» غير أنه كان یر الخمول علی.حث الشهرة 
والظهور: فلا فلا يرغب في المناقشة والتفصّح في المجالس الحافلة ولگنه إذا ستل 
على انفراد عن عویصات المسائل تج مته حلاّل المُعضلات» وكشّاف الاستار عرز 
الاسرا ا 


وسَاعَدَ الشیخ الجزائريّ على النبوغ في العلم تفرُغه الام لهء همه 


! *تنوير البصائر» صن ۰۱۳۹ رفي كتابَي الاستاذ كردعلي أنه تولى القضاد: . أ‎ 2١ 
(؟) وتكتب هله النسبة أحياناً : البشناقي» لذا تحرفت في «المعاصرون» إلى : : ابستاني.‎ 
"تنوير البصائر» ۷۳ 4لا,‎ )۳( 


۷ 
الشديدة» وحافظة القوية» كما شهد له بهذه الخصلة الأخيرة تلمیذاه: قال الاستاذ 
الباني: «كان قوي الحافظة التي تُوشك أن لا تَسَّى شيئاً اشرفث عليه أو سمعته 
مهما طال الژمن!۲۳۵. وقال الاستاذ كردعلي : «. . . ساعده على إتقان ذلك قوة 

حافظتهء فإنه ما مر خاطره بشيء ونسیه !۲ . 


وهذا ما ساعد الشیخ على إرواء طموحه العلمي: إذ كان رحمه الله تعالی 
له متفياً: ترس إلى جانب العلوم الشرعية والعربية: عدةً لغات؛ والعلوم 
الطبيعية: والرياضية» والفلكيةء والتاريخية» والأثّرية» وكاد ينفرد عن علماء 
عصره بمعرفة آثار السابقين ومؤلفاتهم . 

أعماله: ان نخبةٌ من علماء دمشق وأعيانها «الجمعية الخيرية» عام 
۰۶ فكان الشيخ من أعضائها العاملين فبهاء وبعد برهة تحوّلت إلى (ديوان 
معارف)۳؟. 

وفي العام التالي: ۵ غين مفتشاً عاماً على المدارس الابتدائية" . قال 
الأستاذ كردعلي: «وفي هذه الحقبة ظهر نبوغ شيخنا وعبقريّته في تأسيس المدارس 
واستخلاص القديمة من غاصبيهاء وحمل الآباء على تعليم أولادهمء ووضع 
البرامج» وتأليف الكتب اللازمةه۳؟. 


وني عام ۱۲۹ نهض الشیخ رحمه الله للمساعدة على تأسیس المکتبة 


(۱) «تنوير البصاثر» ص ۰۱۲۷ و #المعاصروث» ص ۰۲۲۸ 

(؟) «کتوز الأجداد؛ ص ۱۰ و «المعاصرون؟ ص 589 . 

(۳) وقع في #المعاصرون» ص ۲۹۹ : «سنة ۱۲۸۵ وهو خطأ مطيعي . 

(4) «کنرز الأجداده ص ۱۱. وقد آصبحت الکتب التي كانت تدرّس في المدارس 
الابتدائية آنذاك: مراجع لطلاب العلم في آیامنا! من ذلك: كتاب «الهدية العلائية» للعلامة علاء 
الدين العتونی ۰۱۳۰۷ نجل العلامة الشهير الفقيه ابن عابدين رحمهما الله تعالى» فإنه آله 
لطلاب المدارس الابتداتية! . 


۱۸ 
لل 


الظاهرية بدمشق( جُمع فيها أو مخطوطات عشر مدارس”"©. كانت مبعثرة؛ 
ثم اتسعت حتى أصبحت إحدى المكتبات العظيمة في البلاد العريية : 

لوبعد مدة أنشأ. في القدس خزانة سماما «المكتبة الخالدية» وهي کتب الشيخ 
راغب الخالدي» ضكت إليها کتب آسرته“. 

واستمرٌ الشيخ يعمل ویدأب على على التعليم والتأليف في غرفته في المدرسة 
العَبْدَلِيّة المنسوبة ! إلى عبد الله باشا العظم» سنئین عدیدة: E‏ عالماً مَعِلّماً 
مرا فرجعاً في العلم والرأي9). 

وفي سنة ۱۳۲۰ حَصَّلت له مضايقات من قبل السلطة فهاجر إلى مص 
واستقیل پتزخاب وإجلال من بعض علمائها وأدبانها كأحمد تیور باشاء وآخمد 
زكي باشاء ومكث فيها ثلاث عشرة سنة» بعدها أحنٌ بمرض شدید أثقلف فرج 
إلى دمشق سنة 1۳۳۸ وَين فوراً عضو في «المجمع العلمي العربي»: وفدیرا 
عاماً لدار الكتب الظاهریة. 

لكنه لم يمكث في دمشق إلاّ أربعة أشهر “ل وتوفي بعدها رحمه الله تعالئ . 

سماته الخَلْقية:: «کان رحمه الله حسنّ الط معتدل القامة والجسم. 
حنطيّ اللون» واسع الجبین آسود الشعر والعینین» ذا لحية كثيفة؛ خصبی 
المزاج» سریع الحركة؛ واسع الحْطه(, 


9( وممن ساعد على ذلك: الشيخ صالح المُتيّر )۱١١١  1۲۹(‏ قرینٌ الشيخ طاهر» 
ومنافره. انظر #أعلام دمشق» ص ۰۱۳۹ و «کنوز الأجدادة ص ۲۰. 

(؟) *کنوز الاجداده ص ۱ و 7المعاصرون» ۰۲۹۹ وسئی بعضّها الباني ص 54. 

(۳) «کنوز الجداده ص ۱ و االمعاصرون؟ ۰۲۳۹ وسئی بفضها الباني ص ۲٤‏ . 

(5) نوير البصائرة ص ۰۷۰ ۱۱6 وما بعدها: ٠۴١‏ . 

(۵) «تتویر البصائر» ۰۱4۰ رفي «أعلام دمشق»: ثلاثة آشهر. 

(5) «تتویر البصاثر» ۱۳۹ 


1 

اكان لا يعرف الهُجْرء ولا یس سباً قببحاء هذا مع حدّة ظاهرة فيه» وإذا 
صَفَا ذمنه سح عبارته في محاضرته» وال فيعتريها شيء من الذّكنة المغربية 
ممزوجة بالعامية الدمشقية» ولم يَجْرِ لسانّه بجملة واحدة باللهجة المصریة. مع أنه 
أقام في مصر أعواماً كانت تكفي لتقلب فيه اللهجة الشامية إلى اللهجة المصرية» 
وله تعبيرات خاصة وأساليبُ في مصطلحاته» ويراه لطيفة تَحلُو من فمه» وما 
أحصي عليه أن تن يوماً بمحش أو هُراء أُوسَتء أو استعمل ما يُنافي الادب 
ویقدخ في المروءة؛ ويمزحٌ ويتندّر أحيان» 7" , 

وكان عَرَباً لم يتزوج أبدأء ويتساهل في مظهره وملبسه مختارا الا 
والرثاثة» وقد شبّه هو نفسّه بحال ابن الخشاب أحد التّحُويين! وكان يسهر الليل 
كله أوائله مع أصحابه» وباقيه مع نفسه مطالعة وتاليقاً. وكات يحب السباحة 
والسياحةء والسير على الأقدام رياضة”"©. 

سماته الخُلّقية: «کان رحمه الله مثابراً على إقامة الصلاة» وإيتاء الزكاة» 
وصوم رمضانء وأذَّى في عُمّره فريضة حَجة الإسلامء وكان يتصدّق بالسرٌ 
ويطوي الليلة والليلتين مؤثراً على نفسه؛ وكان محافظاً على الصلاة في أول أوقاتها 
مهما حالت دونه الموانع» فحينما يسمع أذان الوقت يدر كل شل لدیه» ویبادر 
فوراً إلى الصلاة إجابة لنداء داعي الفلاح» وكم مرةً رأيته يدخل أولَ الوقت 
حانوت أحد أصدقائه في الأسواق ويصلّي؛ وإذ كان في حفلة عامة ودخل الوقت 
يجه نحو زاوية خالية من الناس ويصلي»7©, 


«وکان ينكر على الظالمین ظلمهم» ويقبّح الظلم وان نال عدرّه» وینصف 


(۱) «المعاصررن؛ ص ۰۲۷۷ و تنوير البصائر» ص ۹۸. 

(0) «کنوز الأجداد» ص ۰۲۳ ۰۲۵ و «تنوير البصاثر ص ۰۱۳۷ وابن الخشاب» أوردث 
ترجمته في كتابي «العلماه العزاب؟ ص ۰۸۶-۸۱ 

(۳) #تنویر البماتر» ص ۹۸ - ۰۹۹ 


+۳ 
الناس من نفسه» والحكامٌ يشون سراية آفکاره في العامة وقد آخرجوه: من 
منصبه في تفتیش المدارس» وعَرَضِرا عليه وظيفة لا یکون له فيها اتصال ان 
فّی» وظلّ إلى آخر یامه يعيش من بيع که ). 

«ولما کادث تنفد كتبه سال أحمدُ تيمور باشا الشيخ علي یوسف "۳ أن يكلّم 
الخديوي منحه مرا دتم أُسوة بمن كان يمنحهم المرتبات من العلماء والأدباءء 
ونجحت الوساطة. ومح الراتب» فلما خبر به غضب أشدٌّ الغضب» وقال للشيخ 
علي يوسف: كأني بك قلت للخديؤي: إن الشيخ طاهراً أثنى عليك! نعم إني 
أثنيث عليه لتأییده مشروع زكي باشا في خدمة الكتب العربیة ۳ ولكنْ ما الذي 
يضمن لك أن لا يأني الخديوي بغبدٌ هذا العمل الطیب يوماً ا فأذكه؟! فلماذا تسود 
وجهك بسببي؟ ومن أذن لك أن تدعل نفستك في خصوصیات أمري؟ اذهب 
فأبْطن ما سعيتٌ بإتمامه! ورَجّع يعيش عبش الکفاف والتقتیر بأئنان ما | بقي من 
كتبه! 


فكان الشيخ علي يوسف يقول بعد ذلك: كنت أظن أن هذه الطبقة قد 
انقرضتُ» فلما رأيت الشیخ طاهراً علمت أنه لا يزال على وجه الأرض بقية 
منها() ۱ ١‏ 


وقال الاستاذ كردعلي: كان «يصلي الصلوات لأوقاتهاء ويقيم ف 
الإسلام ای کان» فقد زار مرة آحد معارض باریز فکان إذا آدرکثه الصنلاة صَلَّى 


(۱) #«المعاصرون؟ ص ۲۷۱-۲۷۰ 1 

(؟) صاحب جريدة المؤيّد؛ إحدى کبریات جرائد مصر. مرجم في «الأعلام» ٤‏ :۹ 

(۳) يقصد الخبر المذكور في اكنوز الأجداد» ص ۰۲۲ وسيأتي نقل كلامه ص ۲۹. 

(0) «رجال من التاریخ» ص ۳۸۰. وانظر "تنوير البصائر» أيضاً ص 1٠٠١‏ و «كنوز 
الأجداد» ص ۰۷۱ ۱ 


1 
في الحديقة العامةء لا يبالي بانتقاد الئاس هناگ ولا استغرابهم حركاته 
وسکناته»(۱. 

«وکان لا يقرل بالموسیقی والتمثيل»9©. 

سماته العلمية: آقبل الشيخ على العلم إقبالاً کبیرآه وتفرّغ له من کل 
الشواغل عنه» حتی خرج عن مآلوف الناس في حياتهم وعاداتهم» فکان ذلك عوناً 
له على النبوغ فيه» وولوج مداخل كثيرة فيه . 

فمن مظاهر ذلك : أنه «لم يتزوج حتی لا يَشْمَل ذمته بزوج وأولاد ولیکون 
أبداً مطلق العنان؛ يسيح في الارض متى أرادء أو يَقْبَع في کشر داره وَسْط کتبه 


ودفاتره»(۳. 


و «کان فراشه مُحَاطاً بسور من الکتب والأوراق والمحابر والاقلام.۰. 
وکان على يدر زهده باللذائل الماديةء راغباً باللذائذ الأدبية» وهي لذة العلم» ولذة 
الحرية والإطلاق» فكما أنه لا يقدر أن يصبر عن العلم والدراست لا يقدر أن يتقيد 
بقيد سوى ما قيّده به الشرع والعرف» فكان أبعدّ الناس عن كل ما من شأنه تشویش 
الذهن» وتقييدٌ الفكرء ووخز الضمير؛ لهذا لم یتزوج. مع علمه أن لا رهبانية في 
الاسلام؛ لملمه أن للزوجة حقوقاً شرعية یجب اداژها. واسطرات آوقاته في 
العلم؛ والسياحة لاجله» والدعاية إليه: يحول دون أداء حقوقها وحسن عشرتها. 


الوكيف يتفرغ للزوجة والبنین والکسب الطیّب لاعاشتهم من كان بقضي ليله 


(۱) «کوز الاجداد» ص ۰۱5 

(۲) «المعاصرون» ص ۰۳۷۰ وفي عبارة الأستاذ آنور الجندي ص ۱۹۸ خلل كبير» 
رانقلاب للموضوع: إذ بقول عن الشيخ: :كان عصریٌ الفكرء يلم بالموسیقی والتمثيل 
والفتون»۱۱. 

(۳) «کنوز الأجداد؛ ص ۰۱۸ و المعاصرون؛ ص ۰۲۷۲ 


TT 
. 7)! سهراًء ويواصلّه بالتهار» في الدرس والبحث والتنقيب والتأليف والدعاية؟‎ 

وكان رحمه الله حريصاً على وقته. فمن مظاهر ذلك : أنه كان يحب شرب 
القهوة. «ویجهٌز منها ما يكفيه أسبوعاً حتی لا يضيع وقته بطبخها كلما آراد تنل 
فنجان منهاء وهكذا يشربها باردة باثة أياماً لكلا يشتغل بها کل ساعة عن 
مطالعته»۳. فکان شریه لها للاستعانة على السهر والتشاطء لا للتفکه بهاء 

وکان یحمل بعض ما لطب من الکتب وت حمله.فی که آو جیه لیقرا 
فيه حيث ترت له القراءة: لثلا يَضيع شيء من وفته دون فائدة: كما يحمل أشياء 
آخری من ضروریانه؟۳* ۱ ۱ ۱ 

قال تلمیذه الاستاذ الباني: «کان لا ید مزاولة العلم في كل وقت وحین» ما 
بين تصنيف» وتنقيح» E‏ أو مذاكرة ومطالعةء وإذا استحسن کتاباً 
يعاود مطالعته مراراً عدیده 


ولهذا استولى عليه الجدٌ في حياته وأموره. كلهاء فما عرف عنه الهزل ولا 
الک )8{ 0 


ومن شندّة انهماكه واستغراقه كان يشعر من نفسه بأثر سلبي على سَمْته 
وهئدامه ومزاجه» لذلك كان ينصح غيره باجتناب ما يشعر به فيقول: #أنا شاد 
ولا أحبٌ أن يفتدي بي أحد» 7 . 


ونقل الأستاذ أنور الجندي نصيحة الشيخ ب «الإقلال من القراءة أيام العطلة» 


.۱۳۷ «تنوير البصائر؛ ص‎ )١( 

(؟) «کنوز الأجداد» ص ۲. 

(۳) «تنوير البصائرة ص 175 . 

(4) «تنويز البصاتر؛ ص ۰٩۳‏ «کنوز الأجداد؛ ص ۲4. 
(0) «کنوز الأجداد»:ص ۲۱ وفيه قصة, 

(5) ۰ «کنوز الأجداد؛:ص 784. 


۷۳ 
والإكثار من الرياضة والتنثّل في الحدائی؛ ذلك أن الانعکاف على الکتب یحیّب 
الوحشة والانعزال عن الناس» فصب تَقُوراً من كل جليس. . .76©. 

تأليفه وتالیفه: كان الشيخ رحمه الله تعالى مجدّداً في تأليفه: بالنظر إلى 
عصره وأهله» يحب تقريب العلم إلى الناشئة المبتدئين؛ أكثر مما يحب تضخيم 
تأليفه وتفخيمّهء والحشد فيه من النقول والفروع؛ والمناقشات والردود. 

وكأنَّ هذه النزعة فيه قديمة» وتَقَوَتْ حين عُهد إليه بالتفتيش العام على 
المدارس الابدائية» فكان يَرّى حال المنتسبين إليهاء والمتعلّمِين فيهاء وصعوبة 
المقرّرات عليهم» والبّؤن االشاسع بينهم وبينها. 

فحمله حه لإيصال العلوم إلى عقولهم وأفهامهم على أن یره إليهم ما 
استطاع : ورأى أن قيامّه بنفه بهذه المهمة خيرٌ وسيلة وأقربها لتحقيق المراد: 
ففعل رحمه الله . 

وبعدما بستعرض القاریء الکریم آسماء مولفاته الآتية» سیری فیها هذه 
الظاهرة تماما وأن أكثرها إنما آلّف لتحقیق هذا الغرض» وباقیها حت حتی المطوّلات 
كه لتحقيق غرض آخرء أو أن طبيعته لا تقبل الاختصارء أو أن الاختصار 
لا يؤدي المطلوب . 

وهل تحقّق للشیخ غرضه في تذلیل صعاب العلوم؟ 

یقرل تلميذه الاستاذ محمد كردعلي ‏ وهو معروف في نظراته الجديدة ‏ : 
«وموابداً يختصر المطوّلات من كتب الفنون ليسهّلها على المبتدئين» وقد تكّث له 
هذه الأمنیه(۲. 


ولا بد من التنبيه إلى أن من يتمكن من تلخيص المطوّلات» بأسلوب سهل 


(۱) «تراجم الأعلام المعاصرين؛ ص 151 . 
(۲) «المعاصرون» ص ۰۲۷۱ 


0 

مبسّط للمبتدئين» وينجح في هذه المهمة: أن يكون على مستوى. فائق من فهمه 

للعلم: وأن يكون ذا قدرة قوية في حسن التعبير وأداء المطلوب. وقذ بكر الشنيخ 

في الكتابة والتألیف «منذ كان في سن الطلب حتی وافاه أجله»(. ۱ 
وأسماء مولفاته التي وقفت عليها هي 

۱ - (إتمام الأنس بِعَرُوض الفُرْس4 في علم العروض. قال الباني: اهي 
ا ۳ ۲ طبعت معها. 

- ثارشاد الألاء إلى تعلیم ألف باء» قال الأستاذ كردعلي : و کتاب 
ع لين وقد طبع . 
- الالمام بأضول سيرة النبي عليه الصلاة والسّلام". مخطوط . 
- «أمثال العرب». هكذا سماه الباني» ولعله الأتي برقم ۲۸؟ ولغله 
17 الذي سمي في مقدمة «توجيه النظر» باسم : أشهر الأمثال؟ 

8 دیع التلخيص وتلخيص البديع» طبع على الحجر شتة 3م 
وهو أقدم مؤفاته حسب تاريخ طبعه» کان شر الشیخ حين طبعه سن وعشرین سنة 
میلادیة» ويتفق مع مره حين عُيّن مفتشاً عاماً للمدارس الابتدائية. 

5 التبیان لیعض المباحث المتعلقة بالقران»: وهو المقدمة الصغری 
لتفسیره التي برقم ۱۰ : طبع قدیماً بمطبعة المتار بالقاهرة سنة 174 . .وهو كتاب 
نفیس يفيد المفسرٌ والمحلت رالفقیه والمقریء. .. وک راغب في ثقافة قرانية 
ممتازة» ولهذا حققته وخدمته وصنعت له فهارس عامة؛ فزاد يُسراً زنفعاً لقارئیف 
وخرج بابهی خلّف وطبع ببيروت سنة 1411. o‏ 

1 

۷ ل «تدریب اللسان على تجويد البيان». طیعٌ» وهو في.علم التجويد» 

وذكره في كتابه «التبیان» ص 371١86‏ 515. 


(1) «المعاصرون» ص 79/4 . 
(؟) «تنوير البصائر؛ ص 19 . 
(*) «أعلام دمشق» ص ۰ . وکل ما أذكر له تاريخ طبع فهو منقول منه: 


o 

۸ - «التذكرة الطاهرية» ذكره الأستاذ الزرکلي ۲۷ وقال: «هي من أجل 
آثاره» وهي مجموعة كبيرة في موضوعات مختلفة؛ وفي أعلام دمشق»: هي في 
«عدة مجلدات» ضئنها ما اختاره من فرائد المخطوطات والكتب النادرة» . 

4 - «التسهيل الشجاز إلى فن اتکی والآلغاز». طبع . 

٠‏ «تفسير القرآن الحکیم» في أربعة مجلدات مخطوطة محفوظة بخطه 
في المكتبة الظاهرية بدمشق . 

. "التقريب إلى أصول التعريب». طبع‎ ل١‎ ٠ 

١‏ «تمهيد العُرُوض إلى فن العروض» طبع ستة ۰۱۸۸ ووصف الأستاذ 
الباني طريقته فيه بأكثر من صفحة» وهي طريقة عجيبة . 

۳- «توجيه النظر إلى أصول الاثر» ألّفه بمصر سنة ۱۳۲۸ وطبعه هناك» 
قال في "تنوير البصائر»: «هو سفر جليل القدر» جمَّع فيه زُبدة ما جاء في كتب 
أصول الفقه وأصول الحديث من القواعد والفوائد مع التحقيق والتدقيق» بأسلوب 
بديع» مما يبرهن على سعة اطلاعه على علوم الشريعة الغراء . وهو الكتاب 
الذي بين يديك . 

4 «جلاء الطبع إلى معرفة مقاصد الشرع. مخطوط؟, 

16 «الجواهر الكلامية في العقيدة الاسلامية»؛ طبعت مرات» وکان الشیخ 
يضيف إليها إضافات كلما جدّد طبعهاء وطریقته فیها طريقة السژال والجواب؛ 
الطريقة المُعْلى لدی المعاصرین . 


( وقع في «الأعلام» للزركلي بلفظ (التذکرة الظاعریة), أي بالظاء المنقوطة. وهو 
تحریف من المطبعة وقد ذکره على الصواب في فهرس مصادره ۲۹4:۸ رأفاد أن الکتاب 
محفوظ بدار الکتب المصرية . 

(۲) «تنویر البصائر» ص ۱۸. 

(۳) «تنوير البصائر؟ ص ۰۳۷ 

(1) «أعلام دمشق» وذكره غیره بمضمونه «مقاصد الشرع*. 


۲3۹ 
١‏ 
يلك 
۸- 
قلت 
کردعليی(. 
رك 
١‏ 
فك 
ولك 
1 


اختباره غير 


تت 


«الجوهرة الوسطی" أضافها إلى «الجواهر الكلامية». 

«رسالة في البيان؟. 

«رسالة في النحو». 1 
«رسالة ونجداول في الخطوظ القديمة والحديثة». در قاتا الاستاد 


«شرح دیوان خطب ابن اة . طیم. 

«عقود اللالي في الأسانيد العوالي». س سنة ۱۸۸۵ 

#القوائد الجسام في معرفة خواص الاجسام». طبع سنة ۱۸۸۳ . 
«الكافي» معجم لنوي ضاع آکثره. كما قال الأستاذ كراعلي(. 
«کتاب في التعلیم الابتداني؟. وهو «من مبتكراته» بناه على سعة 


مقلّدِ أحداً من علماء البيداغوجياة , 


۰ فيها خلاصة ما طالعه من الأسفار © , 

دما الخبر في مبادی» علم الاثره۳؟, 

«مختصر أدب الکاتب». طبع بالمطبعة السلفية بالقاهرة نشنة ۱۳۳۸: 
«ممختصر أمثال الميداني» . ولعله الذي تقدم برقم 1؟. 

«مختصر البيان والتبیین». ذَكّر الثلاثة الأستاذ كردعلي*؟ . 

مد الرَّاحَةٍ إلى أخذ.المسّاحة». ذكره الاستاذ الباني هو و «الفوائد 


۲۷۲ *المعاصرون» ص‎ )١( 


(؟) "تنوير البصائرة صض١١لا.‏ . 

(۳) هكذا قال الأستاذ كردعلي في «المعاصرون» ص ۰۲۷۵ و #کنوز الأجداد»  ۳٠‏ 
رلعله «التذكرة الطاهريةة؟ زمفرد (الکنانیش): (كتاشة) و (كُنّاش)ء وهو أوراق مُجمل كالدقر 
تُقيّد فيها الفوائد والشوارد. اومن الأقوال السائرة لدى العلماء : لا بد للطالب من کتاشي» َكب 
فيه قائماً أو ماشي . 


(4) لأعلام دمشق! ص ۱۵۰. 


(2) «الیعاصرون؟ صن ۲۷۵ 


۳۷ 
الجنام» وقال عنهما: «جَمَع بهما سات المسائل الميعثرة في الاسفار» والتقطها 
التقاط اللالیء من البحارء فطرَحٌ الصْدّف» وانتقی الدررء ونظم عقدما بسلك 
السوال رالجواب؛ لیسهل تناولها على أذهان الطلاب» وأنفذ ضمن هاتين 
الفريدتين فوائد شت ينتفع بها من هو أرقى طبقة من المبندئین؛ وجعلها «حاشیةه 
على دة . 

١‏ «مدخل الطلاب إلى علم الحساب؟. طبع ثلاث مرات. 

۲- امقدمة الكافي»وهو معجمه اللغوي الذي فقد أكثره» وتقدم برقم ۲۳ . 

۳ «المنتقى من الذخيرة لابن بَّمَّامة. وهو «الذخيرة في محاسن أمل 
الجزيرة؛ يريد جزيرة الأندلسء وهو من آرفع كتب التراجم والأدب الأندلسي. 

۶6- اه الأذكياء في قصّص الأنبياء». عرّبه عن التركية: وطبع بدمشق 
بالمطبعة الخيرية سنة 11989 . 

۷۰- وقال الأستاذ كردعلي: «بلغني أنه دون بعض الوقائع» ولم نعثر عليها 
بين آوراقه التي سرق بعضها عند عودته من مصر إلى الشام »۲۳ 

وقال الاستاذ الرركلي في «الأعلام»: «وقي الخزانة الظاهرية ۲۸ دقتراً 
بخطه» منها ما هو تراجم ومذکرات» وفوائد تاريخية وأسماء مخطوطات. منها ما 
رآه أو قرأ عنه: أتى على ذکرها خالد الریان في فهرس دار الکتب انظاهریة: 
التاریخ وملحقانه ۲ :۰-۲4۸ ۴۷۵ . 

وذکر الأستاذ الباني من مولفات الشیخ كتاب «أمنية الالمعي»» ولم پذکره 
غيره؛ مع أن الاستاذ كردعلي ذکر هذا الکتاب بين الکتب التي آشار الشیخ بطبعهاء 
كما سيأني ص ۰۲۸ وفي مقدمة ناشر «توجیه النظر»: «مختصر شرح کتاب أمنية 
الألمعي ومنية المدّعي. في عشرین عِلمأء لابن الزبير الأسواني». والله آعلم. 

(۱) «تویر البصائر" ص ١5‏ . 


() *المعاصرون» ص ۲۷ . 
(۳) «الأعلام» ۲۲۲:۳. 


۲۸ 

وكانت وفاة الأسواني سنة “28517 وله ترجمة جيدة في ابيع الادباء» 
لياقوت 6 :۵۱ 11 : 

ویقوّم الاستاذ كردعلي كتب الشيخ فیقول : امن أهم کتب الشیخ المطبوعة 
شرح خطب ابن نبائف, و «إرشاد الألباء» و #التبيان؛ و «التقریب. و توجیه 
النظر». ففيها لباب علمه» وأثر من آثار فريحته تجلّى فیها روح بحله وغوضه 
على مسائل دقيقة؛ قلَّ أن تستّی لغيره ممن عاصره الوصول إليها. ۱ 

«وليس معنى هذا أن شائر ما طبعه الشيخ غير مفيد؛ بل المقصود أنه کب 
لخرض خاص» أريد به تثقينف التاشتة» وعذه الكتب هي التي ظهرت فيها شخصية 
الشبخ وثقوبُ ذهنه وس مدرک وله في بلاغ المماني إلى المقول؛ وحرصه 
على أن يُحيل في الأكثر على عالم تقلّمه» لآن الئاس في العادة يقدسون الأموات 
أكثر من الأحیاء۱#. 

وأقول: إن الشيخ رحمه الله كان بارعاً في رسائله وكتبه التعليمية» من حيثٌ 
قدرتة على تذليل صعاب العلم وتقريبه للمبندئین؛ ولا يُحسن هذا كل كاتب. 
وكان محققاً في كتبه الكبيرةه جَمَّم وحَفّق» ولم يكن كغيره من المستكثرين 

وظاهرة أخرى في فهرس مؤلفاته: هي التفّن والدخول في علوم شتی» فهي 
في العقائد: والتفسیر ؛ وعلوم القران والتجوید: وعلوم الحديث» والسيرةء 
والاصول. وعلوم البلاغةء واللخة العرییت» وآدابهاء والتعریب» والحکمة 
الطبيعية؛ والریاضیات» والتاریخ» والاطلاع على جمهرة كبيرة من مخطوطات 
التراث الاسلامي . 

وبهذا صم ما قیل فیه: انه مَعْلّمَة سيّارة» آو خزانة علم متنقّلة 
لا یکون كذلك من آتاه خالقّه حافظة فوية» وذعناً وقاد؛ وعقلا یستسنله. نقد قرأ 


() اكنوز الأجداده ص ۳۱. 


۳۹ 
جميع ما طالت يده إليه من الکتب العربية التي طبعت في الشرق والغرب. أما 
المخطوطات التي طالعها ولخصها في كنانيشه وجزازاته فتعدٌ بالمعات»۲۳. 

ومن سمّاته العلمية : حرصه على إحياء كتب التراث» النافعة عامة؛ والتي 
تعالج فكرة معيئة» أو تداوي نوعاً معيئاً من أهل زمانه» علماء كانوا أو دوتهمء 
أو غيرَ مسلمين. 

يقول الأستاذ كردعلي في «المعاصرون» و «کنوز الأجدادة؛ وقد أحيا بالطبع 
عشرات من الكتب» منها «إرشاد القاصدة لابن ساعد الأنصاري» و «روضة 
العقلاء» لابن حبان البستي. و «الأدب والمروءة» لصالح بن جناحء و «الأدب 
الصغير» لابن المقفعء و «أمنية الالمعي» و «تفصیل النشأتين» للراغب 
الاصفهاني: و «الفوز الاصغر» لمسکویه». 

وأفاد العلاّمة الباني أن منها #بلاغات النساءة لأحمد بن طیفور ۳ . 

وأرشد من اغرق في التصوف إلى «قواعد؟ رَرُوقء و الروضة الأنيقة» 
للدميري"» وكانت له يد بنّاءة في نشر كتب الشيخ الإمام ابن تيمية رحمه الله 
تعالى بأسلوب حكيم . 

قال الباني : «کان له مهارة فائقة في حروبه الأدبية» فقد اتخذ لنزع هذه 
التشور عن لاب الشريعة الفراء آسالیب عجيبة» ومن آعجبها أنه كان یسخ 
أو يستنتسخ کتب ابن يمية أو ابن قيم الجوزية أو آبي شامة المقدسي رأمئالهم 
ممن لهم اليد الطولى في مكافحة البدع» ويبيعها بواسطة السماسرة في سوق 
الوراقين بثمن بخس» ثم يذيع أن الكتاب الفلاني الذي هو من النفائس» 
والمضنون به على غير أهلهء قد بيع بثمن بخس منذ یومین؛ حتى يشتهر؛ موثلا 

(۱) «کنوز الاجداد؟ ص ۱۵ 


(۲) «کنوز الاجداد؛ ص ۳۰. 
(۳) «تنوير البصائرة ص ۰۱۳۱ ۰۱۳6 ۰۱۸۱ 


۳a 
أن بقع في أيدي مناوئيه .بالرأي» فيطلعوا عليه» . ويهتدوا بنبرانه» فيظفر ارأية‎ 
برأبهم » وينضووا تحت لوائه من حيث لا يشعرون».‎ 

وقال أيضاً عن رسالة #حي بن یقظان»: «إن أسلوب هذه الرسالة بدیع؛جداً 
في إثبات واجب الوجودء جل شأنه» بالعقل والفطرةء وقد أرشدني أستاذنا الفقيد 
أيام الدراسة إلى هذه الرسالة وحضّني على الاطلاع عليهاء وآخبرني أنه 
للمعلم جبر ضوْمط أستاذ الأدبيات العربية في المدرسة الكلية الأميركية السورية أن 
يطلع علیها؟. 

"وکان للشيخ اهتمام كبير بعلم التاريخ على اختلاف مناحيه: تاريخ أحداث 
ووقائع» وتاریخ دول وتاريخ رجال؛ والتاریخ «مرآة العصور الغابرق ومرقاة 
الأجيال الحاضرة»7 «وأوصى به أبو حيان بنيه : عليكم بمطالعة التواريخ » فإنها 
تلقح عقلاً جدیدا»۲۹ فمن أجل هذا مُني الشيعٌ رحمه الله تعالى بإحياء التاريخ » 
وإرشاد المسترشدين وغيرهم إلى مزاولته: ودراسته وإنعام النظر به وبفلسفته: 
والدلالة على كتبه المفیدة: والسعي وراء نشرها وطبعها»*. 

ومن مواقفه الدالة على حبّه نشر آثار الأسلاف: ما حکاه الأستاة کردعلي 
قال: «حَدّث أن صديقه الأستاذ أحمد زكي باشا نال بواسطة أحمد حشمت باشا 
وزير معارف مصرء اعتماداً بعشرة آلاف جنيه لطبع مجموعة من الكتب العربية 
القديمة النادرة: تبلغ فیما: أذكر سبعة وعشرين كتابأء ومنها ما يدخل في بضعة 
مجلدات» قتباطاً زكي باشا في الطبع. ومضت السنق فد المبلغ اني نظارة 
المعارف على حساب الستة المقبلة» ولم يرج الباشا شيئء وهكذا : احتى ألني 
الاعتماد باستقالة حشمت باشا. 


(۱) «نتویر البصائرة ص ۲۷ و اکنوز الأجداد» ص ۰۱۲ : 
(۲) «تتویر البصاثر» ص ۱۷ . (4) «تنویر البصائر» ص ۰۳۱ 
(۳) «تتویر البصائره ص ۳۰. (6) «تنوير البصائزا ص ۰۳۳ 


۳۱ 

فغضب الشيخ غضبة مُضرِيةٌ من عمل زكي باشاء وصارحه بقوله : لقد أسأت 
إلى الأمة العريية بابطائك في إخراج الکتب للناس» وإذا ادعیت آنك تقصد نشرها 
سالمة من الخطأء مشفوعة كلها باختلاف النسخ والتعاليق» فالتأثّق لا حدّ له 
ويكفي أن ينتفع الناس بالموجود""؛ وظلّ الشيخ أشهراً لا يكلم صديقه الزكي إلا 
متكلفاء كانه عبت به» وحمل الضرر إلى مصلحته مباشرة! وأ مصلحة أعلقٌ 
بقلبه من نشر آثار السلف»”" , 

ومن سماته العلمية أيضاً: حيّه الاستفادة من مدنيات الأمم الأخرى غير 
المسلمة» فالثقافة والعلم أمر مشترك بين الجميع» > فكان يحب أن يُفيد الأمم 
الأخرى بحضاراتنا وعلومناء ويحتٌ ث أن يستفيد هو والأمَّةٌ المسلمة أيضاً من 
علومهم وثقافاتهم: على أن لا يكون ذلك على حساب الإسلام ودون تعقّل؛ 
فالتبعيّة عند الشيخ رحمه الله غير واردة. 

كنب إلى تلميذه كردعلي رسالة يقول له فيها: «إن الاقتباس من الأمم 
المترقية دليل على النباهة» لا كما ين البُلهه من أن في الاقتباس غضاضة» وريد 
بالاقتباس ما يشير به هذا اللفظ من تلقي الأمور الانعةا" لا كما يظنه 
المتكايسون من أن الأمم الراقية ينبني أن يؤخذ منها كل شيء» حتى آدّاهم الأمر 


(۱) في «کنوز الأجداده ص ۱۵ عن الشيخ نقسه أنه كان يقول: «إن الإتقان لا حدّ له» 
والاغلاط تصُح مع الزمن». 

(۲) «کنوز الأجدادا ص ۰۲۲ 

(۳) كان الشيخ رحمه الله يشير إلى المعنی اللغوي؛ قفي «المسند» للإمام أحمد 
1١-4‏ أن عبد الرحمن بن عمرو السُلّمي وخجر بن حجر قالا: «أتينا الیزباض بن 
سارية. . وقلنا: أتبناك زائرين وعائدين ومقتبسین٩»‏ فحدّئهم بحديئه المشهور: وَعَظَنا رسول الله 
صلّی الله عليه رسلّم موعظة بليغة ذَرَقّت منها العيون» ووجلت منها القلوب. قال ابن الأثير في 
«النهاية» 4 :4 في تفسير امقتبسین»: «أي: طالبي علم». أي مسترشدين بعلمك كما يسترشد 
السالك في الظلمة بنور قبة نار يحملها في مَشْمَلِه. 


۳۲ 
إلى أن يقلّدوهم في الامرر التي یودون هم أن یخلصوا منها. ۰ 6(۳۰, 

فالشيغ وجل غلم ۷ لسن تسوا رم تم 
شرقي أو غربي» كما أن الحکمة ضالة المزمن انى وجدها التقطهاأة ١‏ | 

وهو داعية إلى العلم» لایمنعه عن تقدیمه إلى فلان وفلان ما دام يجد 
عندهم قبولا لقوله» واٍصفاء للصحه. ۱ 

"كان رحمه الله من علماء الاجتماع والغمران؛ وله :بأدب .الاسلام 
وتاريخه السياسي والإداري والعمراني وکل ما له مساس باجتماعیاتف» ووقوفه على 
طبقات أهله من الأمراء والوزراء والفلاسفة والعلماء وخاصته زعامته؛ واطلاعه 
على أسباب ارتقاء وله وانحطاطها أو انقراضهاء ووقوفه على أحوال الامم السائرة 
القديمة والحدیثف واطلاعه على كل ما يترجّم عن مدنية الغرب وسياسته 
واجتماعیانه» واحتكاكه بعلمائه المستشرقین» وتبادله الاستفادة بينه وبينهم» حيث 
كان یقتبس منهم ما ينفع المسلمين» ويقبسهم ما يبت سماحة الإسلامومدنيته: 
ومجد المسلمين وتمدنهم. ْ 

وهذا ما جعله في عداد حلقات السلسلة التي تصل الشرق بالغرب» كما شهد 
له پذلك علماء الشرق المستغربون» وعلماء الغرب المستشرقون. . . ۱ 

وکان بينه وبینهم صداقة؛ یراسلهم ویراسلونه» على اختلاف قومياتهم» من 
إنكليز وافرنسیس» ومجرء وألمانء وطلیان. وإسبان» ونمسویین؛ ومولندیین؛ 
وإسويديين . 

نخص بالذکر منهم أمثال کولیر المَجّری الاخضائي في الملل والنحل, 
وهرتن الألماني أستاذ الشرق پجامعة بون في ألمانياء ومرغليوث» وبراون 
الإنكليزيين» وكاير مونکانو الافرنسي» من كبار علماء الاثار» وكويري الطلياني: 


(۱) «کنرز الأجداد» ص ۳۶. 


۳۳ 
وكلهم من المعجبین به المفتبطین بصداقته»'» كما كان له صداقة مع کولدزیهر 
اليهودي . 

ولا ريب في صحة نظر الشيخ» ول مقصده» لكن قد يكون في تطبيقه زيادة 
حسن ظن بهم انفرد به عن علماء عصره» فكان بينه وبينهم منازلات! . 

وتوسّع الشيخ في اتصالاته العلمية بغير المسلمین؛ فكان #يصاحب جميع 
علماء الفرق» ويجالس المطران والحاخام؛ وشيخ العقل» ومقدم النصيرية؛ 
ومجتهد الشيعة» مثل ما یجالس إمام السُنْية والمفتي والفقيه والصوفي» ویناقشهم 
ضمن دائرة آداب البحث» ويفيدهم ویستفید وم 00 

«ولقد كانت له صداقة أكيدة بالعالم المطران يوسف داود السُرياني؛ 
یتسامران» ويتحدّئان: ویتهامتان ويتناقشان» وما آدري إن كان المطران ار في 
الشيخ اوآ الشيخ في المطران!!. . ۰۳*0۰ ١‏ 

ولعلّ من دافع زيادة حسن الظن ذاك الكتاب الذي كتبه الشيخ إلى المس 
#بل2 آمينة سر حاكم العراق» وهو في أواخر أيامه بمصر وتاريخه قبل وفاته بستة 
أشهر ونصف» وقد خصٌ الشيخ بحفظ مسوّدته تلميذّه الفكريّ محمد كردعلي؛ 
بعد عودته إلى دمشق» فحفظها عنده؛ ثم نشر صورةً عنها في «كنوز الأجداد»(۳. 

وما كان لعلماء عصره أن یتسم صدرهم لكل هذا التوشم من الشيخ» فكان 
منهم ما عبّر عنه الاستاذ الباني «اتهامه بالمروق والزندقة» كما هو شأنهم مع كل 


8۱ - 4٩ «تتویر البصائرة ص‎ )١( 

(۲) «کنوز الاجداده ص ۰۱۸ 

(*) «تنوير البصاثر» ص ۰۷۸ 

(6) «کنوز الأجدادة ص ۱۹ . 

() ص 4 5 . وكآن الوتام الفكري بين الشيخ وكردعلي أكثر وأوثق منه بين الشيخ 
وتلميذه الآخر الشيخ محمد سعيد الباني؛ لذلك خصّه بهذه «المسودة»؛ ولم یب بها لغيره؟! . 


۳۹ 
مصلح مجلد» مع أنه «كان صلا في دينه؛ لم مهد عليه متكرء ولم وتر عه 
فاحشة أو لهوء منذ نشأته إلى وفاته»(۱). 

وبهذه التزعة العلمية (الغَلاّبة) للشيخ» الحاملة له على الاستفادة والإفادة من 
مختلف المنازع والطوائف: كان يقول: الو طلب مني اليهود. أن أعلّمهم ما 
تأغرت ساعةٌ عن إجابة طلیهم» ٠‏ لأن في تعليمهم تقريباً لهم مناء مهما كانت 
المباينة والفوارق بیننا زبینهم )۹۹ 

وقد شهد له الأستاذ کرد علي بانه #صحب بعض الزنادقة» وما زال یصبر 
على ما ينبو عنه سمعه:من تصريحه وتعریضه وما قتیء یله آفکاره بالتؤدة مدق 
حتى عاد به إلى حظيرة الدين: وهو لم يشعر - فيما آحسّب ينا دحل على غفله 
من التبدّل. . وصحب كثيراً من غلاة الشيعة والطواتف الباطنية فما برح يتلطّف بهم 
حتی أضعف من لوا وآبدلهم بعد الجفوة شاه وغيّر من اتقباضهم وانقباض 
الناس عنهم» لیعیشوا في هناء وسط المجتمع الانساني الاکبر»(". 

فالشيخ رحمه الله يميّل بهذا الحُلّق: «الداعية الصابر؟ الذي يقم نفسه 
وسمعته (كبش فداء)» في سبيل وصوله إلى غرضه؛ وتحقيق أمنيته: الوضول إلى 
أكبر قدر ممكن من العلوم والمعارف آياً كان مصدرهاء. وإيصال العلوم والمعارف 
الإسلامية إلى أي إنسان کان؛ عسی أن يستنير پنور الاسلام» فإن لم يصل معه إلى 
المقصود الاعظم. فليكن إلى أكبر قدر ممكن. 

افكثيراً ما كانت صِلائهٌ بعلماء ء المشرقيات باعثة على تخفيف حملاتهم على 
الإسلام ولو قليلاء وهذا مما كان يهتم له 9©؟. كما أنه «أدخل النور على كثير من 
أذكياء العلماء من أصحابه»7*) رحمه الله تعالى وأحسن ن إليه كفاء نيه » في دار كرأمته . 


.95 ء٩٩ «تنوير البصائر؛ ص‎ )١( 
. 18 «کنوز الأجداده ص ۲۰, (4) «کنوز الاجداد؛ ص‎ ( 
۱۹ .«کنوز الاجداده مس ۲۰. (۵) المصدر المذکور ص‎ )۳( 


م 


ممم 
ا 


طا اک رای 


۳۷ 


/ الحمدٌ شب وسلامٌ على عباده الذين اصطفی . 
أما بعد فهذه فصول جليلةُ القدار» يَنتفمٌ بها للع في كتب الحديث وكتب 
اسر والأخبار» وأكترُها منقولٌ من كتب أصول الفقه وأصول. الحديث. 


الفصل الأول 
ف بیان معنى الحديث 

الحديثٌ آقوال ل النببي صل الله عليه وسلّم وأفعاله . ویدحل في آفعاله تقريرهء 
وهو دم م إنكاره لامر رآ بلغه عمن يكون مناد للشرع . وأما ما يتعلق به عليه 
الصلاة والسلام من الأحوال . فان كانت اختيارية نهي داخلة في الأفعال» وان 
كانت غيرٌ احتيارية كالحلية م تدخل فيه لد لا يَتعلّقُ بها كم تعلق بنا. وهذا 
التعريفٌ هو الشهوز عند علاء أصول الققه. وهو الوا لِفَتهِم . 

وذهب بعض العلماء إلى إدخال كل ما يُضَافُ إلى النبي عليه الصلاة والسلام 
ف اخدیت. فقال في تعريفه: علم الحديث آقوالٌ النبي عليه الصلاة والسلام 
وافعاله وأحواله . وهذا التعریف هو المشهورٌ عند علیاء الحديث» وهو الموافقٌ لف 
فیدخل ني ذلك أكثرٌ ما يُذْكَرٌ في كتب السيرة» كوقتٍ میلاده عليه الصلاة والسلام» 
ومکانه» ونحو ذلك . 


را قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ۱۳ ۲۰ في كتاب الاعتصام بالسنةء في 
(باب الاقتداء بسكن رسول الله صلى الله عليه وسلم)ء تعليقاً على قول عبد الله بن مسعود 
رضي الله عندء الذي رواه البخاري: «... وأحشن اهڌي مذي محمد»: «ظاهر سياق هذا 
الحديث أنه موقوف: لكن القدر الذي له حكم الرقع منه قوله: : وأحسَنَ اهدي مذي عمد صلى 
اله عليه وسلم, فان فيه إخباراً عن صفة من صفاته صل الله عليه وسلم» وهو أَحَدُ أقام 
المرفوع ٠‏ وق من تبه على ذلك . 


vi 


۳/ 


۳۸ 

وقد ری أن کر هنا فائدة تفع الطالع في كثير من الواضع. ومي أن ان مل 
هذا یم من قبيل. اختلافٍ العبارات. لا اختلافٍ الاعتبارات . وهو لبس من قبيل 
الاختلای في الحقيقةء كا تومه الذين لا نون النظر ٠‏ فاعم كلا رأوا اختلافاً في 
العبارة عن شيء ما سوا كان في تعریفب أو تقسیم. أوغير ذلك» حكموا بان هناك 
اختلافاً في الحقيقة » وان لم تكن تلك العبارات تفه في المال. 

وقد نشأ عن ذلك اغلاط لا صي سی كثيرٌ منها إلى ناش من العلياء 
الأعلام فذكروا الاختلاف في مواضع ليس فيها اختلاف» اعتاداً على من مهم 
إل تقل ولم تخطر في باهم أن الذين عَولوا علیهم قد نقلوا الفلات بناءً على 

فهمهم» ول ينتهوا إلى ومهم . وكثيراً ما انتبهوا إلى ذلك بعد حين» فيِّهوا عليد: 
رفك عل وهم عل ارات التي بى الاختلات عليها الناقلٌ الأول . وقد مل 
هذا الامر كثيراً م مهم إلى فرط اد حين الق 

وقد آشار إلى تجو نا ذكرنا الامام م تي الدين أبو الا ی اعد من 
رسالته في «قواعد التفسير» فغال 7 : الخلاف بين اسلف في التفسير قلیل. وغالك 
ما يح عنهم من الخلاف یرجم إلى احتلاف نع لا اختلافٍ تضاذ» وتلك 
صنفان : 

آحذها : أن پر و منم عن المراد بعبارةٍ غير عبارة صاحبه» ل على معن 
في السمی غير المعنى / الآخر مع اتحادٍ السمی » > كتفسير بعضهم الصراط الستقيم 
بالقرآن, أي اتباعف وتفسير. بعضهم له ا فالقولاب متفقان ان دين 
الاسلام هوّاغ القرآن لکن کل منیا ند نبه عل وصفٍ غير وصفٍ الا كا أن 
لفظ الصراط المستقيم شیر بوصفب ثالث. 


وهو كالتفتق عليه لتخريج الصتقین المقتصرين على الأحاديث المرفوعة : الأحاديتٌ الواردة في 
شائله صلی الله عليه وسلم, + فان أكثرها بتعلق بصفة خلقه وذاته كوجهه وشغره وكذا بصفة خلقه 
نز وصلح وهذا مندزج في ذلك» . 


(۱) ص ۰۳-۳۸ والمذكورٌ هنا مستخلص من هذه الصفحات. 


۳۹ 


وكذلك قول من قال: هو( الس والجهاعة» وقول من قال: هو طريقٌ 
العبودية وقول من قال: : هو طاعةٌ الله ورسوله» وأمثال ذلك . فهؤلاء كلّهم أشاروا 
إلى ذاتِ واحدة ولكنْ رَضَفّها کل متهم بصفةٍ من صِفاتها. 

الثاني : أن یذ کل مهم من الاسم العام بعضٍ آنواعه, على سبيل التمثیل, 
وتنبیه المستمع على الترعء لا على سبیل اد الُطابتي للمحدود في عمومه 
وخصوصه. مثاله ما نْقِلَ في قوله تعالى: انم وربا الکناب الذين اصطفيناي 
الأیه(۲۲: فمعلو 9 الظالم لنفسه يُتناول ليم للواجبات والمتهك للحرمات» 
والقتصد يتناولٌ فاعل الواجبات وتارك الحرّمات. والسابق یل فيه من سبق 
قرب باسنات مع الواجبات. فالمقتصِدُون اصحابٌ اليمين» والسابقون السابقون 
أولئك القربون . 

ثم إن كلا مهم ری هذا نوعاً من أنواع الطاعات» کقول القائل : السابقٌ 

الذي يصن في اد الوقت» والقتصدُ الذي يْصِلٍ في أثنائه» والظإلم لنفه الذي 
يور مسر إلى الاصفرار. أو يقول: السابق الْحسِنٌ بِالصَّدَقَةٍ مع الزكاةء والمقتصِدٌ 
الذي يدي الزكاة المفروضة فقطء والظام ماع الزكاة. 

ثم قال: ومن الأقوال الأخوذة عنهم وها بعض الناس اختلا: : آن و 
عن الماني بالفاظ متقاريةء كما إذا فس بعضهم سل © ببس , وبعضهم 
بترتین» لانْ کلا متها قريب من الآخَر. اه. 

وقال بعص العلاء في کتاب اه في أصول, التفسیر: قد كى عن التابعین 
عبارات تلف الألفاظ فظن من لا قَهُمْ عنده أنَّ ذلك اختلاف مق فیحکیه 


(۱) اي الصراط. 

(۲) من سورة فاطرء الآية ۳۲. 

() أي في قوله تعالى في سورة الانعام الایة ۰۷۰ ودک به تسل تفس با سب 
لیس ها ين حون له رل ولا شفی ...6 


f 
أقوالاًء وليس كذلك.. بل يكون کل واحدٍ م كر مع من معاني الایق. لکونه‎ 
آظهر عنده. أو أليْقَ يحال السائل وقد یکو بعضهم خر عن الشيء بلازيه‎ 

ونظيره» والآخرٌ بثمریه ومقصودو. والكل وول إلى معن واحد غاب اه : 
ولْرْجِمْ إلى القصود فنقول: قد غرفت ان الحديتٌ ما ضیف إل النبي عليه 

الصلاة والسلام؛ فَيَختصْ ن بالمرفوع عند الإطلاقء ولا یراد به الموقوف الا بقرينة, 
وأما ار فإنه اعم لأنه يطل عل المرفوعٍ والوقوف» فیشمل ما میت إلى 

الصحابة والتابعين. وعليه يُسمّى کل حديث خر ولايُسمّى کل خبر حديثاً. 

وقد أطلق بعض العلماء الحديت عل المرفوع والموقوفي. فيكرثُ مُرادِفاً للخر. 

وقد حص بعضهم الحديت با جاء عن .النبي عليه الصلاة والسلام. وا حير يما جاء 
عن غیری فيكونٌ مُبايناً لخر. 


وم ار فإنه رات للخبرء فیطل على الرفوع والوقوف. وفقهاء خُراسان 
يُسمون الوقوف بالاثر» والرفوغ بالخير. 

وأما انه لق في الأكثر على ما ضیف إلى النبي عليه الصلاة والسلام من 
قول , أو قعل أو تقريرء فهي مرادفةً للحديث عند علماء الأصول» وهي عم منه عند 
من حص امحدیث با اميت إلى النبي عليه الصلاة والسلام من قول فقط : وعلن 
ذلك ممل قرطم : احتلت في جوازٍ رواية الحديث بالعنی . فينبخي للطالب أن یعرفت 
اععلات ال هاء اتن ال ۰ 


وها ذكرنا من أن عض , المحلثين ن قد یعطق الحديث على الرفوع, / والموقوف: 
يرول الإشكالٌ الذي يَعرِضٌ نکر من الاس عندما کی لهم أن فلاناً كان يفط 
سب مئة آلف حديث صحیح؛ فإهم مع استبعادهم ذلك یقولون: این تلك 
الاحادیث؟ وم ل تصل إليا؟ وهلا تقل لاط ولو مقداز غشرما؟ وكيف ساعٌ لهم أن 
یلوا کر ما تبث عنه عليه الصلاة والسلام . مع أن ما اشتهروا به من فرط العناية 


3 

بالحديث يقتضى أن لا يتركوا مع الإمكانٍ شیاًمنه(0۱؟ 

ولندگر لك شيئا ما روي في فذر جفظ الا نيل عن الإمام أحمد أنه قال: 
صح من الحديث سب الب وک وهذا الفی ي يعتى أبا رعَة قد خفظ سَبْعْ 
مئة ة ألف. قال لبهقي : : آراد ما صح من الأحاديث وأقوال الصحابة والتابعی . 

وقال أبو بكر محمد بن ُمْر الرازي الحافظ : كان أبو رُوْعة بفظ سب مئة ألفٍ 
حديث» وكان محفظ معد وأربعين ألفاً في التفسير. 

ونقِلّ عن البخاري أنه قال: حفط مئة ألفٍ حديث صحیح ٠‏ ومئتي ألفٍ 
حديث غير صحيح . 

وةل عن مسلم أنه قال: صقب هذا «السند الصحيح» من ثلاث ملة لب 
حديث مسموعة(۳. 

ا عن أبي ززعت من أنه كان يفط ما وأربعين 
00 حديث في التفسير» أن «النعيم» في قوله تعالی: 4 شا پر عن 

لنعيم 04 ؛ قد ذكر المفسرون فيه عشرة أقوال؛ کل قول, منها سی حديثا في نرب 
كام الاعم وا ن اعون في قوله تعالى : ريل للمصلین . الذينَ هم 
عن صلائیم سَاهُوْنَ . الذين هُمْيُرَاءُونَ . یعون اون ه222 قد ذكروا فيه ستة 
أقوال ٠‏ کل قول, منپا ما عدا السادس يعد حدياً کذلك. 


. 55١ وانظر ما بتصل بهذا في ص‎ )١( 

(؟) هوأيورٌرعَة الرازي : عيذ الله بن عبد الكريم الرازي .ولد سنة ۲٠١‏ ءومات سنة ۲۹۶ . 

(") يعني بقوله: (المسنّدَ الصحیح) کتایه : الشهور باسم «الجامع الصحیح» دسج 
مسلم». وقد حققتٌ اس 4 واسم صحيح البخاري وجامع الترمذي في رسالة مستقلة طبمت في 
بيروت سنة ۰۱۸۱6 

(4) من سورة التكائر الآية ۸. ووقع في الاصل: وأا . . .) بالواره وهو خطا. 

(۵) من سورة الماعون, الآيات ٤‏ و ۵ و1 و۷ 


1۲ 1 
قال العلامة آبو الفرج عبد الرحمن بن الحوزي في تفسيره السمی ب «زاد 
مسي في تفسير سورة التكاثر: وللمفسرین في الراد بالنعيم عشرة أقوال: 
أحذما: أنه امن والصحَةٌ رواه ابن مسعود عن النبي صل الله عليه وسل 
وتارة يأ موقوقاً عليه وبه قال مجاهد والشعبي. 0 
والثاني : أنه لام البارد؛ رواه أبو هريرة عن النبي صلى الله علية وسلم . 


0 


والثالث: أنه حبر الم والماء الب قاله أب و أمامة . 


5 


لرابعٌ: أنه لا لأکول, والمشروب» قاله جابر بن عبد الله. ٠‏ ' 
والفاسس: آنه سس الأبدانٍ والأسماع ,الأبصار. قاله ابن غباس» وقال 
قتادة : هو العافية. 

والسادس : أنه الداء والعشای قاله الحسن. 

والسابع : لح والفراٌ قاله عكرمة . 


ا 2 
والثامن : كل شىء من لذةٍ الدنيا. قاله مجاهد. 


والتاسع : أنه إنعامٌ الله على ال بارسال. عمد صل الله عليه وسلم قاله 
القرظي . 2 
والعاشرٌ: أنه صنو الم قاله مُقاتل. 1 
والصحيحٌ أنه عام في کل نعیم» وعامٌ في جميع اء فالكافرٌ يسال توييتاً 
إذ1 يك اليم وم بوخد وال سال عن شکر الم 


له :۲۲۱ 
(۲) وقع في «زاد السیره الطبوع ۲۲۳:۹ بلفظ (فالکافر سال تربيخاً إذا ...) 
والصواب (إذ) کا جاء هنا 


1 

وقال في تفسير سورة الدَّين!'2: وفي إا لماعون 4 ستة أقوال: 

أحدُها: أنه الب والمء والنارٌ والفأس وما يكون في البيت من هذا النحی رواه 
أبو هريرة عن النبي صل الله عليه وسلم وال نحو | نب أبن مسعود 
وابنْ عباس في رواية . وروی عنه آبو صالح © أنه قال : الماعونٌ المعروف کل حقی 
کر ال والقَضْعَةَ القاس . وقال عكرمة : ليس الویل من منم هذاء واا الويل لمن 
مهن : فراةى 3 صلاتهء وسها عتهاء ومنع هذا. قال ازجاح : والماعونٌ ف 
الجاهلية :کل ما كان فيه منفعة کلف رالقذر والدُلْو والقَدّاحةٍ ونحو ذلك» وف 
الاسلام ایشا 

'روالثاني : أنه الزكاة, قاله عل وابنُ عمر واسَیْ وعكرمةٌ وقتادة. 

والثالتٌ: أنه الطاعة. قاله ابن عباس في رواية. 

والرابعٌ : الالء قاله سعيد بن السیّب والزهريّ . 

والخامس: ارو قاله محمد بن کعب. 

والسادسٌُ: الائ ذكَرَّه الفرّاء عن بعض العرب. اه. 

هذا وقد از :تعض الاس على اللفین الذين يلون في السالة حي 
الأقوال التي زوا عليهاء كا عله بعض علماء التفسير وعلیء الاصول ومن نحا 
نحوهم وذلك لهلهم باختلافي أغراض المصنفين ومَقاصِدٍهم » ولتوشيهم أن 
طريق التأليفٍ یت أن لا جات ما یله في اذهانیم. 

وقد أحببنا أن نَحْيِمْ هذا الفصل بالجواب عن اعتراضهم» فنقول: 

إن تلك الأقوالٌ إن كانت تلف في المآل, عَرّف الناظرٌ الخلاق في المسألة» 


(۱) £4 
(۷) أي في قوله تعالى: یعون الماعونَ). في سورة الاعرن. الآية ۷. 
(۲) أي عن ابن عباس . وأبو صالح هو أبو صالح السمّاكُ الزيّاتُ الدن واسمّةُ : ذكوان. 


/ه 


31 
وفي معرفة الخلاف فائدة لا نكر وكثيراً ما یستتیط من أمعن النظر فیها فرلا انز 
يُوافِقُ کل واحدٍ من الأقوال, المذكورة من بعض الوجوه» وكثيراً ما يكونٌ أقرَى من 

كل واحدٍ منها وأقومٌ . وقد وقع ذلك في مسائل لا تحصی في علوم شتی. | 

وان كانت تلك الأقوالٌ غير ختلفة یال ٠‏ كان مر ن توارد العباراتِ ال 
عل النيء الواحدء وی ذلك من رسیخ المسألة في اس ووضوح: 
ما لا يكولُ في العبارة الواحدة: على أن بعض العبارات ربا كان فيها شیء فن 
الام أو الإا ۲ ول ذلك بغيرهاء وقد يكون بعضها قرب إلى فيم ع 
الناظرین» فكثيراً ما تعزض عبارتانٍ مُتحِدَتا العنی لاثنين» تكونُ إحداهما أقربٌ إلى 
فهم أحدهاء والأخرى آقرب إلى نهم الآخر. وهذا مُسْاهَدٌ بالعیان؛ لا ماج ال 
برهان» ومن تری بعض الولفین قد يأتون بعبارة. ثم إذا بدا لهم د بعض 
all‏ لعين ریا لم یفهمها :توا بعبارة آحری وأشاروا إلى ذلك . 

وإذا غرفت هذا بي لك أن مَل هؤلاء ینلع جال في الأسواقاء 
فصا ر كَّا رأى شيئاً لم يشعُّر بفاندیو, ول تدع حاجئة إليهء عد وُجوده عبتأ ا 
رأي عماله والراغيين فیت ژکان الأجدَرٌ به أن قبل على ما یعنیه. ويُعرض ما 


لا بعنیه . 


وكأ E‏ أن الاعتراض على آي وجه کان ل العلم 
والتباهة مع اله كثياً اذل على اجهل والبتَلاهة . ولا رید مما رن سذ باب 
الاعتراض على المؤلفين والولّغات با ل صد الذين يتعرْضُون لذلك پیادیء الرأي, 


لم رم 


لا غر» والا فالاعتراضن إذا كان معقولاً لا نی » بل قد مد عليه صاحبة ويُشكر. 


0 
kk 


و 


الفصل الثاني 
في سبب نم الحديث في الصف وما يُناسِبٌ ذلك 


كانت الصحابة رضي الله عنم لا يكتبون عن النبي صل الله عليه وسلم غير 
القرآنء أخرج مسلم في «صحیحه:(۱) عن أبي سعید اغذري أنه قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم: ولا توا عني؛ ومن کتب عني غير القرآن 
فا اي فلا حرج" ومن کب عل مدا ليرا مه من النار . 

قال كثير من العلماء: نهاهم عن کتابة الحديث» خشية اختلاطه بالقرآن» وهذا 
لا ناي جوا كتابيه إذا أُمنَ ن ال / ويذلك بحل الجمع بين هذا وبين قوله عليه 
الصلاة والسلام في مرضه الذي توف فيه «ايكوني بكتاب اکب لكم كتاباً لا تضلوا 

بعد . وقوله : «اكتبُوا لابي شاةً». وغير ذلك عا عرو عد أهل الحديث. 

رن لنبی عليه الصلاة والسلام بِادرَ الصحابةٌ إلى جمْع ما کب في عهده 
في موضع, واحدء وسَمّوًا ذلك المشحفت, واقتصنروا على ذلك ولم يتجاوزوه ال 
كتابة الحديث وه في موض ع واحدٍ كما فعلوا بالقرآن» لكن صرفوا #ممهم إلى نشره 
بطريق لرواية» ماس الألفاظ الي سَمِعُوها منه عليه الصلاة والسلام إن بيت في 
انیم آو با يردي معناها إن غابت عنم فلل القصود بالحديث هو للع 
ولا تعلق في الغالب سکم بالق بخلاب القرآن. فان لالناظه مدخلا في الاعجاز» 
فلا جور ابدال لفظ منه بلفظ آغر ولو كان مرادفاً له خشية النسیان. مع طول 
الزمان» فوجب أن يُقيّدَ بالكتابة ولا یکتفی فيه باحفظ. 


)١(‏ في کتاب الزمد في آراخر «الصحیح» في (باب التبت في الحديث وحکم كتابة العلم) 
۸ 
(۲) في الطبوع من صحیح مسلم : (ولا خرج) . 


1 


5 ۱ 
قال الإمامٌ القطابي في كتابه في «اعجاز الفرآن,۱): إغا يوم الکلام ذه 
الأشياء الثلاثة : لفظ حايل”"2. ومعنی قائمٌ به ورباط لا نام : وإذا مت القرآن 
وجدت هذه الأمرر مثه في غاية اسر والفضيلة. حتى لا ترى شيا من الألفاظ 
انضح ولا جزل ولا أَعَدَبَ من آلفاظه, ولا تزی نظا أحسَنٌ تأليفاً وأشكٌ تلاؤماً 

وتشاگلا من نظمه. ۱ 


وأما مُعَانِيهِ فک هي لب يَسْهَدُ ها بلتم في آبوابه, والترئي إلى آعل 
درجاه! 0 . وقد توح هذه الفضائلٌ الغلا على التفرق في أنواع الکلام. فا أن 
ُوجَدَ جموعاً في نوع . واحدٍ منه, فلم توجّد إلا في کلام العلیم القدیر. ۱ 

فرج من هذا أن القرآن إغا صاز مُعجزاً لانه جاء بأفضح الالفاظ في 
أحسن نظم في اتلیف مُضَمْنا ص المعاني : من توحید الله تعال» وتتزیه له في اه 
وصفاته, ودعاء | إلى طاعته؛ وبيانٍ لطريي عبادته. ومن تحليل وتحريم :وحظر 
واباحت ومن وعظ وتقويم وا معروف وتي عن منكزء وإرشادٍ إلى اسن 
الأخلاق. وزجرٍ عن مساویبا + واضعا کل ثبيء منها مه الذي ریت2 اوق مه 


ولا وهم في صورة العقل ملق به منه» معا آخبار القرون الاضية 
وما نَزْلَ من لات الله يمن مضی وعاند سیم من عن الكوائن ن المستقيلة في الأعصار 
الآنية من الزمان: جامعاً بين اة تج له والدليل. واللدلول, عليه ؛ یک ذلك 
آكذ للروم ما دعا إليه؛ وأنبأ عن وجوپ ما آمز به وی عنه. 

ومعلوم أن الإتيان شل هم الأمورء والح بين أشتاتها حتى تنتظم وتتسقٌ 
مر تعجر عنه ری ابش ولا تله فذرتمی فانقظم الق دونه. رغجزوا عن 
معارضته بثله, أو مُنافضته في شکله. اه 

(5) وقع في الاصل : (لفظ حاصل). وهو تحریف. والب هنا من كناب الخطابي. أ 

ص في العبارة هذه وما يتلوهأ بعض المغايرة الخفيفة مَعْ كتاب الخطابيء ولعل ذلك من 
اختلاف التخ؟ (4) وقع في الأصل : (نانضح . . .). وهو تحريف عن (بأفضح). 


¥ 

وقال إمامٌ المتكلمين على طريقة السلف تفي الدين أحد بن تيمية في الرسالة 
الملقّبة «بِالتسْعِييّة»: وهي رسال تلع جلد كبي رآ » » ألّفها في الردّ على المتكلمين على 
طريقة الف في مسألة الكلام» في الوجه الثالث والستین: وج أن أن بعلم أصلانٍ 
عظيان : 

أحدُعما أنَّ القرآنَ له بهذا الفظ والتظم, العربي اختصاصٌء لا يكن أن 
ايه في ذلك شيء أصلاء أعني خاصّةً في لظ وخاسّةٌ في دل عليه من المعنى, 
وطذا لو فش القرآن آوترجم فالتفسيرٌ والترحة قد يأتي باصل المعنى أو بما یقرب 
منه(؟ وأمًا الإنيان بلفظ يي العنی كبيانٍ لفظ القرآنٍ فهذا غير عكن أصلاء ولهذا 
كان ائم الدين على أنه لا جوز أن يقرأ ب بغير العربية» لا مح القدرة / عليها ولا مع 
العجز عنباء لان ذلك ترجه عن أن يكون هو لقن ازل وکن رز نرج کا 
جور تفسيره: وان ۸ جز قراءثة بالفاظ التفسیر وهي إليه أقرب من الفاظ الترجمة 
بألفاظ أخرى . 

الاصل الثاني أنه إذا تُرجِم م أو قریء بالترجمة ع فله معن بخص به لا يماثله فيه 
كلام سک سا سا تن الكلام من باي نونظي نان الط 
لظم . والإعجارٌ في معتاه اعظم بكثير كثير من الإعجاز في لفظه , وقوله تعالى: 
طفل ین اجتمعت الانش وان على على أن یر بل, هذا القرآن لا بأتون بثله 
ولو كان بعضهم لبعض, ظهيرا © يُتناولٌ ذلك كله . انتهی . 

هذاء ۳ ب ل آم الحديث في عص الصحابة وارلر عصر التابعين على 
ما ذکرنا. ونا أفضّتُ الخلافة إلى من قام بحقها عمر بن عبد العزيز آمر بكتابة 
)١( <<‏ وهي مطبوعة ضمن (الفتاری الكبرى) المطبوعة بالقاهرة سنة ۱۳۲۹ في خسة مجلدات 
کبار: وهي في أول الجزء الخامس منها. ثم طبعت طبعة ثانية بالقاهرة بن ستة ۱۳۸4- ۰۱۳۸5 
وضوّرت عتبا في بيروت سنة ۳ وهذا الكلام الآتي تي الطبعة الأوی ۵: ۰۲۱۵ وني الطبعة 
الثانية 5 :۲۵۷ . 

(۷) الذي في والتسمينية» الطبوعة في «الفتاوی الكبرى» : (قد ياي باصل العنی أریقربه). 

وى من سورة الاسرای الآية ۸۸. 


۷ 


1۸ 
الحدیث» وکانت مَبایعه بالحلاقة في صر سنة تسم وتسعین» ورف خیس بقین 
من رجب سنة إحدى ومئة ,وعاش أربعين سنة وأشهرا وکان موی باس فن بني 
أمية طهر هم أنه إن امَتدّت آيامه أَخرّج الامر من يدي بهم وا يُعهد به إلا لن صح 
له فعاجلره! 

قال البخاري في «ضحیحه» في كتاب العلم : : وکتب عُمرٌ بن عبد العزيز إلى 
آي بكر بن خم : انظ ما كان من حديث رسول الله صلل الله عليه وسلم فک 
فا جفت دُروس العلم وذهابٌ العلياء . ۱ 

وأبو بكر هذا كان الب عمر بن عبد العزیز في الامرةٍ والقضاء عل اللیة, 
روی عن السائب بن يزيد وعباد بن یم وغمروبن ليم الررَقي» وروی عن 
خالته غمرت وحن خالدة ابن و آس وها صحبة. 


قال مالك : لم يكن أحدٌ بالمدنة عنده من علم القضاء ما كان عند أب بکر ین 
رم . وکتب إليه عمر بن عبد العزیز أن کب له من العلم ما عند رة والقاسم 
فكتّة له. وا عنه مَعْمِن والأوزاعي , واللیث ومالك واب ن آبي ذلب» 
وابنْ إسحق» وغيرهم . وکانت وان فا قاله الواقدي وان سعد وجائعة سنة 
عشربن ومئة. 0 
او من نون الحديثٌ بار عم بن عبد العزيز محمد بن و 
عبید الله بن عبد الله بن شهات الژهری الذي أحد الأئمة الأعلام», وعالٌ آهل 
الحجاز والشام . ۰ 
آخذ عن ابن مره وسل بن سَعْد وأنس بن مالك وحمو نی 
وسعيدٍ بن المسيبء وأبي نامه بن سهل. وطبقتهم من صِغار الصحابة وکبار 
التابعين . 


(1) 194:1 باب كيف یب العلم) , 


1۹ 
وأخَدَ عنه مَعْمَرٌ والأوزاعي, واللیث: ومالك واب أبي ذئب» وغيرهم . 
e‏ عي نای دب يعم 


۳ مه 
ولذ سنة خسین» وتو سنة آربع وعشرین ومثة . 


قال عبد الرزاق: سمعتٌ مَعْمْراً يقول: كنا ری أن قد أكثرنا عن الزهري؛ 
حت فيل الول بن يزيد فا دنا قد تبث على الدوابٌ من خزائيه» يقول: من 
لم زمر 

ثم شاع التدوين في الطبقة التي تلي طبقةً الزهري . ولوقوع ذلك في كثير من 
البلاد وشیوعه بين الناس اعتبروه الاو فقالوا: كانت الأحاديثٌ في عصر 
الصحابة وكبار التابعين غير مدونة» فلا انتشرت العلاء في الأمصار وشاع الابتداغ 
دون ممزوجة بأقرالر الصحابة وفتاوى التابعين . 


وال من تم ذلك ابن جريج بمكة. واب إسحق أو مالك بالدیتت, 
والربيعٌ بن صَبِيح أو شید بن أبي عروية آو جاذ بن سَلمة بالبصرة» وفيا 
الثوري بالكوفة» والاوزاعيْ بالشامء وفشیم براسط. وِمَعْمُرٌ بالیمن» وجرير بن 
عبد الحميد بالرّيّء وابنْ لمبارك بخراسان. وكان هؤلاء في عصر واحد. 


er 


ولا / يُدْرَى أيهم سبق . . قال الحافظ ابن حجر: إن ما دز إغا هو بالشسبة إلى المح 
في الأبواب» وأم جع حديث إل مله في باب واحده فقد یه شم > فانه 
روي عنه أنه قال: هذا باب من الطلاق جسيمء وساق فيه أحاديث. اه. 


وتلا المذكورين كثير من آهل عصرهم » إلى أن رای بعض الائمة إفراد أحاديث 
انبي صل الله عليه وسلم اس وذلك على رأس المثتينء فصت ید الله بن 
موسى الغيسبي الكوفي من وصلف ملد د البصري مسلداء وص امد بن توت 


مسند وصنف نیم بن ماد الخرّاعي مسنداً . 


(۱) في «تاريخ الإسلام» للذهبي ٠41:١‏ في ترجة الزهري بلفظ (يعني: من لم 
الزهري) . 


A 


5 

م اقتفی الحفاظ آنارهم فضت الإمام أحد مسنداً وكذلك اا 
رامیب وعئمان بن آبي شیت وغیرهم . 

ویر التلیف في الحديث متابعاً إلى أن ظهر الإمامٌ البخاري, وبرع في علم 
الحديث» وصار له فيه النزلة التي لیس فوقها منزلة» فاراد أن یرد الصحيح ويجغلة 
في کتاب على حدة, خض طالب الحديث من عناء البحث والسوال. فألف کتابه 
الشهور ورد فیه اما بين له صحته . 

وكانت الکتب قبله ممزوجاً فيها الصحيحٌ بخیره » بحيث لا يتين للناظر فيها 
e‏ الحديث من الضحة إلا بعد البحث عن آحوال رواته وغیر ذلك ما هو 
معروف عند آهل الحديث» فان لم يكن له وقرف على ذلك اضطرٌ إلى أن یبال أئمة 
الحديث عنه. فإن ل یتپسر له ذلك بقي ذلك الحديتٌ مجهول الخال عنده. 

واقتفى انز الإمام البخاري في ذلك الإمامٌ مسلم بن الاج وكان من 
الآخذين عنه والمستفيدين من فالّف كتابه الشهور. 

وب هذانٍ الكتابان بالصحيحين» فعظمٌ انتفاع الناس اء ورجعوا عند 
الاضطراب إليهماء وال بعدهما کب لا نحص . فمن آرادآلبحث عنما فلیزچم إلى 
مظان ذکرها. 

هذا وقد تم أناس ما ذکز آنفا أنه م ُد في عصر الصحاية ووائل, عصر 
التابعين, بالكتابة شي ۶ غيرٌ الكتاب العزیز» وليس الأمرٌ كذلك فقد ر بعض 
فاط أن زيد بن ثابت الّف كتباً في علم الفرائض . 

وذكر البخاري في «صحیحهم(۱) أن عبد الله بن عَمْرو كان یکت الحديثاء 
فإنه وى عن أبي هريرة أنه قال: ما من أحدٍ من اصحاب النبي صلى الله عليه 


(۱) ۲:۱ في رباب كتابة العلم). 
(۲) أي البخاري, 


۱ 
وسلم اکر حديثاً عله می الا ما کان من عبد الله بن غمری, فإنه كان کب 
ولا آکتب . 


وذکر ملم في «صحیحه() كتاباً أت في عهد ابن عباسء في قضاء علي 
فقال: حدّئنا داو بن عَمْرو الضّبّيِء حدثنا ناف بن عمر» عن ابن أبي له 
قال: : کتبث إلى ابن عباس أسأله أن یب لي كتاباً وي عني » فقال: ولد ناصح 
نا أختارٌ له الاموز اختیار, وأحفي عنه» قال : فدعا بقضاء ۽ عل فجعَل یکتب منه 
أشياء ویر به الشيءُ فيقول: وال ما قضی بهذا عل | إل أن يكون صل . 


وحدثنا عمرو النافك حدثنا سفيان بن عبينة» عن هشام بن حجر عن 


طاوس. قال: آن ابن عباس بكتاب فيه قضاء على فمحاه إلا َر وأشار سياف بي 


عييلة بذراعه. 


حدثنا یبن علي اون حدئنا يحيى بن آذم؛ حدئنا اب إدريس» عن 
الأعمش» عن أبي إسحق» قال: نا أحدثوا تلك الأشياة بعد عل عليه السلام» 
قال رجل من أصحاب علي: قاتلهم الله آي علم أفسدوا؟! 


/ وحدثنا علي بن حشرم أخبرنا أبو بكر يعني ابن عياش» قال سمعت الِيرة 
يقول: لم يكن يَضصْدُْقُ على عل عليه السلامٌ في الحديثِ عن إلا ین أصحاب 
عل الله بن مسعود. اه“ . 


¥( ۸۲:۱ في مقدمة صحیحه . 

(5) وقم في الاصل: (هشام بن حجر). وهو تحريف» صوابه : ج بالتصغير. 

5) قال النووي في اشرح صحیح مسلم و ۱ بقوله : یدق ضبط على وجهين» 
أحدهما: : بفتح الياء وإسكان الصاد وضم الدال» والثاني : بضم الياء وفتح الصاد والدال المشدّدة. 
ويحوز في من وجهان» أحدهما أنها لبيان الجنسء والثاني أنها زائدة». 


۹/ 


or 

قول : ويخفي عني: وأخفي عنهى هما بالخاء المعجمة. وقد طن بعضهم أن 
بالحاء. من الإحفاء نى الإلحاح» أو الاستقصاء: وغل عن بمعنى عل. ولا نی 
ما في ذلك من التعسّفن يريد أنه یکتم عنه أشياء ما تخشی إذا ظَيْرَثْ أن ْصْلَ منبا 
قل وقال. من النواصِب واسخَوَارِجٍ! وناهيك بشَوْكَتِها في ذلك الةو مها 
ناه الإمام المرنّضى.؛ فاختار عم كتابة ذلك دفعاً للمحذور مع أن هذا النوع ربا 
كان ما لا یلم السائل معرفته » وان كان ما بضطر إليه فإنه يمكنه أن تحص عليه 
بطريق المشافهة , : 


وأراد بقوله: اه ما فض عل هذا إلا أن يكون صل أله لم یقضی به لأنه 
1 یل . والظاهرٌ أن الکتاب الذي عاه إلا قَدْرَ فرع منه كان غلى هبثة 3 خر 
مستطیا 


بل . 


واب ن آبي مُليكة المذكورٌ هو عبد الله بن عُبيد الله بن آبي مليكة القرتي 
التيمي کي » » قاضي مکة في زمن ابن الزبی وكان إماماً فقيهاً فصيحا ممما اتفقوا 
على توئیقه. روی عنه ان جریج» ۳ مر ابمجي. واللیث بن سعذء 
وغيرهم . روی عنه أيوبٌ» قال : : بعثني | بن الزبير على قضاء الطائف » فکنت سال 
ابن عباس . ٠‏ وكانت وفانه سنس عشرة وبئة. ووفاةً ابن عباس سنة مان وستین. 

والغيرة المذكورٌ هو لفق الحافظٌ أبو هشام بن مِقْسَم الب الكو ژد 
أعمی. وكان عجيباً في الذكاء. قال الذمبي في «طبقات اطفاظ,(): ضعف أحدٌ 
روایته عن ابراهیم فقط ‏ وکان مان وحمل على عل بعض احمل . وقال ف 
دالیزان»(۲۳: إمام ثقة» لكر ن لین أذ بن حنیل روا عن إبراهيم يم النخعي فقط 
مع آنبا في «الصحيحين»» وروی عن أبي وائل» والشعبي. وجاهد. 


E: )۱( 
.۱1۵ : ۶ (© 


or 

وقال محمد بن إسحق النديم في كتاب «الفهرست») في أثناءِ وصف خزانة 
للکتب رآها في مدينة ابیت : یر لاد متلها کت ورایت فيها بخطوط 
الا مامین ان واطْتین: ورایث عنده۳) آمانات وغهودا بخط أمير ر المؤمنين علي 
عليه السلام وبخطٌ غیره من كاب النبي صل الله عليه وسلم . 

ومن خطوط العلیاء في النحو واللخة مثل آبي عَمْرِو بن العلای وأبي عمرٍو 
الشيباني, والاصمعي. وابن الأعرابي» وسيبويه والفرّای والكسائي . 

ومن خطوط أصحاب الحديث مثل سفیان بن عيبنةء وسفیان الثوريي» 
والاوزاعي وغيرهم . 

ورایث مما يدل على أن ان الحو عن آبي الاسود ما هذه حکایئه: وهي أربع 
أوراق أحسَبُها من ورت السّین. ترختها: نو فیها كلام في الفاعلٍ والفعول. من 
أبي الأسود رحمة الله عليه بخط يحيى بن یره وتعت هذا الخط بخط عتیق : هذا 
حط غلان النخوي» وت : هذا خط اضر ب ن شمیل. اه). 

تبیه : قد نقلنا فا ما ذکره العلمء الاعلام في طریق ام بين الحديث الذي 
ورد في مع كتابة ما سوى الق لقرآن والاحادیث التى وردت في إجازة ذلك . وقد سلك 


۶ 


ابن قتيبة فيه طريقاً آخخره فقال في «تأویل تیب ادیش( , وهو کتاب أله في 


(۱) ص 41 من طبعة طهران سنة ۱۳۹۱ بنحقيق رضا قباد . 

9) اخدیتة اسم لعدة مات منها: حديئةً الوصل. وحديئة الفُرّات» وحدينة كردن 
من رى موطة دمشق . والظاهر أن المراد بها هنا حديئةُ الوصل. انظر «معجم البلدان» لياقوت 
اموي ۲۳۰:۲ - ۲۳۲ . 

ض أي عند صاحب الخزانة السابق ذكره في الكلام هتاك وهو (محمد بن الحسين. 
وبعرف بابن آبي بعرق وكان جَمَاعةٌ للکتب. . .). ولم أقف عل ترجة له. 

(4) جاء في الاصل : (وتحت هذا خط النضر. . .). وفي «الفهرست»: (وقته. ..) 
فألبته . 

(۰) اص ۰۱۹۳ 


o4 
الرد على المتكلّمين الذين ولغوا بت اهل الحديث» ورمیهم بخمل / الكَدْبٍ‎ 
ورداية التتاتض  حت وی الاختلاف. وكرت ال فطع العصم وتعاای‎ 
المسلمون. وأكفر بعضهم بعضاً. وتعلق کل فريق مهم هی بجنسر من اللحديث.‎ 

قالوا: : احادیث" متنافضة قالوا: روم عن هام عن زيد بن أسبلم» عن 
عطاء بن يُسارء عن بي سعید الخدري» قال: قال رسول الله ضل الله عليه 
وسلم : «لا تکنبوا عني شيئاً سوی القرآن. فمن کتب عي شيا یمهم .: 

ثم زویتم عن ابن جُریج, عن عطاءء عن عبدٍ الله ين عمرو قال: « 
يا رسول الله ابد العلم؟ قال: تعمء ٠‏ قل : وما تقييدُةُ؟ قال: کتابته:. 

ورويتم عن حاذ بن سَلّمة: ۽ عن محمد بن إسحقء عن عمرو بن اشعيب» 
عن أبيهء عن جه فال: «قلت: يا رسول الل کب کل ما سم منك؟ قال: 
نعم قلث: في الرضا والغضب؟ قال: نعمء فاني لا آقول في ذلك كله إلا الحق». 

قالوا: وهذا تناقض واختلاف. 


قال آبو محمد: ونح نقول: لد في هذا معنيين: 

أحدهما: أن يكؤن من منسوخ السنة بالسنّه کانه نی في أول الامر أن يُكنْبَ 
قول ثم رای بعذ ا علم أل الستن تكثرٌ وتقوث الحفظ أن كنب وميد 

والعنی الآخر: ,أن يكون خخصٌ بهذا عبد الله بن عفرو لأنه كإن قارا 
لیب لمتقدّمة. ویکتب بالسزيانية والعَْييّة. وكان غيرُهُ من الصحابة أمين 
لا يكب منم إلا الواح والانان» وإذا كب م يتن ول يصب التي فلا حي 
عليهم الغلّط فیا يكتبون نباهي, ون أمِنَ على عبد الله بن عمرو ذلك أَيْنَ له: 


قال أبو محمد : جدثنا إسحق بن راهويه؛ قال: حدئنا وهب بن جريرء عن 
أبيه؛ عن يونس بن عبيد» عن الحسنء عن عمروین تغلب عن النبي صل الله 
عليه وسلم قال : «من أشراط الساعة أن يفيض الالء هر اقلم ويسر اما 


o2 


قال عَمْرّو: إن كنا لنلتمس في الوا العظيم الکاتب فا بوذ ويي الرجل 
البیع فیقول: خي أستامت تار بي فلان ٩۲۲»‏ أ و فا ون مق 


1١‏ قال ابن الأثير في «النباية في غريب الحديث والأثر» 81۵۰۱ «افواء بيوت مجتمعة من 
الناس على ما رامع أخوية. ومنه الحديث: ويُطْلْبُ في النواء العظیم الکاتب فما یوجد». 
ولفظة رفا يوجد) ساقطة هنا في الاصل تبعاً لسقوطها في «تأویل تلف احدیت»: وأئبتها هنا لعا 
لورودها في «النبایة» . 

)۲ هذا احدیث صحیح وهو هذا الإسناد رواه النسائي في «سننهه» في أول کتاب الییوع : 
زیاب التجارة) ۲٤٤:۷‏ : لكن لفظه ينتف عما هنا رهو: 1 من آشراط الساعة أن فش الال 
ويك ور التجارةء ویظهز ال دیع م الرجلْ فیقول: لاء حتی آستایر تاجر بني فلان؛ 
یمس في الحي العظيم الكاتبٌ فلا برجدء . انتهی . 

وله في «كنر الالء للمتقي المندي 278:18 وعزاه إلى مسند الامام أحد وستن 
النسائي . ول أجده في والمستده في (مسند عمروبن تغلب). 

والذي في «المسنده ۷:۱ ۰ في (مسئد عبد الله بن مسعود رضي الله عنه): « ذكر 
عن النبي صل الله عليه وسلم: إن بين يدي الساعة تسلیم الخاصة ایس على 
من یه ويَعرفُهُ فقطء وشو التجارة. حتى تعين المرأة زوجها على التجارة؛ فطع الأرحامء 
وشهادة الزور: وكتمانَ شهادة الحق. وظهوز القلّمه. 

قال شیخنا مد شاكر رحمه الله تعالى في شرحه على «السند» ۵ :۳۳۳ وإسنادٌة صحيح » وهو 
في «عمع الزوائد: ۷ ۳۲۹ ونه كله لاحد. والبزار ببعضه. وقال: «ورجال أحمد 
والبزار رجال الصحیح». انتهی . ورواه الحاكم بنحوه في «المستدرك» 4 : 485 - 

و «ظهور القلم» يريد الكتابة» وهي وا واضحة في الأصلين بالقاف. وفي «مجمع الزوائد»: 
«العلم» بالعين». انتهى کلام شیخنا امد شاكر. 

قلت: ورواه الحاكم في «الستدرك: :۷ من طريق القطيعي في آواتل كتاب البیوع من 
طريق الإمام أحمد بن حتبل؛ ورو بن تب ولفظه : بان من آشراط الساعة أن يفيض الما 
ریک الجهل. ونظهر لفت وتفش و التجارة». وقال: حديث صحيح على شرطهياء وأقره 
الذهبي . 

وقوله في رواية النسائي: : (وتفْشُوَ التجارة)ء هکذا بالتاء المربوطة بعد الراء في «السنن! ‏ 


5ه 
انتهی کلام( ويمثله یلم في مثل هذا القام مقامه . 


KH 


= و«كنز العمال»» وونع هنا في.الأصل وفي «تاویل تلف الحديث»: (ويفشو التجاز). ٠‏ وهو 
تصحيف عن (التجارة) بسقوط التاء م نآخره. و (يفشو) تصحيف عن (تفشو)'بالتاء المثناة . 


وقوله في رواية النسائي : (ونظهر العلم) كذا في أكثر النسخ. وفي بعضها: (ويظهَرٌالجهلٌ). 
وني رواية الحاكم: «ویکتر الجهلٌ) . وجاء هنا وني «تأويل تلف الحديثه وفي كنز العيال: 
«ریضهْر للم بالقاف قبل اللام. 

وقوله في رواية النساني: رحتی آستایر تاجر بتي فلان) أي حتی أشاوره. وفیه بان کر 
اهتیام الناس بالاله» وشدةٌ حرصهم على زيادةٍ الربح فيه» طمعاً في الدنيا. 

وقوله في رواية النسائي : (وبلتمن في اي العظيم الكاتبٌ فلا يوجد). یغ به : الکاتت 
العدل الأمين الذي لا بَطمعْ في المال بغير حق, لشيوع الفساد في أخلاق العباد. 

(۱) أي كلام الإمام أني محمد ابن قتيبة . 


2۷ 


الفصل الثالث 
في بت السلف في أمر الحدیث» 
خشية أن یذخل فيه ما لیس مئه 


قد كان للصحابة رضي الله عنهم عناية شديدة في معرفة الحديث وني نله لمن 
لم یبلفه : فقد ذکر البخاري في «صحیحه: في کتاب العلم(۱): > أن جابر ين عبد الله 
رخل مسيرة شهر پر إلى عبد الله بن أنیس في حديث واحد. وزوی() عن عمر بن 
الخنطاب أنه قال: کنث آنا وجارٌ لي من الأنصار في بني أمية بن ريدء وهي من 
غوالي المديئة » وكنا نتناوبٌ النزولٌ على رسول الله صلى لله عليه وسلم» نزل اء 
وانزل يوما أ فا نله بخبر ذلك اليوم من اي وخيره» وإذا زل قعل مثل ذلك 

ولشدة عنايتهم به ۳ من الرواية» وأنكروا على من أكثرٌ متباء إذ الاکثار 
مه للخطأء واخطاً في الحديث عظیم الخطرء رَوَى البخاري(* عن عبد الله / بن 
الزبير أنه قال: قلت للزبير: ان ل اتلك مت عن وسول اله صل ا ملم 
وسلم کا لت فلانْ وفلان» : آما اي م أفارقه, ولكن سمحت پقول : 
کلب عل لیوا مقعدّهُ من الناره. وروی عن نس أنه قال «إنه ليمتغني 7 
أحدّتكم حديثاً كثيراً أنَّ لبي صلى الله عليه وسلم قال: : «من تعمد عل كبا فليتياً 


مقعذه من النار» . 


ر ۱۷۳:۱ في (باب الخروج في طلب العلم». 

(۲) في کتاب العلم في (باب التناوب في العلم) ۱۸۵:۱- 

(۳) وقم في الاصل: ركنت وجاراً في) . والمثبت من صحیح البخاري النقول منه. 

(4) في کتاب العلم في زباب إثم من كذب على التي صلى الله عليه وسلم) ۱: ۰۲۲۲ 
(۵) في الباب السایق ۲۶۱۱ 


۱ 


oA 

وروی( عن أبي یره أله قال: له الناس يقولون: أكثْرٌ أبوهريرةت ولولا 
آیتانِ في كتاب الله ما دنب حدیثا, شم يتل إن الذين یکتمون ما نا من الا 
وافی - إلى قوله - الرجیم) 7 رن إخواننا من ن الهاجرین كان مهم الصّفقٌ في 
الأسواق» ود إخواننا من الانصار كان لهم العمل ل في آمواضم" وا أبا هريرة 
كان یلم رسول له صل ارم لیر اضر وحفظ 
ما لا حفظون . اه. 4 

وإنما اشتدٌ إنكارهم على أبي هريرةء لأنه صب النبيّ صل الله عليه وسلم 
نحراً من ثلاث سین ۰ فإنه سل عام خيير؛ وأق من الرواية عنه مالم أت بمثله من 
چیه من السابقين اون در قي بن لد أنه رى خمسة آلاف حديث وتلات 
مئة وأربعة وسَبْعين حديثاً. وله في «البخاري» أربع ملة وستةٌ وأربعون حديثاء وشفر 
بِعدَهُ عليه السلام نحواً من خسين سَنَة وكانت وف سنا تسع وخسین. ' 

قال ابن قتيبة“ في جوابه عن طن الام في أبي هريرة بإنكار. بعض 
الصحابة عليه: كان عُمَرٌ شديد الإنكار على من از الرواية آرآی بخر في افکم 
لا شاهد له عليه: وکان بارهم بان تلو الروايةء رید بذلك أن تین الناسش 
فیها نیذخلها شوب ويم التدلِيس ی والكذِبٌ من المنافق والفاجر والأعرابي 

وکان كت من جل الصحابة وأهل رل یل یت 
كابي بكر والزبير وأبي عبيدة والعباس بن عبد الب يُقلون الرواية عه بل كان 
بعشهم لا يكادٌ يروي شيعا كسعيد بن زيد بن عرو بن ليل وهو لذ العشرة 
الشهود لهم بالحنة. 


)0 أي البخاري في صحيحه في كتاب العلم: في رباب حفظ العلم) ۳۱ 

(۲) من سورة البقرةء. الآية ١ ۱2۰-۱۵٩‏ 

(۲) وقع في الأصل هنا: (يشبع بطدم. بصيخة المضارع. والرواية للأكثر في صحیح 
البخاري . وغيره لبم بطنه) بلام التعلیل» وفي بعض الروايات (بشِبّع) بالباء مرحد فأثيتٌ 
رواية الأكثر. )٤(‏ في كتابه «تاریل غتلف الجديثو ص ۳۰. 


۹ 

وقال عللّ: کنث إذا بعت من رسول. اله صل الله عليه وسلم حديث معني 
أله بجا شاء منه. وإذا حدَّئني عنه لت استَحلفتُه فإن خلف 3 صدفته» ون 
آبا بكر حدَّئني وصَدّق أبو بكرء وذكر الحديث. 

ان تزی تشديد القرم في الحديث» ورف من آمك كراِيّة التحریفب 
أو الزيادة في الرواية أو النقصان لانبم سمعوه عليه السلام يقول : «من کب علا 
لیوا مه من الناره. وهكذا زو عن الزبير انه روا وقال: آراهم یزیدون فيه 
مدای واللّه ما سَمعّه قال : (مُتعمّدا) . 

وروی مرف بن عبد الله آن عمران بن حصن قال: والله إن کت لاری أني 
رشن نت عن رسول الله صل الله عليه وسلم يومين متتابعين» ول بطاني عن 
ذلك أن رجالا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم سْمِعوا کا شجعت» 
وشَهِدُوا کا شهدت نون أحادیث ما هي كما يقولون» وأخافٌ أن یب لي كا 
هبه هه3©. فاعلمك انهم كانوا يغْلَطُونَ لا آم كانوا يُتعمّدون. 


فلا آحرمم أبو هريرة بأنه كان آلزنهم لرسول الله صل الله عليه وسلم؛ 
حدمت + وشيع بطيه. وكان فقيراً میم وأ نه ل يكن لیشغله عنه غرس الوَدِي 7 
ولا الصّفْقُ بالاسواق» یعرض یانبم کانوا یتصرّفون في التجارات» ویو انضباع 
3 أكثر الأوقات» وهو ملام له لا بفارقی فغرّف مالم يُعرفواء / وحفظ مالم 
يحفظوا: أمسكوا عنه. 

وكان مع هذا يقول: قال رسول الله صل الله عليه وسلم كذاء وإغا سَمِعَةُ من 


0 يقال: م لد وه عليه آي ن . اي أخافٌ أن بيس عل الط بالصوابء 
فاغلط كا غَلِطوا. وتحرٌ قول عمران بن مین هذا كَولُ زيد بن أرقم الأ في ص ۰1۷ 
(... قلنا لزيد بن أرقم: حدَّئنا عن رسول الله صل الله عليه وسلمء قال: كبرنا ونسيناء 
واخدیث عن رسول الله شدید) . وانظر نحو هذا النص في «اجامع» للخطيب البغدادي EF‏ 

(5) الوَدِيْ صفار الل الواحدة: وَدِيّة. 


۱/ 


۰ 
الثقةٍ عنده فحکاه . وكذلك كان ان عباس ینعل وغيرُهُ من الصحابةء وليس في هذا 
كذْتٌ بِحَمْدٍ الله » ولااعلى قائله إن ل همه السامع ناح إن شاه الله . اه 

وقال الحافظ الذهبي في «طبقات اطفاظ»() في ترجمة أبي بكر الصديق0©: 
كان ول من احتاط في قبول الأخبار فرزی ان شهاب عن قبيضة بن دیب اد 
الْجدَة :بجاعت إلى أبي بكر تلتیس أن ر تور فقال : ما اج لك في کتاب الله شیف 
وما علم أنَّ رسول إلله. صل الله عليه وسلم ذکز لك شيئاً. ثم سال الناس فقام 
ادر فقال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يُعطيها السّدّسَء؛ فقال له: هل 
مَحك أحد؟ فشهد عمد بن مَسْلّمة بمثل. ذلك فأنفذه ها أبو بكر رضي الله عنه : 

ومن مراسیل اب أب بي مُليكة أن الصَدّيق بع الناس بعذ وفاة نبيهم فقال : 
نکم رن عن کل ۳ صلل الله عليه وسلم أحاديث تختلفون فيهاء والناسٌ 
بعدكم اشد اختلافا فلا نوا عن رسول الله شنا فمن ن مألكم فقولوا بيننا 
وبیتکم کتاب الق فاسیَضلوا حلاّف, وحرموا حرامه . ۱ 

فهذا الرسل ید على أن مراد الصّدّيق التثيْتُ في الاحبار والتحري, لاد 
باب الرواية» ألا تراه لا نرّل به أمْرٌ الحدّةٍ و ول بجده في الكتاب. كيف سأل عنه في 
الستّن» ». فلا بر الثقةٌ لم یکتفب حتى استَظهَرٌ بثقةٍ آحزه ول بقل : خسنا کتاب الله 
e‏ الخوارج . 

ثم قال : فح غل الحدّث أن يتوزع فيا يُؤديهء وان يسال 7 المرفة 

والورع 5 على ایضاح مَرُوِيّاتِ ولا سبیل إلى أن يُصِيرَ العارف الذي کي 
نله الأخبار ونیزشهم جهيذا» لا بادمان الطلب والفحص عن الشأنء وكثرة المذاكرة 
والسهر والتیقظ والفهم ۰ مع التقوی والدین التينء والانصاف والترد إلى:العلاءء 
والتحرّي والإتقان. ولا تَل: 1 


(۱) هي السیاة: وتذكرة الحفاظه. 
۲:١ 4‏ 0 
(۳) أي الحافظ الذهبي في «تذكرة الفاظه 4:۱. 


51 

فدح عنك الكتابة لست منها 2 ولو سَجَدْتَ وَجْهَكَ بالمداد! 

قال الله عر وجل : لفَآسْأنُوا امل الذّكرِ إن کم لا تَعْلَمون204. فإن آنشت 
يا هذاء من نفك هیا وصذقا وديئا ووَرّعاًء وإلا فلا نَع وان عَلْبَ عليك الى 
والعصبيةٌ لراي, الب فالله لاب 

وقال() في ترجة أمير المؤمنين عمر بن الخطاب: وهو الذي سَنَّ للمحدئن 
بت في .وربا كان توف في خر الواحد إذا ارتاب» رزوی ابر عن 
أبي ضرت عن أبي سعید» أ أبا موسى سم على مر من وراء الباب اثلاث 
مرّاتء فلم بوذن له» فرجعء فأرسَل عمرٌ يآ فقال: : م زجعت؟ قال: 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: ونا حلم ام لا قم ب زج 
قال: لتأتيتي على ذلك بي او لفغن بك» فجاءنا آبوموسی معا وه ونحن 
جلوس» ققلنا: ما شأنك؟ فأخررناء وقال: فهل سَمع أحَدٌ منكم؟ فقلتا: نعم کل 
سم فارسلوا مه رجلا منبم حتی أق عمر فأخيره. 


أَحَبٌ مر أن يتأكد عنده خر أبي مرمی بقول. صاحب آخْرٌ قفي هذا دليلٌ 
عل أن ابر إذا رواه ثقتانٍ كان أقوى وأرجَحّ مما انفرد به واحدء وفي ذلك حت على 
تكثير طرق الحديث. لكي برتقي عن درجة الظن إلى درجة العلمء إذ الواجذ جور 
عليه آلنسیان والوَهَمٌ ولا يكاد يجورٌ ذلك على يقتي لم باهيا أحد 

وقد كان مر ین وَجَلِهِ من أن يُخطى: الصاحبٌ في حديث / رسول الله 
رهم أن یلوا الرواية عن نيمء ولثلا يتشاغَلَ الناسُ بالأحاديث عن حفظ 
القرآن . 

(۱) من سورة النحلء الآية 48 » ومن سورة الأنبياء أيضأء الآية ۷. 

(۲) أي الحاقظ الذي . 

)( في «تذكرة الحفاظة ۰1:۱ ١‏ 

(5) هو سعيد بن إياس الجُرَيري» بضم الجيم نسبة إلى جرير بن عاد بن ضبيعة. 


البصري؛ عدت أهل البصرت. توي سنة ۱٤٤‏ . 


۱۳/ 


1۲ 

وقد وى شا وه عن با عن الشعبي ء عن فرظ بن کلب قال: أ 
سنا غمر إل العراق فى معناء رقال: درون | یتکم؟ قالوا: سم تكرمة 
لنا. قال: ومع ذلك فإنكم تاتون آهل قرية لهم یی بالقرآن. كدري انخل. 
فلا تَصَدُوهم بالأحاديث فنغلومم ۳-۳ الفرآن وأقلُوا الرواية عن رسول | الف 
وأنا شریگکم . فلا قم فرط قالوا: حَدَّئناء قال: انا غمر. 1 

وروی الدَرَاوْرْدِيٌ عن محمد بن عَمْرو عن أبي سلمة. عن أبي هريرة 
وَقلتٌ له : اکنت مد في زمانٍ عمر هكذا؟ قال : لو كنت أحدَّتُ في زمانٍ عمر مِثلّ 
ما نکم ضرّبيي يُحْففَيه. 

وقال) في ترجمة أمير المؤمنين علي بن آبي طالب97©: رَوَى معروف ین 
خَربُودء عن آبي الطقیل. عن عل قال: حَدَُّوا الناس با رفون ودَعُوا 
ما يُدكرون. انون أن کلب ال ورسوله . فقد رْجَر الامام علي عن رواية اللکره 
وحَثٌ على التحديث پالشهور» وهذا أصلّ كبيرٌ في الکك عن بب الاشياء الواهية 
والتکرة من الأحاديث في الفضائل والعقائد والرقاتق ولا سبیل إلى معرفة هذا من 
هذا إلا بالامعان في معرفة الرجال . 


وأخرج البخاري هذا الائز في (صحيحه»7". فقال: باب من نحص بالغلم 
ما و قوم كراهيّة أن لا يُفْهُمُواء وقال عل : وا الناس مما بعرفونء تبون أن 
30 الله له ورسوله . حَدَّثنا عبیذ الله بن مومی؛ عن معروف بن رود عن 
أبي الیل عن ع بذلك . 

قال شام هذا الاثر: إنما قال الإمامٌ ذلك لان الإنسان إذا سم ما 
لا ینهمه أو ما لا تصور إمكائة اعد استحالتهُ جهلا, فلا يُصَدَّقُ بوجوده فإذا 


(۱) أي الحافظ الذهبى . 
(۲) في وتذكرة الیفاظه ۱۳:۱ 
(( ۲۲۶:۱. 


1۳ 

سبد إلى الله تعالى أو رسوله عليه السلام لَزِمَ ذلك المحذور. ويُكدَّبَ بفتح الذال 
على صيغة المجهول. 

وهذا الإسناد من عوالي المؤف لأنه يتح بالثلاثيات من جهة أن الرّاويَ 
الثالث وهو أبو و الیل عایر بن واثلة : من الصحابت وکان آجرهم وتا فا 
ال هنا السَّنَدَ عن التن» يمير بين طريقةٍ إسنا الحديث واستا الأثرء أو لضعف 
سنا سیب ابن حرط أو للتفن وبيانِ اخوازه ومن تم وق في بعضی, الخ 

ماً. وقد سقط هذا الا رکه من روابة الک أه. 

وروی مسلم ف «صحیحه)(۱) عن عبد الله بن مسعود أنه قال: ما آنت 
مُحدّت قوماً حدیناً لا له عقوم الا كان لبعضهم فتنة. 

نشي : وقد هم من هذين الأثرين أن الْحذّتَ یب عليه آن يراي حال من 
ثم فإذا كان فا بت عنده مالا صل إليه همهم وب عليه تر تحديئهم 
بهء دفعاً الضرر» فليس کل حديت یب تشه لجميع الناس, کا يتوه الأغيارء فقد 
روی البخاري () عن أبي هريرة أنه قال: حَفِظتٌ عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم وعاغين» فأمّا آحذها فبشته وأما الاغر فلو به فطع هذا البلعوم . 

قالوا: آراد بالوعاء الاولر لاحادیث التي ير ضرراً في ها فبلها. 
وأراد بالوعاء الثاني الأحاديك المتعلّقة بیان أمَراء الور ودمهی فقد روي عنه أنه 
قال : لوئِكتُ أن امهم بأسمائهم . وكان لا يُصِرّحٌ بذلك خوفاً على تفه منهم . 

وقال 576 الصوفية: أراد به الأحاديثٌ المتعلقةٌ بالأسرار الربانية» التي 
لا يُدركها إلا رباب القلوب . 

وی کون المرادٍ به هذا فيه نَظَرء لانه لو كان كذلك لا وَسِمْ أبا هريرة تما 
من جميع الناس ۰ بل كان / هه لبعض الفراص منهم . 


(۱) في «مقدمة الصحیح» ۷۱:۱ في (باب النبي عن الحديث بکل ما سوع)- 
(۲) في صحيحه في کتاب الملم: في (باب حفظ العلم) ۲۱۹:۱ . 


۱1 


۱ 1٤ 
على أنَّ الذي کنمه أبو هريرة لو كان مما يتلق بالدين لكان غاي أن يكون‎ 
بمنزلةٍ امنشابه. والمتشابهٌ موجودٌ في الكتاب العزيز» وهو يل على الناس كلهم في كل‎ 
: حین. وقد روى أبوغريزة كثيراً من الأحاديث المتشاممة‎ 
أخرج مسلم عنه في باب صلاة اليل٠٠ : أنه قال: قال رسول الله صلى الله‎ 
عليه وسلم ال ينا تبارق وتعال كل ليل إلى الساء الدنيا حين ییالب‎ 
الآخرء فيَقُولُ: من‎ 
. فاغفر له)‎ 


وني فستَجیبِ له ومن سل ناخبیه. ومن یستغفرّن 


وأخرج عنه في باب رُؤية المؤمنين ریم في الآخجرة"'. أنه قال: ان سا قالوا 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم: هل تری رینا یوم القيامة؟ فقال: هل تضاژرن في 
الم ليلة البدر؟ قالوا: لا يا رسول اللهء قال: هل تشازون في الشمس لیس دُونها 
سحاب؟ قالوا: لاء قال: فإنكم ترونةُ كذلك. 


جع الله النامن يوم القيامة» فیقول: من كان یبد شيئاً ۳5 
كان يعد الشمس : الشمسن: ١‏ ي م من كان یبد الَمر: الم ويم من كان 
یه الطراغیت : : الطواغیت. وِيَبْقَى هذه الآمة فيها مُنافقُوهاء فيأنيهم الله في صورة 
غير الصورة الي یعرفون» فیقول : أنا زیکم. ۰ فيقولون: مود الله منك هذا مكاثنًا 
حتى ییا رين فإذا جاء نا عرَفناهء 'فيأتيهم الله في صورته التي بعرفون: فيقول: 
آنا رک فیقولون: أنت ناء فونه الحديتٌ. 

وأخرج عنه في کتاب ال أنه قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم : 
«خلّق اه عر وجل آَم عل صُورَتِهِ: طوله ستون ذراعاً, فلا لته قال : اذهب 


إلى 1 

(۲) في كتاب الإيان ۱۷:۳ .ثم أعاده مسلم بنحوه في أوائل كتاب الزهذ بآخر الكتاب 
TA‏ 

ي ۰۱۷۸:۱۷ قبل (باب جهنم أعاذنا اله متها) : 


o 
سل على أولئك اه وهم قر من الملائكة جلوس: فاستمغ ما يميُونك به فإنها‎ 
تمك وععةٌ ريك قال: فَدَّهَبَء فقال : السلامٌ علیکم فقالوا: السلام عليك‎ 
وة اللهء قال ؛ فزادوه: وَرَحمَةُ الله . قال: فل من دشل الجنة على صورة و آدم‎ 
وطُولَهُ ستون ذراعاً. الى بعص بعده حتى الآن.‎ 
رززی مالك. عن آبي الزناد(» عن الأعرَجء عن أبي هريرة» عن‎ 
ل دلا فض الله الخَلْقَ كنب عنده فوق عرشِه: : إن‎ 
رحتي سَبََتْ غَضَبِي». اه.‎ 


هذاء ومن الفریب ما يُرِوَى عن ابن القاسم أنه قال: سالب مالکاً عمّن 
مت الحديت: من الله خلی انم على صورتوه» والحدیت: إن الله كمف عن 
ساقه يرم م القيامة وانه يدل في النار يَدَهُ حتى بر من أراده» فانک ذلك إنكاراً 
شدیدا ونی أن تحت به أحد. 


ق 


قال تقي الدين في «التسعینیق»(۲: هذانٍ الحديثانٍ كان اللِيتُ بن سعد يحدّث 
“ke‏ الأرّلُ حدیث الصورة» حدّث به عن ابن عجلان. والثاني هو في حديث 
آبي سعيد الخدري الطویل: وهذا الحديتٌ فد أخرجاءٌ في «الصحيحين: من حديث 
الليث, والاول قد احرجاه في «الصحيحين» من حديث غيره9؟, 


(۱) / أجده في نسخة «الموطاء للإمام مالك التي بأيديناء ولفا وجدته في «صحيح 
البخاري» في کتاب التوحید في (باب ولقد سفت کلمتنا لعبادنا الرسلین) ۱۳: 64۰ وقال فيه 
البخاري : «حدثنا إسماعيل» حدثني مالك عن آبي الزناد. . .» تمثله ناما وقد آورده كما هنا 
الشيخ ابن تيمية في «التسعينية» ۵ فنقله المؤلف منها. وللموطأ روايات كثيرة . 

(۲) في (الوجه الثامن والسبعين) 6:۵ ۲۵ من الطبعة الأولى المطبوعة بالقاهرة سنة ۰۱۳۲۹ 
و ۳۰۲:۵ من الطبعة الثانية المطبوعة بالقاهرة والمصورة عتها ببيروت . 

() حديتٌ أبي هريرة في الصورة عند البخاري في أول كتاب الاستتذان: في (باب بدء 
السلام) ۱ وعند مسلم في کتاب ال في (باب النبي عن ضرب الوجه) ۱۲: ۰۱1۵ و 
کتاب الجنة وصفة نعيمها ۱۷ :۰۱۷۸ قبل (باب جهنم أعاذنا الله منبا . 
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55 
وان القاس إغا سأل مالکاً اجل تحديث الليث بذلك» فيقال: ما أن یکون 
ما قاله مالك الا لا قله اللي ونحوهه أوليس بالف بل یکره أن یوش 
بذلك لن یه ذلك ولا مله عقلّى ۰ کا قال ابن مسعود : عامن دجلٍ مد قرماً 

حديئا لا ْله تقوم الا كان فتنةٌ لبعضهم . 
وقد كان مالك تک حادیث كثيرةء لكونبا لا يود بها( و که خی 
فله في ذلك مذهب. وغاية مأ یر له أن یقال : كرة ره أن یتحلّث بذلك حديتا ین 
الستمع الذي لا حمل عقله ذلك . وأمًا إن قيل : إنه كرة التحّث بذلك / مطلقاء 

فهذا مردود. 

ترچ إلى القصود. وهو بيان نري مهور الصحابة في أمْرِ الروابة فتقول: 

د ل حدثنا محمد بِنُ عاد وسعيدُ بن عَمُرو الأشْمَِيُ 
جيعاً. عن ابن عيينة» قال سعيدٌ: أخبرنا سفيان» عن هشام بن سجن عن 
طاوس» قال: جاء هذا إلى CT‏ فجعل ید فقال له 
أبن عباس : عد خدیث کذا وكذاء غاد له ثم دنب فقا له: عد د لحديث كذا 
وكذاء فعاد له. 1 

فقال له: ما أدري آقرفت حديثي كأ کله وانکرت هذاء آم أنكرت حديئي 7 
وعَرَفتَ هذا؟ فقال له این عباس : إِنّا كنا توب ع١‏ ن رسول الله صل الله عليه وسلم 
إِذْم يكن يُكذَّبُ عليه فلا رکب الناسٌ اضعب لأر تركنا یت عه .| 


رحدیث أبي سعيد الخدري, الطویل في السّاق عند البخاري في كتاب الترحیدء في (باب 
قول الله تعالى: وجوه یومگذ ناضرة: إلى رها ناظرة) ۳ - ۰4۲۲ وعند مسلم في کتاب 
الإيمان. في (باب إثبات رؤية 4 المؤمبين في الاخرة لريهم سبحانه وتعاق) ۳ ESN‏ 

(۱) في «التسعينية» : ب(لکرنه لا یاعد بای . 

(5) في (مقدمة صحيحه) في (باب النهي عن الرواية عن الضعفاء. دن 

9) الصعب والذّلُول من أوصاف البعيره وهو هنا كناية» وا معنى: لا سك الناسٌ کل 


۷ 
حدئنا عم بن رافعء حدئنا عبد الرزاق» قال: آخبرنا رک عن 
ابن طاوس» عن أبيهء عن ابن عباس» قال: : فا كنا تحفظٌ احدیث والحديثٌ یط 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم » > فما | إذا ركبتم کل ضغب ولول فهيهات. 
وحدّئني أبو أيوب یمان بن عبيد الله العْيّلايء حدئنا آبوعامر يعني 
الق حدُثنا رباج عن قيس بن سعد عن مجاهدء قال: جاء يُشِير اي إلى 
1 بن عباس » فجعل ید ويقولٌ: قال رسولٌ الله صل الله عليه وسلمء قال 
رسولٌ الله صلى الله عليه وسلم . قال : فجعْل ابنْ عباس لا ین حدییه ولا يَظْرٌ 
إليه . 
فقال: يا اب عباسء مالي لا آراك تس لحديثي. أُحَدَّئُك عن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ولا تسمعٌ؟ فقال ابن عباس : : إا كنا مر إذا سَمِعنًا رجلا يقول: 
ل رسولٌ الله صبی الله عليه وسلم در ابصازنا. وأَضْعْيّنا إليه بآذانناء فلا رکب 
ور رخا م تاذ من الناس إل ما نَعْرف. اه. 


Eg 


وسر المذكوز 2 ضرع م يروي عن أبي ذره وأبي الدرداء: وقد ويّقه النسائي 
وان سعدء و 

وأخرج ابن ماجه في «ستنه:() عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» قال : قلنا 
لزيد بن رقم : حدَّنْنا عن رسول الله صل الله عليه وسلم: قال کپرنا ونسيناء 


واحدیث عن رسول الله شدید). 


واخرج عن السالب بن يزيد أنه قال: صجبتٌ سعد بن مالك من المدينة إلى 
مكة» فيا سَمِعتُه لت عن النبي صل الله عليه وسلم بحديث واحد. 


مسلك مما یمد وید ونركوا لبالا بالاشياء» والاحتراٌ في القول. والعملء لم تأخذ مهم إلا 
ما نعرف» وترکنا ما لا نعرف. 

() في (مقدمة سته) في (باب التوقي في اخدیث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم) 
4 

(؟) تقدم نحو هذا المعنى في حديث عمران بن خسن رضي اله عنه» في ص ۰9٩‏ 


_/ 


1۸ 

وروی عن الشعبي أنه قال: جالست ابن عمر سه فا سهعته بت عن 
رسول الله شيئاً. 

وروی عن محمد بن سيرين أنه قال: كان أنس بن مالك إذا خلت عن 
سراف ن دل أو كما قال رسول الله صل الله عليه وسلم . 

وقد ثبت توف كدير من الصحابة في قبولر كثير من الأخبارء وقد سید 
بذلك من يقولٌ بعدم الاعتماد عليها في آمر الدين . 

وقد رد عليهم الجمهور بأنَّ الردٌ إنما كان لأسباب عارضت وهو لا بقتضي زرد 
جميع اخبار الآحادٍ كا ذهب إليه أولئك عل أنَّ الأخبار التي استندوا إليها فا دل 
على مذهب من یَشترط في تبولر الخبر اعد في رُوات ولا دل على مذهب من 
يشترط تفه فقد ذكر ذلك الإمام الغزالي في «الستصفی»(> ثم قال : 

ونحن شب إلى جنس المعاذير في رد الاخبار والتوقفٍ فيهاء آما توش 
رسول. الله صل الله عليم وسلم عن قول ذِي الیّین. فیحیل ثلاثة أمور: 

أحدّها: : أنه جور لوغم عليه لكثرة و الجمع » وبعد انفراوو بمعرفة ذلك مع 
غفل الجميع » للع إعليه أقَرَبٌ من الغفلة على الجمّع الکثیر: وحیت هرت 
مارات الوم یب اوقت . 

ثانيها: أنه وان عُلِمَ صِدُقّه جاز أن یکون مي توقفد أن تم وجوبٌ' 
توفي يله ا /یتوقت لصار التصديقٌ مع سكوب الياعة سُنْةٌ ماضية» 

الثالث: أنه قال قولاً لوعَلِم صِدقَهُ الظهر انز في حقٌّ الجماعة اهتلت ! 
هم : ۳ بقبيل الشهادة, فلم قبل فيه فول الواحد. والأقوّى ما ذکرناة من : 
بل 


(۱) في مباحث الستة في المسألة الرابعة من مسائل الباب الأول من (القسم الثاني من هذا 
الأصل في آخبار الاحاد) ۱۵۳:۱. 


۹۹ 
نعم لو تعلّق بهذا من یَشترط عدّدَ الشهادة» فیلرمهُ اشتراط ثلائف, ویلزمه أن 
تكون في مع يسكب عليه الباقون. لانه كذلك كان. 
آما توف ابي بكر في حدیث الّخيرة في توريث الخد فلعلّه كان هناك وَجْةُ 
قنضى التوئت. وربا | بيع عليه احد, او لیر أنه کم مستقر آرمنسوخ» 
ریم هل عند غیره مل ما عنده. ليكون الحكمُ آوک أو خلاقة فیندفع 
وتوقّف في انتظارٍ استظهار بزيادة» كا يُستظهرٌ اک بعذ شهادة اثنين على جزم 
لحكم إن لم يُصايف الزيادةء لا على غرم الرد» أو أظهر سوت تا يكير الإقدام 
على الرواية عن تساهل نب له على يو من ذلك » ات منه قطعاً قبولٌ خبر 
لواجد, ور الإنكارٍ على القائلين به. 
وأما رد حديث عثمان وق الحم بن أبي العاص» فلأنه حير عن إثبات 
خی لشخص» فهو كالشهادة بت بقولر واحی وتف" لاجل, قرابة عنيان من 
مكو وقد كان معروفاً بأنه کلف بأقاربه, فتويّفا تنزيباً لیرضه ومنصيه من أن 
يقول: مت : نما قال ذلك لقرابته حتى یثبت") ذلك بقول غير أو لعلا تلا 
يسنا للناس التوّت في حق القريب اللاطلف: ليُتعلّمَ من الب في مثله . 
اما خر بي موی في الاستكذان نقد كان تاج ليه لیدع به سياسة عمر عن 


نفسه, نا انصرّق عن باه بعذ أن َر فلا كالترقع عن او ببابه» فخاف أن 
بصیر ذلك طريقاً لغيره» إلى أن يروي الحديتٌ على حسب غرضه بل انه ا 
جع مع أبي سعيد الخدري وشَّهِدَ له ۽ قال عمر: ني ا نيك ولكني خښیت خشيتٌ أن 
تقول الناس على رسول الله صل الله عليه وسلم . موز اما تفت مع انا 
التهمة لثل هذه الصلحة, كيف ول هذه الأخبارٌ لا ناوي في الشهرة والصحة 
آحادیثنا في نقل القبولر عنهم . 


(۱) بصيغة التشية. أي آبو بكر وعمر رضي الله عنبراء السابقٌ ذکرهمافيمتقلّم کلامه. ورقع 
في «الستصفی» هذا اللفظ حرق إلى توف بالإفراد. وهو خط . 
(۲) في «الستصنی»: (حتی بت ذلك). 


وأما رَدُ عل خر الاشجعي. فقد درل وقال : كيف قبل قول ل آعرابي 
وال ر على عقییه؟ بین أنه لم يعرف عدالته وضَبْطه» ولذلك وضَفّه باحفَاِ وترك الناء 
عن البو کا قال مر في فاطمة ینت قيس في حديث الشّكى: لا نع كاب 
ان وس ة نبيّنا ٠‏ لقول تفر لا ندري أَصدقّت أم نت۲ فهذا سیب الکلام 

عل ما یل من التوقفٍ في الأخبار. اه. ۱ 
هذا وقد عَقَدَ الحافظ ابنْ حزم فصلا في كتاب دالإحكام: ٠‏ لد عل من فم 
الاکثار من الروايةء وقد أحببنا إيراده على طريني التلخيص تقريباً ترا وتخليصاً 
للمطالع من كثير من , العبارات الشديدة ایام قال ل فضل في فضل الاکناز من 
الرواية لسو قال علي : وذعت قوم إلى م م الاکثار من الروايةء وسوا ذلك إلى 
عمر؛ وذكروا أ نه يلعفت إلى رواية فاطمة بنت قيس ف أن لا نفقة ولا سی 
للمبتوتة ثلاثأء وأنه قال: لا نذغ کتات ربا وسُنّةَ ند لكلام :امرأةٍ الا نذري 


لعلها نَسِيَتُ؟ 
وتوعدَ أبا مومى بالضّرْبٍ إن لم یاه بشاهدٍ عل ما دك به من كم 
الاستتذان . 1 


3 وان أبا بكر الصديق ۸ یا برواية المغيرةٍ بن شعبة في میراث الخد بحتی 
شَهِدَ له بذلك محمد إن مُسْلْمَة. وان عنمان حمل إليه محمد بن علي بن أب بئ طالب» 
من عند أبيه كتابَ کم النبي صل الله عليه وسلم في الزكاق, فقال : ميا عناء 
فرجع إلى أبيه فقال: ضع الصّجِيفة حیث وجدتها. 1 


)١(‏ هكذا رقع هنا في كلام الغزالي وكلام غيره من الأصوليين» وهذا اللفظ منكر ليس 
محفوظ. والثابت الحفوظ (لقول. امرأةٍ لا ندري خفث أو نيت كا في «صحیح مسلم؛ في 
كتاب الطلاق, في رباب المطلقة البائنٌ لا نفقة ها) .١١ 4:٠١‏ ولا یتسم المقام هنا لبسط شان 
هذا اللفظ النكر. 

(۲) في «الاحکام في أصول الأحكام» ٠۳١٤:۲‏ 140 من الطبعة الي جلها الف اند 
شاكر. و٣‏ :5360-6 من طبعة زكريا علي يوسف. 


لف 

وان ابن / عباس لم بلتوت إلى رواية أبي هريرة في في الوضوء ما مت النازء 
ولا إلى رولية عل في اي عن النعة. ولا إلى رواية أبي سعيد الخدري في الذي عن 
الدرهم بالدرهمين يدا بيد . 

وابنَ مر در له روا أبي هريرة في کلب الزرع. فقال: رن لأبي 
هريرة ززعا. وذكروا نحو هذا عن نفر من التابعين. 

قال علّ: وقوم هذا داجض بالرهانِ الظاهرء وهو أن يقال لمن ذم الإكثاز 
من الرواية: أخبرناء أخيرٌ هي آم شر؟ ولا سبيل إلى وجه ثالث. فإن قال: هي خي 
فالإكثارٌ من الخير يرء وان قال: هي شي فالقلیل من الشرٌ شرء وهم قد أخذوا 

3 2 ۰ ۳ 3 

آما نحن فتقول: إن الإكثارٌ منبا لطلب ما صح هو احبر كله . ثم نقول طم: 
غرفونا خد الإكثار من الرواية المذموم. عندکم» للعرف ما تَكُرَهُونَ. وحدٌ الإقلالر 
المستحبٌ عنذكم » » فان وا لذلك دا كانُوا قد قالوا بخير برها وبغير علم» > وان 
م وا في ذلك حدأ کانوا قد وقعوا في آسخف منزلة: » لد لا یرون ما پنکرون. 


وال أنَّ ابر كله في التفقّد في الاثار والقرآن وضَّبْطٍ ما روي عن النبي 
صل الله عليه وسلمء وقد حَضٌ النسيٌ صل ا عليه وسلم على أن بل عته. وهذا 
هو الق ولا التي آمرَ الله تعالى بها . 

ولیت شعري إذا كان الاکناز من الرواية شرا فاین الخير؟ أفي التقليدٍ الذي 
لا يلتزمهُ إلا جاجل أو متجاهل؟ أم في التحكم في دين الله بالآراء التي قد حَذَّر الله 
تعالى منها وزج الببي صل الله عليه وسلم عنها؟ 

وقد زغم بعشهم أنَّ مالك كان يُسقِط من «الموطاء كل وء وأنه ل جذث 
بكثير ما عنده. وهذا حال من يُرِيدٌ أن بدح فيَذُمّ ويُريدٌُ أن يب ِم » فإن أرادوا 


(1) وقع في الاصل (. .. والنذارة إلى أمر الله تعالى بها). والتصويب من «الإحكام» . 


۱۷/ 


۸ 


۷۲ 
أن الک حطث بالصحيح عند, ورك مالم یی يصح فقد أحسَن وكذلك کل من 
خث ماخ عندهء كسفيان. وشعبة» والأوزاعي . وان آرادوا أنه حَدَّتْ بالسقیم, 
ورك الصحيح » فقد يمه الله عن ذلك. وکذلك ان آرادوا أنه خلّث. ی 
وسقیم: ورك صحيحاً وسقي فطا فطل ما آرادوا أن يمدحُوهُ به, وكان ذا عظیا 

لوصح عليهء واعود بالله من ذلك . ١‏ 

وما يذل على کب من قال هذا: أن «الموطأء اه مالك بعد موت یی بن 
سعيد الأنصاري بلا شك وکانت فا يحيى في سنة ثلاث وأربعين و ولم يرل 
«الموطأع يرويه عن مالك منذ أَلّفَهِ طائفةٌ هة بعذ طائفة واه بعذ اة 


8 ok 


وآخِرٌ من رواه عنه من الثقاتِ آبو اضعب اهر لصِغْر سن اش بعد 
موت مالك ثلاثاً وستين سنة. و «موطؤه» كمل الوطات. لانْ فيه مس مثة حدايث 
وتسعين حديثاً بالمكرن ما بإسقاط التكرار فخمس مثة حديث وتسعة وخسون حديئاً: 

وكان سماعٌ ابن وهب «للموطاء من مالك قبل سرع آبي الب بدهرء 
وكذلك سَمَاحٌ ابن القاسی ومع بن عیسی ء ولنس في «موطاء أبن لخ 
مئة حديث ولا أحادیث : وی «موطاه ابن وهب کا ی «موطا” أ بي المصعباء 
ولا مزیذ: فبان كِب هذا القائل. 

قال عل: وال من ات في جمع الحديث اد بن سلمت ونغتی, ثم مالك 
ثم تلاهم الناس. ونحن نَجمَدُ ذلك من فعلهم ونقولٌ رد لم وان قل بهم 
اعظم الأجر, لعظيم .ما قيّدوا من السنن» وكثير ما ینوا من الحقء وما رقعوا من 
الإشكال في الدينء وما فرجوا ا کتبوا من حکم الاختلاف: فمن افظم جرا متم 
/ جعلنا الله مِنْهِ من یمهم في ذلك بإحسان. 

وأما رد غمر خدیث فاطمة بنت قیس» فقد حالف هي وهي من البایمات 
المهاجرات الصواحب. فهو تناع بن أولي الامر» ولیس قول احیها باونی من 


(۱) في الطبوعة من کتاب «الإحكامه: (فهو تناز من أولي الأ . 


۷۳ 
قول. الأخر إل بنض » وال مواق لقولماء وهو في رد ذلك مهد مأجوردٌ مر 
ولا تَعلْقَ للستدلین بهذا الخ فإنهم قد خالفوا الاثنين كليهها . 

وأما ما ذكروا من ّي عم عن الإكثار من الحديث,» فَحدّتنا محمد بن سعيدء 
حدثنا أحمد بن عون حدئنا قاسم ب بن ضبق حدثنا اشنيي. > حدثنا يُنُدَارِهِ حدثنا 
عبد الرحمن بن مَهدي» حدثنا شعبةء عن يَيّانِا»» عن الشعبي عن قَرَظة هو 
اپ كعب الأنصاري » قال شیعنا مر بن الخطاب إلى صرّار(۳: فانتَهّى إلى مكانٍ 
فيه فتوضأء فقال :ونم شيّمتُكم؟ قلنا: : لحن الصحبة» قال : إنكم ستآتون قوماً 
عبر السنتهم بالقرآنٍ كاهتزازٍ النخل؛ فلا ندرم بالحديث عن رسول الله صلل الله 

عليه وسلم وأنا شریککم. ۽ قال فرظ : فما حَدّنْتُ بشيء بعذه ولقد معب کا سَمِمّ 
أصحابي۵ . 

فهذا م يدر فيه الشعبي أنه سمِعَه من قرَظة وما نعلم ال الشعبيّ لقي 
قَرَظة ولا سم منه» بل لامك في ذلك» لا قرَظة مات والمغيرة 1 شعبة أميرٌ 
بالکوفت هذا مذكورٌ في ابر الثابت المسند: : اول من نيح عليه بالكرفة ره بن 
کعب» فذّكر المغيرةٌ عند ذلك خبراً مستداً في لو ومات الغيرة سل خسين 
بلا شك» , والشعبيٌ قرب إلى الصّباء فلا شك أنه م يلق قرط قد فشقط هذا 


(۱) وقع في الاصل عرفا فا إلى (بنان) أي بالئون بدلا من الياء المثئاة. وهو كذلك أيضاً في 
النسخة الخطوطة كا نه إليه الشیخ أحمد شاكر في تعليقه على «الإحكام» ۱۳۸:۲ . وتقدم ذكرٌ 
هذا الأثر بنحوه في ص 1۲ منقولاً عن «تذكرة الحفاظ للذهبي في ترجمة عمر رضي الله عنه. 

(۲) صرار اسم موضع قرب المدينة على ثلاثة أميال منها في طريق العراق. وهو بکسر 
الصاد الهملة وتخفيف الراء. ووقع في الاصل : (ضرار)» آي بالضاد العجمة ها للمخطرطة » 
وهو خحطا . 

(؟ وقع في الاصل : (الصحابة)» ووقع في المخطوطة من «الإحكام»: (الصحابي). 
وكلاهما تحريفء والصواب (أصحابي) كما أثبته. 

۰۱۹ وقيل‎ ٠١ قال الشيخ آحد شاكر: دفي هذا شك کي فان الشعبي ولد سنة‎ )٤( 
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7 
این 3 كر بعض آهل هل العلم بالأخبار أن قَرَطَة بن نّ كعب مات وعل بالکوفة. 
فص يقيناً أن الشعبيّ ل بلق ظة. 

قال علي: وروزا عته أنه حبس عبد الله بن مسعود. من أجل الحديث. عن 
النبي صل الله عليه وسلم: كما روينا بالسند المذكور إلى بُندان حدثا عُذر, حدثنا 
شعبة. عن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. عن أبيه. قال: قال َمَرُ 
لابن مسعود ولابي الدرداء ولابي ذَرّ: ما هذا الحديتُ عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم؟ قال: واحیبه أنه ل یدهم أن ربوا من اللدينةٍ حتى مات قال علي: :هذا 
مسل ومشكولك فيه من شعبة» فلا يصح ولا يجوز الاحتجاخ بده ثم هو في نفسه 
ظاجر الكذِب والتّولید. 

وقد حذث عُمر بحديث کثیره فانه قد روي عنه خس ملة :حديث وني 
عل فپ موتو من موت النبي صل الله عليه وسلم» > فهر کت الروايةء ویس في 
الصحابة کت ر رواية منه ال بضعَةٌ عشر منهم . 

والذي صح عن عمر أنه تشد في الحديث» وکان کلف من حدّثه بخديث أن 
یا باخر سیعه معه» ولفا فغل ذلك اجتهاداً مند. ۱ 

وأا الروايةُ عن أبي بكر الصديق فمنقطمةٌ لت .ولو كب نا كان لهم 
فیها حجّة لام يقولون بخير الواحد إذا وافقهم . ولا معنى لب راو آخر عنڌهم» 
فالذي یل خير الواحد بذجل خر الاثنين» ولا فرق ال لا أن فرق بين ذلك بر 
فیوقف عنده. + 

وأما حير عثهان فلا ندري عل أي وجه أوردوهء والذي نظن بعنمان أنه كان 

عن النبي صلى الله عليه وسلم رواية في صِفَة الزكاةء استختی بها عما عنذ علي 

SS‏ ولا وجه لذلك الخبر سری / هذاء أو الجاهرة بالخالف 
وقد أعاذه الله من ذلك . 


وأمًا ابن عباس فقد روّی في عة إباحةٌ شهدَها وت عليهاء ول مى النظرٌ 


Yo 

وروی في الدرهم بالدرهین خبراً عن أسامة »عن النبي صلى الله عليه وسلم . وليت 
شعري من جمل وله أولى من قول. من خالفه في ذلك . 

وأما قول ابن عمر: إن لابي هريرة زعأ فصن ولیس في هذا رد لروايته. 

فالواجبٌ الرد امرض الذي لا شوغ سواه» وهو الردُ إلى الله تعالى ولل 
الرسول. عليه الصلاة والسلام: وقد مر الله تعالى بطاعة رسوله» ولا سبيل إلى ذلك 
إلا بنقل کلامه وضبطه وتبلیغه وقد حَضٌ عليه الصلاة والسلام على تبليغ اخدیث 
عنف ققال في حِجةٍ الداع لجميع من خضر: : ولا فليم الشاهدٌ الغائب». . فَقَط 
ول من دم الإكثاز من الحديث . 

ثم العجبٌُ من إيرادهم مذ الأثار التي ذکرنا عمن آوردوها عنهء فوالله 
العظیم لا آدري غرضهم في ذلك. ولا منفعتهم بهاء لا هم إن كانوا أوردوها طعنا في 
القولر بخيرٍ انواحد. نلیس هذا توطم بل هم لهم يقولون بخير الواحد» وأيضاً 
هي كلها أخبازٌ آحادء ویس شية متها جع من لا يقو بخ الواحدء وهذا 
عجِيبٌ جداً. أو يكونوا أوردوها على إباحة رد المرءِ ما م يُوافقه من خر الواجد: 
وأخذٍ ما وافقَه من ذلك! فهذا هَوْسٌء لأ لخصومهم أن روا بهذا نفب ما أخذوا 
هم به ويأخذوا ما دوه هم منه. 

فان قال قائل : : الحديتٌ قد یدخله السهرٌ والعْلَطُء قیل له : ان کنت عن فول 

بخبر الواحد» اتر کل حديث أحذت به منه, فإنه في قولك حتمل أن يكون دحل 
فیه التو والنلّط وان كنت مقلداً فتزك كل من قلَذَت» فان السهرٌ والغاط 
يَدخلان عليه بایان وقد يُدحلانٍ أيضاً في الرواة عنهم الذین أحذت دينك 
عم وان كنت من یل بر الواحد؛ فقد أثبتنا بالبرهانٍ وجوب قَبُولِهِ. 


YY 


القصل الرابع 
في تمييز علماءِ الحديث 
ما نت منه مما لم یت 


اعلم أنَّ آلمة الحديث ا شرعوا في تدوينه» دونه على الميثة التي ول بها 
إليهم , ولم يُسقِطوا ما ول ل إلبهم في الأكثر ال ما يُعلّمُ أنه موضوغ عَتَلّقٌ, فجمعوا 
مروت بالأسانيد التي روه جا ثم بحثوا عن عن أحوالر الرواة بسا شدیدً, حتى 
عَرَفوا من بل رای ومن ترد ومن یتوقف في قبول. روايته. 

نا ذلك بالبحث عن المروي» وحال, الرواية» إذ ليس كل ما رویه من 
كان موسوماً بالعدالة والضبط يوخ به للا أنه قد يَعرض له السهو أو النسیان 
أو الوم وهم في معرفةٍ ذلك طرق مذكورة في كتبهم وكتب علماء الأصول. وقد تم 
هم بذلك ما أرادوا من معرفة درجة کل حديث ول إليهم» عل قَدْرِ الوم 
والإمكان» فصار هم من الاب / الجزيل والذکر الجميل ما هوكفاء لا لو في ذلك 
من فرط العناء, 

وقد دعاهم النظر في أحوال. الرواق وروي والروایف إلى أن تصطلحواعل 
أسياء بتداولونها بيهم تسهيلاً لبحت. كم قعل يهم من أرباب الفنون . وقد َمل 
مَنْ بعذهم: ما اصطلحوا عليه فنا مستقلا سمه بلح أهل الاثر. وقد اعتی 
الملاء الاعلام به به وا فيه مولفات کثبرق رهوفن لا يَسَعٌ طالب علم الاثر جهله. 


وقد رایث أن أو منه فيا يأ » مار لي عِظمْ دراه فيها عمدث إليه» 
ولبدا بذكر فوائذ هل بذلك. 


۷۸ 
الفائدة الأولى 

(الاصطلاخ) : اتفاق القوم على استعیال لفظ في معن معین فاو الذي 
وْضِمْ له في أصل ر البو ودل كلف رجي » فإنه في أصل اللغة معنى : ' الثابڭ 
واللازم» وقد اصطلح الفقهاءٌ على وضبه: لا یاب الرغ على فعله؛ سس على 
تركه: واصطلح التکلمون عل وضهه لما لا بعصو في العقل غذمه. : : 

واللفظ إذا استعمل في المعنى الذي وَضَعْهُ له المصطلحون يكونٌ حقيقة بالنسة 
إليهم» راز بالنسبةٍ إلى غیرهم» قال في «الفتاح:۱): الحقيقة هي الكلمة الممستعملةً 

2 عند العلماء إلى موی وشرعیت. وعُرْفية] 

الست ایو ده هوما غرفت أن لا أن ندل على شیامن غيل 
رضم فمتى رأيتها دا تشك ني أن ها وضع وان لوضهها صاحباً. ' 

فالحقيقةٌ لدلالتها علي العنی تستدعي صاحب وضع قطعا؛ فمتی تعين عندك 
نبت الحقيقة إليه» فقلت: لخوية إن كان صاحب رَضعها دض اللخة. وقلت: 
شرعيةً ة إن كان صاحب وَضِعِها الشارع» ومق ل يتين قلت : عَرفية .: وعذا لد 
یعرف أن القسام الحقيقة إلى اکن ما هي منقسمة إليه غير ممتنم في 
الأمر. اه 

هذاء وقد در المحققون أنه يبفي لمن تكلم في فن من الفنون. أن یرد 
الألفاظ التعارفة فيه. مستعيلاً لما في معانيها المعروفة عند أربايهء واف ذلك ١‏ 
جاهل بقنضى المقام. أو قاصدٌ للإثهام أو یاب مثال ذلك فيا نحن.فيه أن يقوا 
قائ عن حدیث ضعيف: إنه حديتٌ حَسّن» فلذا عرض عليه اقال: 39 
بِالحسَنِء باعتبار العنى اللغوي , لاشتمال, هذا الحديث على جكمة بالغة. وأما قولحم 
لامْشَاحَة في الاصطلام. فيو من قبیل تمشّل_العُثْر وقائل ذلك عَاؤْلٌ ی صورة 
عاذر. ا 


(۱) أي قال السکاكي في كتابه «مفتاح العلوم» ص ۰۸٩‏ من طبعة مطبعة دار الرثثالة نج 


۷۹ 
الفائدة الثائية 
قد غرفت أنَّ هذا الف یت فيه عن (مصطلح هل الآ قال اخافظ 
ين الدين عبد الرحيم العراقي في أول «شرح آلفیته:(۰0 التي خْص فيها «كتابَ 
بن السلاج في هذا الفن: رف فلم الحديث خط وه کب تفع عليه مدا 
ار لاحك وبه یعرف ت الحلال والحرام. ولاهله بت بد للطالب من قهمه 
فلهذا نب إلى تقديم العناية بكتاب في علیه. اه 
نهذا الفنْ ملحل لعلم اخدیث, وقد سياه بعضهم بعلم دراية الحديث؛ 
وعرفه بقوله : عم بقوانین یعرف بها / احوال لسن والتن: من صخو وحن 
وضع ورقع ‏ ووقٍء وقطعء وغل وتزولرء وكيفية التحمل والاداي 
وصفات الرجال وما أشبة ذلك . 
وقد اختصره بعضهم فقال : عِلمٌ مرت به أحوالٌ الراوي» والروي من حيث 
القبول والردٌ. وقد ده الجلالٌ السيوطي في «ألفیته,٩)‏ فقال : 
عم الحديث ۳ قوانیل د يُذْرَى ہا آحوال من سند 
فذانك 00 والقصودٌ ‏ أن بعرت القبول والردود 


وقد فس ب بعضهم التعریفت المذكور فقال: قوله: ملم > يمكنٌ أن يراد به 
القواعدٌ والضوابطٌ كقرلك: کل حديث صحیحٍ يسو الاحتجاح به. والباءُ في 
قوله: یعرف به» للسببيةء واللام في قوله: حال الراوي وروي للجنسء 
إلا یرت بهذا العلم حال الراوي الي أو أو ارو المعين» واا یعرف به حال غير 
المعين . 


بغداد سنة ۱6۰۰ بعناية الأستاذ أكرم عثمان يوسفا. وص ۳۵۹ من طبعة دار الكتب العلمية في 
بيروت سنة ۰۱6۱۳ بعناية الأستاذ لعيم زرزور. 

. ۲:۱ )۱( 

(۷) ص ۰۲ 


لا 


A: 
مثال ذلك في الراي: أن يقالَ: کل راو يكونُ عَذل اا ا‎ 
. الرواية» وکل راو يكون غير عدّل, أو غيرَ ضابط فهو مردوذ الرواية‎ 


ومثال ذلك في لب : أن يقال: کل موي کون رو اهل عدالة وقبط 
فهو مقبولٌ یج به ول مر لاتکرنْ واه من آهل الحدالة والضبط. فهو 
مردودٌ لا تج به. 


وأا معرفة حال الراوي العین. وحال, ارو لین فإغا تون بالبحث 
عنه بعينه على الطريقة التي ری عليها أئمةٌ الحديث» وقد قاموا بذلك أحسَنْ قيام» 
فکفوا من بعدهم الوونة. 


وقوله: من حيث القبولٌ والرث احنرژ به عن معرفةٍ حال, الراوي زاوي 
من جهة أخرى. ککون الراوي آبیض أو أسوّة, أو کون الرويْ کلام طاهر الدلالة 
على المعنى, أو خفي الدلالة علیه. 


واعترض عليه من وجهين: 

أحدّهما: أن يكرد المحمولُ في مائل هذا ان هو قولك: مقبول 
أو مردوق فتکون السائل التي موا غير ذلك مث صحیح ‏ أو خسن أواضعيٍ») 
ونحوهاء خارجة عن هذا الفن. ۱ 


وثانيها : أن تكون مسائل هذا ال كلها َر إلى فولك: رايي من حيث 
كذا مقبول» ومن حيث كذا مردود والروي كذلك. 


وأما ما يقال من أل في هذا الفن مسائلٌ لا تنعلّقبالمَبُولٍ وال کاداب الشيخ. 


والطالب ونحو ذلك فافقطب فيه سَهْلء إن اک الفنون قد عرض س فيها باحس 
غير مقصودةٍ بالذات» غبر أنَّ ها تعلقاً بالقصود. فتكونٌ کالم وهو آئرٌ لا بنگر.: 


۸۱ 

والاول تسميةٌ هذا لفنْ بالاسم الاوّل(۱ فانه اذل عل القصود. ولیس فيه 
شي؛ من من الامهام أو الایبام» وقد جَرَى على ذلك الحافظ ابن حجرء فسمی رسالته 
المشهورة فيه ب «ْحبّة الفكر في مُصطلح اهل الاثر». 

الفائدة الثالثة 

قد قنموا عم الحديث أولا ال سمین» سم یل بروايته» ونسم تعلق 
بیراییه » ثم قنموا کل قسم منها إلى آقسام» سوا کل واحد منبا پاسم: ومن آراد 
معرفة ذلك فلیرچم إلى الکتب لبسوطة في علم الحديث. 

وقد أحببنا الاقتصاز هنا على تعریف العلم اي بروايته؛ والعلم_ المتعلتي 
بدرايته. وقد تعرّض لذلك صاحبٍ / «إرشاد الفاصد») في أثناء بیان العلوم 
الشرعية» فآثرنا إيرادٌ المقالة بتمامها. رعايةٌ لاتصال الكلامء ولا فيها من الفوائد 
الي لا ا عنبا في هذا المقام . 

قال: من المعلوم أن إرسالٌ الرسل عليهم السلا إغا ول من الله تعالى 
بِحَلقِه, ورحة لهم , > لیم لهم آمر معاشهم یبن حال مغايهم» فتشتمل الشريعة 
ضرورةً على المعتقداتِ الصحيحةء الق حب التصديقٌ اء والعباذاتٍ الْربة 0 الله 
تعالى ما ثحب القيام به والمواظبةٌ ع والأمرٍ بالفضائل» والبيي عن الرذائل» 
مب قبوله: 

ینتم من ذلك ثانيةٌ علوم شرعیة» وهي علم القراءات» وعلم 8 
الحديث» وعلمٌ تفسير الكتاب مر على النبي المرسّل » وعلم دراية الحدیث "۰۳ 
وعلم أصول الدین؛ وعلمْ أصول الفقه. وعلم الجدل» وعلم الفقه. 


را وهو: مُصَطَلَمٌ أهل الآثر. 

ع هر ابن ساعد السنجاري لد والنشأةء الصريي الدار والوفاة» ويُعرف 
بابن الأكفاني» الطبيبٌ العلامة الإمام عضن الدین مد بن إبراهيم بن ساعد الأنصاري 
السّنْجَاري الصري, توفي .هاسنة؟ 4 ۷رحه الله تعال .وجاء هذا النص في کتابه المذكور ص ۷۲ - ۸۱ 


(۳) تیم علم الحديث إلى رواية ودراية نقدنُه تعليقاً على مقدمة «فتح الملهم» . 


قف 


ْ ۸۲ 

ودلك ان القصود ما التقل, واما في هم التقول. وإمًا تقریره ولما تشييدة 
پالادلت» وم استخراج الأحكام المستنبطة . 

والنقل: إن كان لما أن بهالرسول عن الله تعالى بواسطة الؤحيء فهو عل 
القراءات. أولا صدز عن تفیه المؤيّدةٍ بالعصمة فلم رواية الحديث. 

ونیم المنقول. إن كان من كلام الله تعالى فلم تفسير القرآن. أومن كلام 
الرسول فعلم دراية الحديث. 

والتقريز ما للاراء فعلم أصولر الدينء أو للأفعال فعلم ول الفقه . 
وما يُستعانٌ به على التقرير غلم اذل . .ومعرفة الأحكام المستنبطة علم الفقه. 

ولا حفاءَ لَدَى ذي حجر ر با في هذه العلوم من ج جملة من المنافع » ما في الدنيا 
فجفظ الهج والأموال ء» وانتظام سائرٍ الأحوال» واما ني الأخرَى فالتجاةً من العذاب 
الالیم؛ والفورٌ بالنعيم المقيمء َلَْذْكيُها على التفصيل بِرُسُومهاء ویب إلى الكتب 
المفيدة . 

لم القراءة: عِلمّ بنقل لد القرآن وإعرابه الثابب بالسماع التل. ومن 
الکتب المشهورة الختصرة فيه «التیسیر»(۱. ونظمه الشاطسي برد د له مج ف 
«لامیته» الشهورة فنشخت سائرٌ کتب الفن» ۰ لضبطها بالنظم ولان مالك رحمه: الله 
دال بديعة في عِلم القراءات. لکنبا تشتهر» ومن الكتب: البسوطة کناب 
«الروضة)20, وشروح «الشاطبية) . 

علم رواية الحديث: :لم بنقل أقوال النبي صل الله عليه ولع وأفعاله 
بالسیاع التصل » وضبطها وتحريرها. 


(۱) هو: «التیسبز في القراءات السیع» للامام آبي عْمْرو عثران بن سعید الاي توفي 
ستة 48 . 

5 هو الروضة في نات السيع؛ لام أي علي الحسن بن حمد ين رايم الي 
المالكي : توفي سنة ٤۳۸‏ : 


۸۳ 

وأضبط الکتب الجنم. عل مشیها: کناب البُخَارِيّء وکاب مسلم» 

0 نف کتب اسن الشهورت. كسنن أي داودء والترمذي. والنسائي» 
بن ماجه» والدارقطني ٠0‏ . 


(۱) قول الشيخ ابن الأكفاني هذا : (واضبطً الکتب المجمع على صحتها : : كتابٌ البخاري 
وکتاب مسلم» وبعدّهما بقيدٌ كتب الستن الشهورة. . .). فيه تساهل ظاهي إذ من المعروف أن 
کتب الستن هذه فیها الصحيخ وَالحسنٌ والضعیف واللکر؛ بل الوضوع کستن ابن ماجه . 

وأما (سئن الدار رقطتي) فشأئها بختلف عن شأن کتب الستن الأربعة الشهورة؛ في ۶ نهج تألیفها 
وتدوينباء فذکزها في عداد (أضبط الكتب المجمع عل صحتها. . ) منتَقدٌ جداء وإليك بیان 
شاا من كلام أثمة المحدثين والحهابذة الناقدين . 

قال شيخ الإسلام م ابن تيمية في كتابه وارد على البكري» ص ۲۰ دوالدارقطق صف سُْنهُ 
ليذكر فيها غرائب النن» وهو في الغالب یی حال ما روای وهو من أعلم الئاس بذلك». 

وقال آیضا في الرسالة «التسعينية؛ من كتابه الشهور باسم «الفتاوى الکیری» 191:8 
أو : ۲۹۹ في «الوجه الثامن والسبعین) : «وأبو ان الدارقطني مع تام إمامته في اخحدیث, فإنه 
فا صنّف هذه الستن. كي يَدكُر فيها الاحاديتٌ المستغربة في لفتی ويجمعٌ طرقهاء ء فعا هي التي 
تاج قیها نی مثله . قاما الأحاديثٌ المشهورة في الصحيحين وغيرهماء فكان يُستغني عنها في ذلك . 
انتهی . 

وقال الحافظ ابن عبد افادي الحنبلي؛ تلميذ الشيخ ابن نيمية في أوائل کتابه «الصازم المنكي » 
ص ۱۲ من طبعة مطبعة الإمام بالقاهرة» وص ۳۱ من طبعة دار الإفتاء بالرياض: ووالدارقطي 
بجمع 3 كتابه غرائب السنن: ويكثر فيه من رواية الأحاديث الضعيفة والمنكرة بل والموضوعة» 
و 
وبين علة الحديث وسبّبَ ضعفه وإنكاره في بعض المواضع». 

ونقل الحافظ الزيلعي في «نصب الراية» ۱: ۰۳۹۰ عن ابن افادي قولّه أيضاً: : موالدارقطتي 
ملآ کتانه من الأحاديث الغريبة. والشاذةء والمعثّلةء وكم فيه من حديث لا يوجد في غیره». 
انتهی . 

وقال الحافظ الذهبي في شأن «سنن الدارقطني» : : تمع المتكرات». انتهى من «فيضص 
القدير بشرح الجامع الصغيرة للمناوي ۱ ووقعت فيه هذه الكلمة رف إلى (مجمع 
الطرات)! وقهم منها الاوي فهياً خاطتا ولعله مبني على هذا التحریف» فإنه قال بعد نقله كلام 
العلیاء في الثناء على الدارقطني: «لكن رای في كلام الذهبي ما بشیر إلى أنه كان یتساهل في 
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وتات ا مشهورة کسند جمد وابن أي شيبةء والبزّار ونحوها . 

و رح اخمئل» لابن سيد الناس مُستويِبٌ للسيرة النبوية . 

ومن الكتب الشتملة على مترن الأحاديث المجردة من هذه الكتب: «الإلمام» 
لابن دقيتق العید فا یلق بالأحكام. و«رياض الصالحين» للنووي فيا يتعلق 
بالترغیبات والترهیبات . 

علم التفسير: عم يشتيل على معرفة هم كتاب الله انل ٠‏ على نی 
لْرْسَل صل الل عليه وسلمء وبيانٍ مُعَانِيه واستخراج أحكايه, وحكيه. 


الرجال. فإنه قال مرة: الدارقطيي مجم الحشرات», 

وقال الحافظ یی في «نصب الراية» 70511 «. . .. وباقيها ‏ أي باقي آحادیث؛اطهر 
بالبسملة ‏ عند الدارقطي في سننه التي هي ممم الاحادیث العلولةء وی الأحاديث الغريبة» . 

وقال الحافظ العيني في «البناية شرح الحداية) من كتب الفقه الحنفي » في بجث (اطهر 
بالبسملة) 778:1 : «الدارقطنی كتا تملوم من الاحادیث الضعيفة والغريبة والشاذة وللة: وکم 
فيه من حدیث لا يوجد ۵ انتهى . وهو کلام الحافظ.ابن عبد افادي السابق الذكرء الذي 
نقله الزيلعي , 

وقال شيخ شیوخنا محمد بن جعفر الكتاني رحمه الله تعالى» في «الرسالة المستطرفة» صن ۳۹۵ 
«وستن الدارقطني جع فيها غرائب السلن: وا فيها من رواية الأحاديث الضعيفة والتکرة: بل 
وال موضوعة) . انتهى . وهذا كلام ابن عبد اهادي السابق نقلَهُ عن كتابه «الصارم المنكي»ء ولكن 
الشيخ طؤی منه الجملةٌ الأخيرة ال 

وتبينُ من هذه النقول, وج الفارقة بين مین (السنن) في كتب الستن الأربعة» وين لبق 
با 1 كتاب الدارقظبي» فإنهم بنوها لإيرادٍ ما ثبت وصح في الباب. للاحتجاج به والعمل 

عقتضای وهو بتاها شب ترا وم يشبهها ويجانسهافي الغالب, فاعتلف التصد بیز لهج . 

ومعذرة من إطالة 3 التعليقةء فإني آردت تهلية هذا الامر الذي يلتيس على بعضهم ء كما 
الب س على ابن الأكفاني زحه الله تعالی: + فينبغي أن نتب له فما كان ينبغي للمولف الشيخ ظاهر 
أن يقر ابن الأكفاني على قرله هذل لأنه ظامز الخطاء ولعله ظهرر خط م یلق عليه. 

وقد جلّیتُ هذا الرضی) بإسهاب» وكتبتُ فبه صفحات طويلة مث في آخر رساني 
السماة: ال النبوية یال مدلولها الشرعيء والتعریث بحال سنن الدارټطني». وطباعت 
في بروت سنة ۱4۱۲ 


Aa 
والعلوم له إلى علم التفسير هي اللعة» وعم النحوء وعلم التصريفء‎ 
وعلم الما وعلم البیان. وعلمٌ البديعء وعلمٌ القراءات.‎ 
ويحتاج إلى معرفة آسباب النزول, وأحكام النابخ والنسوخ؛ وإلى معرفة‎ 
أخبارٍ أهل. الكتاب» ويُستَعَانٌ فيه بملم أصول الفقه وعلم الجدّل.‎ 
ومن الكتب الختصرة فيه: «زادُ / المير» لابن الجوزيء و«الوجيزه‎ 
للواحدي . ومن المتوسطة: «تفسره ار و«الكشّاف» للزغشري» و «تفسيره‎ 
البَغْيِيه و«تفسيرٌ» الكواشي. ومن البسوطة : «البسيط» للواجدي» و «تفسيره‎ 
القرطبي» و مفانیخ الغيب» للإمام فخر الدين بن الخطيب0©.‎ 
واعلم راک الفسرین اقنَصَر على الفن الذي بعلب عليه. فالعلبي تَغلِبٌ‎ 
عليه القِصَصٌء وان یه تیب عليه العَرَييّةه واب ارس آحکام الفقه. والزجاج‎ 
المعاني» ورد‎ 
وهاهنا بحث» وهو من العلوم, لین : أن الله تعالى إغا حاطب خَلْقَهُ با‎ 
. یفهمونه, ولذلك أرسَلَ کل رسول, بلسانٍ قومه. وال کتاب کل قوم على لفتهم‎ 
وإغا احتیج إلى التفسیر لا سنذکره بعد تقریر قاعدق وهي أن كل من وضع من لبشر‎ 
کاب فإغا وضع تم بذاته من غير شرح. وإنما احتیج إلى الشرح لأمور ثلاثة:‎ 
أحدُها: كمال فضيلة الصتف. فانه بجَوْدِةٍ ذهنه وحن عبارته. یکلم على‎ 
معان دقیقة» بکلام وجيز يراه كاف 1 الدلالة على المطلوب» وغيره ليس في مرتبته»‎ 
اون فيحتاج إلى زيادة بسط في العبارة لتظهر تلك‎ 0 
العاني الحفيٌّ ومن هنا شرح بعض العلماءٍ تصنیقه.‎ 
وثانيها: حَذْفُ بعض_مُقَدُماتِ الأقِيّة, اعتاداً على ضوجهاء أولأنها من‎ 
علم آخر» وكذلك ال ترتيب بعض الأقيسةء وإغفالٌ عِلّل بعض القضاياء‎ 


(۱) هو الإمام فخر الدين الرازي . 


rf 


3 
نج الشارح أن یذ المقدّمات الُملات. وین ماک يانه في ذلك العلم 
وه على العْبّة عن "البیان» ورد إلى أماكن ما لا بين بذلك الموضع من 
القدّمات ٠‏ ورب القياسات. ويعطي علل ما لا يعيلي المصنّفٌ عله : 

وثالئها: احتمال اللفظ ان تأويلية کا هو الغالبٌ على كثير من اللغات» 
أو لَطافةٌ المعنى عن أن يعبر عنه بلفظ وه أو للالفاظ الجازية واستعمال: الدلالة 
الالتزامية» فیحتاج الشارح إلى بیان غرض المصنف وترجیجه. وقد يقم في بعض 
التصانیف مالا يخلو انش عنه من السهرء والفلّط, والحذفٍ لبعض امات 
وتكرار الشيء بعينه لغيرٍ ضرورة. إلى غير ذلك ما يع في الكتب الصفة. أفيحتاُ 
الشارخ أن يبه على ذلك. 

وإذا تقرّرَتُ هذه :القاعدةٌ نقول : إن القرآن العظيم إما أل باللسانٍ العربي 
في زمن أفضح العرب. :وكانوا يُعلمون ظواهرءُ وأحكامّه, مادقا باط فإغا كانت 
تظهر هم بعد البحث والنظرء وجردة ة اتال والتدير» مع سرامم البي صلی الله 

عليه وسلم في الأكثر, ‏ وا خر لام فقال: الله مهه في لین . له 

التأویل» . 

وم يشل | إلينا عن الصذر الأول تفسیژ القرآن وتأويله بجملیه » فنحن نجتاخ إل 
ما كانوا تحتاجون إليه» زيادة على مالم يكونوا تحتاجون إليه ص أحكام الظواجر: 
لقصورنا عن مدارِكِ أحكام اللغة بغير تعلّى ٠‏ فحن اشد احتياجاً إلى التفسیر. 

ومعلوم E‏ تفسبره یکون من قبیل بسط الألفاظ الوجيزة» وکشفب مَعانِيهاء 
وبعضه من پیل ترجيح: بعض الاحتالات على بعض لبلاغیه. وَحُسْنٍ مَعَائِيه 
وهذا لا يستغني عن قانون عام ول في تفسيره عليه ویرجَم في تأويله إليهء ومِسْبارٍ 


(۱) عبارة «إرشاد القاصدم' ص ۷۷ (وبرشد إلى أماكن ما لا لین بذلك الوصع من 
القدمات) . 
(۲) في «ارشاد القاصنده: رما م يعط. . .). 


۸۷ 


تام یی ذلك وضع به الاك وقد آودعناه كتاينا السمّی وب الطائر من الب 
الزاخره, وأردفناه هنالِكٌ بالكلام على الحروف الواقعةٍ مفردةً في في أوائل السو 
اكتفاءً بالّهم عن الإطناب لمن كان صحيحٌ النظر. 

علم دراية الحديث: علم یعرف منه آنواغ الرواية» واحكائهاء وشروطٌ 
الرواةء واصناث الرویات» واستخراج مُعانيها. تاج إلى ما بجتاج إليه يلم التفسیر 
من اللغة واللحوء والتصريفبء والمعاتي» والبديع» والأصول. ويحتاج / إلى تاريخ 
لتقل والكلامٌ في احتياجه إلى بسبار یر كالكلام فيا سب . 

والكتبٌ المنسوبة إلى هذا العلم «كالتقريب والتيسيره للنوويء وأصله 
ككتاب ب «علوم الحديث» لابن الصلاح» وأصله ككتاب «المعرفة» للحاكمء وکتاب 
«الكفاية» للخطيب أبي بكر بن ثابت - إنما هي مَداجِلٌ ليست بکتب كافية في هذا 
العلم . 

عم أصول الدين: عم يَشتمل على بيان الآراء والمعتقدات التي صرح بها 
صاحبٍ الشرعء وإثباتها بالادلة العقليةء ونصرتهاء وتزييفٍ کل ما ال 

والشهررٌ أن ون من تكلم في هذا العلم في ابل الإسلامية عرو بن کید 
وواصل بن عطای رغيرصا من رجال. المعتولة» ا وَقَعَثْ لهم الشبهة في كلام الله 
تعالی» كيف یکرن دنا وهو صفة من صفات القدیم. وکیف یکون قدياً وهو 
مر وجي وخيرٌ. وتَوْرَاة وانجیل وقرآن. 

واسبههٌ في مسالة المد هل الأشياء الكائنة لها بقذر اه ولا فدرة للعبد 
على الخروج عنها؟ فکیف الجقابٌ؟ وان كان للعبدٍ در على غالفة المقدور» یلم 
َي علم الأول بالكائنات؛ إلى غير ذلك من المسائل . 

وأخَلَ عنهم أبو الحسن الأشعريء وخالْفُهم في كثير من المسائل . 

ومن الكتب المختصرة فيه: «قواعد العقائد» له لبر الدين الوسي» 
ولباب الأربعين» للقاضي جمال الدين بن واصل . ومن المتوسطة «الْحضّل» للإمام 


Yt/ 
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فخر الدین( وباب الأربعين» للازموي . . ومن المبسوطة «نبايةٌ العقول» للإمام 
فخر الدين» و «الصحائفء للسُمَرْقندِي . 

علم أصول, الفقة: عِلم یتعرف منه تقريرٌ مَطالِب الأحكام الشرعية ال العلمية 
وطَرِيقُ استباطهاء وراد ُجَجهاء واستخراجها بالنظر. ٍ! 

ومن الكتب المختصرة فيه : « القواعِدٌ ؛ لابن الساعاتي ٠.‏ واه مختصد ه 
ابن الحاجب » و « المنهاج » للبيضاوي : و * محْيَصَّرُ الروضة لابن قذامة : ومن 
المتوسطة : ؛ التحصيل ٩‏ للأرْمَوِي . ومن المبسوطة : « الأحكام » للآمدي » 
و « المَحْصُولُ » للإمام فخر الدين بن الخطیب(؟, 

علم الجَدَل: علم یتعزف منه كيفيةٌ تقریر احج الشرعبق وف الب 
وقوایح الأدلة» وترتيبُ الكت الخلافية. وهذا مود من ال الذي هوحن أجزاء 
المنطق. لکنه خصّصٌ بالباحث الدينية: وللناس فيه طرق ها طريقةٌ العميدي: 
ومن الكتب الختصرةقه :«لْني ال و«لفصوله لبي بووالخلاصة 
انرا ۱ 

ومن المتوميظة : «ألنفاشی» تلقميدي, و «الرسائل» للازموي . ؤمن المبسوطة! 
«هذیب النکت» للارموي . 

علم الفقه : عِلمْ پاحکام التكاليف الشرعية العَمِلِيّة. كالعبادات والعاملات 
والعادات ونحوها. ۱ 

الفائدة الرابعة 

قال عبدٌ الله بن البرك : الإسنادُ من الدین ولولا الإسنادٌ لقال من شاء: 

شاء. وقال أيضاً: بیتنا وبين ن القوم القوائم : يعني الاسنناد. 

وقال أبو إسحاق إبراهيم بن عيمى الطالْقَانٍ قلت لعبد الله ب بن المبارك : يابا 


,.86 هو فخر الدين لإمام الرازي» كا تقدمت الإشارة إليه في ص‎ )١( 


۸۹ 
عبد الرحمن, الحديثٌ الذي جاء: إِنَّ من الب بَْدَ الب أن نَل لب مع 
صّلاتِك27., وضو لما مع صَوْيِك؟ فقال عبد الله: يا أبا إسحاق» عمن هذا؟ 
قلت له: هذا من حديث شهاب بن خراش» فقال: ثقةء عمن؟ قلت: عن 
اجَاج بن دينان / قال: ثقة, عمن؟ قلت: قال رسول الله صل الله عليه وسلم . 
قال: يا أبا إسحاق. إِنَّ ين الاج بن دينار وین النبي صلى الله عليه وسلم مَفَاورٌ 
تلع فيها عناق الط » ولکنْ ليس في الصَّدَقةٍ اختلاف. 

وفال أبو الاد : آدرکت بالدينة مت كلهم مامون, ما یود عنهم الحديث» 
قال : ليس من أهله. ذکر ذلك مسلم في صحیحه. 

والاستاه مَصْدَرٌ من قولك : أسندتٌ الحديث إلى قائله» إذا رفعته إليه بذكر 
ناقله. 

وأما اند فهو في اللغة ما استندت إليه من جدارٍ وغيره» وهو في العرف 
طرينٌ منن الحديث. وم مدا اعتماد الط في صحة الحديث وضعفِه عليه . 

ما الحديث الْسنّد قول يحيى أَحَدٍ روا والموطأ» : أخخيرنا مالك عن نافع » عن 
عبد الله بن عُمَر أنَّ رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: «لا ی بعضکم على بیع 
بعض». مین الحديث فيه هو دلا یی بعضکم على بيعم بعض». 

والتز في أصل اللغة: لش وما صلب من الارض وارقع» ثم استعیل في 
العُرف فیا ينتهي إليه لسن . والإضافة فيه للبيان. 

رس الحديث هو ما ویر بل الن. ويقال له: الطريق» لاله يُوصِلُ إلى 
القصود هنا وهو الحديث» كما يول الطريقٌ الحسوس إلى ما يْقصِدُّه السالك فيه. 
وقد يقال للطري :ال تفو: هذا حدیث لا یعرف إلا من هذا الؤجه. 


(1) جاء في الأصل (الذي جاء: من اليرٌ. . .). وهو في مقدعة «صحیح مسلم» افتقول 
عنه كما أثبته: د من ال . 
ع في (مقدمة صحیحه) 111 ۸4 


of 


۳ 
وأما الإسناد فقد عرفت أنه مصدر أسيّلَ ولذلك لا يق ولا م وک 1 
ما يراد به السَنَدُ فیشیّ ونم تقول: هذا حديثٌ له إسنادانٍ. وهذا ديت 1 
آسانید . وأما لد ی ول تقول: هذا حدیث له سَنْدانٍِء ولا يقال: هذا 
حدیث له اساد بورن ن أؤْتاد وكأهم استفنوا بجمم الإسناد بمعنى اند عن خیم( . 
وقد ذكر بعض اللنویین أن السَّدممعانيه اللغوية لم بجع ایضأا. وقد وقع 


(0 قول اللؤلف: رولا يقال: هذا حديث له شناد بوزن أوتاد): لا بعارضة ماوقم في 
ميزان الاعتدال» ۰۵۱۷:۳ في ترحمة (محمد بن الحسن الذّعَام من قول الذهبي: دورایت له 
حديثا أَمنادُهُ قات واه وضَبْط محقق «الميزان» لفظة (أسناده) بهمزة مفتوحة فرق الأللف» فإنه 
خطأ وغلط منه» والصواب ضبطهُ بكسر اضمزة. 0 

ولا ما وقع في «الميزان» 6 في ترجمة (محمد بن القاسم الطايكاني): «قال عبد ال 
الأسناد في السند جه : حدثنا هد بن مد وضیط المحقق لفظ (الأستاد بهمزة فوق الالف» 
فانه < خطأ وتحريف فاحش! ! وصوابه: (وقال عبد الله الأستاة. 1 + و(الأستا لقب لعبد الله بن 

محمد البخاري السبَدْمُون الذکور): کا في ترجه في ی للسمعاني ۱۹5:۱. وأوسعتٌ 
بيانَهُ في رسالتي «الإسناد من الدین+ ص ۱۵ - ١١‏ فانظره. : ۱ 

(؟) قال عبد الفتاح : تفي بعض اللغويين لجمع لفظ (السَّئّد) بمعانيه اللغوية ,واقراژ 
الولف رحه الله له: غير صحیح. إذ هو خالف لا في آمهات کتب اللغةء قفي «الجمهرة» 
لابن دريد 587:1 'السّتَدُ ما لك من الل ما علا من السَفْح. والجمع أسنادم. وفي 
«اساس البلاغة» للزغشري في (سند) : : ترا في سد اَل والوادي ؛ وهو مرف من الارض 
في له والجمع أستاد اد». رمثله في «لسان العرب» لابن منظور في آول(سند) 1:7 17ء رزاد 
عليه قوله : ٠:‏ والجمع السا لا یک على غير ذلك». | انتهى 

رجاء في «تهذيب اللغة» للازهري ۲ E:‏ مالي ی : السَّدُ وا الا شناد من 
التیاب : وهي البرود: وأنشد + ۱ 

جيه أسناد لق لوب لم قيرب الحياط فيها بل 

قال : وهي المراء من جاب لبود . انتهی . وف هذه التصوص جيهها جع لس 
لاک ر من معیی من معانيه اللخوية, 

وتفید عبارة اتاج العروس» في (سند) ۳۸۲:۲ أن الذي فى َم (سَنَدم بمعانيه اللغوية.: _ 


۹۱ 
ذهول لكثير من الأفاضل عن أنَّ الإسناد يأتي بمعنى الَصدَر» ويأتي اسما معنى السند» 
فاضطربْتَ عباراتهم » حتى أوقعوا المطالمَ في الحيرة0©! 
الفائدة الخامسة 

اتفق علاء الحديث عل أنه لا یوعد باحدیث إلا إذا كانت رُوائَهُ موصوفين 
بالعدانة والضّمْطِ ؛ وا العدالةً وحدها غير كافية. ولنذكُرٌ لك شيعا مما قالوه في ذلك 

0 أدركثٌ بالمدينة بت كلهم مأمون» ما بُؤْحَذُ 
عنهم الحديتُ يقال: ليس من أهله 

وقال عبد الله بن ن المبارك: قلت لسفيان الثوري : إن باذ کر من تَعرفٌ 
حالهُ” : وإذا خذّت جاء بأمرٍ عظيمء فتری أن أقولٌ للناس : لا تَاحُدُوا عنه؟ قال 
سفیان : بل» قال عبد الله : تکنث إذا كنت في مجلس دك فيه عاد آلنیت عليه في 
دييه» وأقولٌ: لا تأحذوا عنه . 

وقال يحيى بن سعيد القطان: ل نر هل الخبر في شيء أكَذْبَ منم في 
الحديث. قال مسلم: نجي الكذِبُ عل لسايهم ولا يُتَعمّدون الكذب. 

وقال یوب السّسختياني : إن لي جاراً. ثم ذكر من , فضلهء ولو شهذ عندي على 
مرتین ما رابت شهادتَهُ جائزة . 


هو ابن الأعراي» وقد علمت أن نصوص کبار الائمة اللغويين المذكورة؛ على خلاف قوله فلا 
يُعوّل عليه . 

را) وانظر الكلام على )فا اي في ص 1716 , 

(؟) أي من الصلاح والعقوی: وكان من عُبّاد أهل البصرة» جاور في مک وتوفي بها نحو 
سنة 158 . وأْبِعَدَ الام النووي في «شرحه على صحيح مسلم» ۹4:۱ فقال في تفسير (من 
عرف حالّم): « «يعني يعني آنت عارفٌ بضعفه». انتهی . وهذا التفسیر رده سیا الكلام هناء لان 
۳ المبارك يشير في سؤاله إلى التناقض بين وفرة صلاحه وتقواه وتحدیثه الاحادیث المنكرة الباطلة : 
لعدم ضبطه ومعرفته. ولشدة غفلته . 
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وقال عفان بن مسلم : كنا عند إسماعيل بن عَلَيةء فحدّث رجلٌ عن رجلر» 
فقلتٌ: از هذا ليس بْب فقال / الرجل : اغتبته! فقال إسماعيل : ما اتاب ول 
خکم أنه ليس بتبْتِ. 

وقال زكريا بن عَدِي : قال لي أبو إسحاق الفَرَاري : اب عن هه ما رزوی 

عن العروفن ولا تكب عنه ما رَوَى عن غير المعروفين» ولا تكب عن إسماعول بن 

عیاش ما روّی عن المعروفين ولا غيرهم . 

وقال عبد الله بن المبارك : بيه دوق اللسان, ولکنه ياد عمن آقبَلَّ ودر 
ذكر ذلك مسلم في (صحییحهم(. 

وکان الامام مالك شدید الانتقادٍ للروات» وقد قل عنه في ذلك أقوالٌ او 
الجلال قي «إسعاف السا برجال اموا 4 ونحن ورد هنا شيئاً مہا" 

رَوَى عل بن المديني» عن سفيان بن عيينةء أنه قال: : ما كان أشدٌ انتقاة مالك 
للرجال. واعلمةٌ بشانهم ۱ 


وقال بجبی بن معين: كل من زَُوَى عنه. مالك ب بن انس فهر نف إل 
عبد الكريم البَصَرِيٌ أبا أمية ۱ 

وقال النسائي : ما أحدٌ عندي بعد التابعين نبل من مالك بن أنس0» 
ولا أجل ولا آمَنْ على الحديثٍ منه» ثم يليه شُعبةٌ في الحديث؛. ثم يحيى بن سعيد 
القطان. ليس بعد التابعين من على. الحديث من مولاء الثلائق, ولا أل روايةً عن 
الضعفاء . ۱ 


)0( يعني في مقدمة «صبحیحه» ۱ 7 و ۹۷ و۱۰6 و۱۱۹ و۱۱۸ 

(؟) ١‏ ۰.۳ وهو مطبوع في آخر نسخة «الوطاه من طيعة البابي الحلبي. وني الصورة 
عنها طبع بيروت. والجلال هو جلال الدين السيوطي . : 

(۲) مقع في الأصل: (امثل من مالك).. وني «إسعاف البطاه: وال مس د 
وکلاهما تحريف» والصواب : نبل من مالك)» کا جاء في «بذیب التهذیب» ۹:۱۰ 
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وقال من بن عيسى : كان مالك یقول: لا بل العلم من أربعة, وَيُوْحَذُ من 
بوی ذلك لا يُوْحَذُ من سفیه, ولا بخ من صاحب هوی يَدْعُو الناس إلى هواه: 
ولا من کاب يُكَذِبٌ في أحاديث الناس. وان کان لا بم على أحاديث رسول. الله 
صل الله عليه وسلّم» ولامن شيخ له ضَلْ وصلاخ رعبادة إذا كان لا یعرف 
ما مدت به, 

وقال إسحاق بن محمد اي : ستل مالك أيؤخدُ العلمٌ من ليس له لب 
ولا يحالة؟ فقال: لاء فقيل : ای من هو صحیخ ثقةٌ غير أنه لا فط ولايفيم 
مامت به؟ فقال: لايُكتَبُ العلمٌ ال عمن تفط ويكون قد طلب وجالس 
الناس» وعرف وغمل. ویکون معه وَرَعٌ. 

وقال إسماعيل بن آي اویش : سمعتٌ خالي مالكاً يقول: إن هذا العلم چین» 
فانظرُوا عمُنْ تاخلون ديتكمء لقد ۳ 
عليه وسلم عند هذه الاساطین. فا اعذث عنهم یت وان أحدّهم لو ان 
بيت مال لكان به امین لأنهم لم يكونوا 2 ره 
فكنا دح عند بابه. 

وقال أبو سعيد بن الأعرابي : كان يحيى بن معين بو الرجل لرواية مالك 
عنه. سكل عن غير واحد فقال: نع رَوَى عنه مالك . 

وقال شعبة بن المحجاج: كان مالك أَحَدَ المميّزين» ولقد سمعته يقول: ليس 
كل الناس یکت عنهم وان كان هم فَضْلٌ في آنفسهم. [نما هي أخبارٌ رسول. الله 
صل الله عليه وسلّمء فلا تُوْحَدُ إلا من أهلها. 

وقال ابن كنانة : قال مالك : من جَعَل التمييرٌ راس ماله عَم الراك » وكان 
عل زيادة. 


(۱) الفروي بفتح الفاء وسكون الراءء كما في غير كتاب من كتب مُشتبه الألساب. ووقع 
3 الأصل : (الغروي)» بالغين العجمت وهو تحريف. 
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۱ الفائدة السادسة 

من أصعب الأشياء الوقوفٌ على رَسْم العدالة فلل عن حَدّهاء وقد ماض 
العلاء في ذلك كثيراًء فقال بعضهم: العدالةُ هي مَلكةٌ نع عن اقترافٍ الكبائر 
والإصرار على الصغائر. وقال بعضهم: هي مه من عن اقترافي الكبائر»؛ وعن 
فعل صغيرة تشجر باسةٍ كسرقة باقة بقل . وقال بعضهم : من كان الأغلْبُ من أمرِهٍ 
/ الطاعة واروءة بل شهادنه وروایته: ومن كان لغب من أمرهٍ المعصية وخلاق 
اروت رد شَهَادَيه وروایه. 

وقال الغزالی: في «الستصی»(»۰ العدالة في الرواية والشهادة عبارة عن 
استقامة السیرة في ألدين» درجم حاصلها إلى ميت راسخةٍ في اللفس نحمل على 
ملازمة التقوى والروءة جیعاً, حتى تحصل ند النفوس بصدقه ‏ فلا بعد بقولر من 
لا نخاف الله تعالى خوفاً وازعاً عن الكذِب . 

ثم لا جلاف في أنه لا تشترط الهصمةٌ من جميع العاصي. ولا يحفي: أيضاً 
أجتنابٌ الكبائر, بل من الصخائر مارد به كسترقة بَصَلةٍ وتطفيفب في َة قدا 
وبالجملة: کل ما يدل على زكاكة ديت إلى حدٍ تجتریء على الكذب للاغراض 
الدنيوية. كيف وقد شر في العدالة التوقي عن بعض, الاحات القادحة في الْروعة 
نحو الأكل في الطريقء والبول في الشارع » وصحبة الاردال والافراط في الزاح. 

والضابط في ذلك فيا جاوز حل الإجماع : أن برد إلى اجتهاد الحاكمء فيا دل 
عنه على جَراءَيَهِ على الكذب رد الشهادة به, وما لا فلا. وهذا متلف بالإضافة إلى 
الجتهدین . وتفصيل ذلك من الفته لا من الاصول. ورب شخص یمتا الخيبةء 
ويعلم الحاكم ان ذلك له عب لیم عنه. ولو ل على شهادة الزور ‏ يهد 
صا فتبوله شهادته بخکم اجتهاده جائز في حقه . وتف ذلك بعادات البلاد 
واختلاف أحوال لاس في استعظام بعض الصغائر دون بعض. اه 


۳ ۱ 
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وقال اي الثقةُ هي المعتمدٌ عليها في اه فمی حَصَلّت الثقةٌ بالخي 

بل . وهذا القول وأمثالّه وان كان الا لا عليه الجمهورٌ في انظاهر, فهو فهو المعولٌ عليه 

عند الجهابذة في الباطن . 

وقد انه لذلك بعض المتآخرين فقال ماََابهُ: قد تقل عن كثير من الروة 

الاخوذ باتهم الإصرارٌ على الصغاتر» من الغيبة والنميمة وهجرانٍ الأخ من غير 

مُوجب في الشرعء ونحو ذلك من حُْسَدٍ الأقران» ولعي عليهم» بل وضل الامر 

ببعضهم إلى أن یر إلى اعتاد الیل عليه قل آ وف ونسبة من لایقول به 

۳ البدعة بل إلى الكفر. والظاهِرٌ أنَّ ا لمعت في عدالة الراوي هو کون بحيث لا ین 
به الاجتراء على الافتراء على النبي صل الله عليه وسَلّم . 


وقال ار بن عبد السلام في «القواعد الکبری»(): فائدة. لا رد شهادةٌ اهل 
الاهوای لان الثقةَ حاصلة بشهادتهم حصوفا بشهادة آهل الست أو ول( فك 
من یت أنه لد 3 النار على شهادة الزُورء أبِعَدُ ني الشهادة الكاذية من لا يُعتقِدٌ 
ذلك» فكانت الثقةٌ بشهادته وره ال من الثقةٍ جن لا یمتا ذلك . 


ونداز قبول الشهادة والرواية على الثقةٍ بالصدق وذلك فحن 3 آهل, 
الأهواء تمه في آهل السنة . والاصخ أ م لايُكثْرُون بیذجهم! ولذلك قل 
شهادةٌ الحنفي إذا حَدَدْناه في شرب اليد لان الثقة بقوله ل تنخرم بره لاعتقاده 


(1) وهي المعروفة باسم (قواعد الأحكام في مصالح الأنام) ۳٠:۲‏ . 

(؟) من قوله: (أو َو إلى ناية قوله رلا عند ذلك) ليس في المطبوعة من «القواعداء 
والطبوعة فيها نقص» وتحریف کثیر! . 

(م) وعلى هذا مثى شيخ الإسلام ابن تيمية رحه الله تعالى في کته وانظر لزاماً ما جمعته 
من كلامه في كتبه في هذه السالة, وآلفته بآخر «الموقظة في علم مصطلح الحديت» للحافظ 
الذهبي ؛ وجعلته : (التتمة الخامسة في تجلية مسألة تكفير أهل البدع والاهواع) من ص ۱8۷ - 
0 


TA 


۹ 
إباحته» وإنما ردت غات الطاب لأنهم يَشْهَدُونَ بنا على إخبار بعضهم بعضأء 
فلا تَحَصّل الثقةُ بشهادتیم. لاحتیال بناتها على ما ذکرتاه. اه. 

ولعدم وقرف بعض الناس على ما ا من أن بعض العلاء ٠‏ یل إل أن 
الثقة بابر هي المعوّلُ عليه في آمری انم الأعْمَارُ مهم إلى فريقين» ففریق أمنهم 
اعترض عل كثير من جهابذةٍ المحدّئين حيث ززژا عمن لا ترت 1 ظناً منهم 
بان ذلك من قبيل الشهادة هم بخ السيرة وا السريرة بوهم ال الجهل 


/ أو التجامّل. وما دروا بان الرواية عنهم لفا شر بالوثوقي بخرهم. 
وهذا أيضاً انا يكونٌ في الكتب التي التزم أربامًا أن لا يُذكروا فيها یوی 
ماصَح من الاخبار. 


م سل مهس دید وان كان 
من اتفق علمام الأخبار والآثار على على الطعن فيهء رعا متهم أء جم لا يوون إلا عمن 

يكون حسن السيرة نم نقي السريرة, نعم لهم وجه في هذه الدعوى لو صرح ذلك لاام 
بأنه لا روي | إل عمن يكون کذلك. 

هذاء وما یخرب ما ذَهْبٌ إليه بعض من ينحو في الظاهر نحو مذهب 
الظاهرية؛ فقال في مقالة له في أصول الفقه: وإذا ورد ار عن قوم مستورين 
يكل فيهم ب ولا تعديلء وجب الا بروايتهمء فان جرح اح مهم 
برحو توو في صدقه َر حديئه EES‏ 
شارت اخمر إذا حدّت في حالر سکره فإن غلم آنه حَدّثْ في حال کو 
وهو من هده یه خن بقوله» والاصلٌ العدالّةٌ والجرّحة طارئة» واذا ثبتت على 
خد ما قلناه ترك الا بحدیت صاحب تلك الجَرْحَة. اه. ۱ 

وقد نحا نحو هذا الى بعض الشيعة » فجوّز الا برواية الفاسق ؛ إذا كان 
متحرزا من الكذِبء وعلّل ذلك بأنَّ العدالة المطلوبةٌ في الرواية موجودةٌ فيه . 

تعمة : العدالهُ مَصْدَرعَدُلُ بالضم. يقال: عَدُلَ فلا دال ودوك فهوعدل أي 


۷ 
رضاً ومقتع في الشهادة. والعَدْلٌ يُطلَنْ على الواجد وغیری یقال: هو غذل. وهما 
عَذْلء وهم عَذْل . ويجورٌ أن یطاق فيقال : هما لاب وهم دول . وقد يُطابَقٌ في 
التأنيث فيقال: امرأة عَذْلةٌ . وأما العَدْلٌ الذي هوضِدُ اور فهو مَصْدَرٌ ولك : عذل 
3 الأمر فهو عادل. 
> وتعديل الشيء تقو بقال: عَدّلهِ تعدیلا فاعتدل» ۰ اي تمه فاستقام . وکل 
مثقف معدل . وتعديل الشاهد تسه ال اد . وقد سر العدالةٌ 3 وج 
فقال: قال بعض العلاء: العدالَةُ صِفْدٌ توب مُراعاتها الاحتراژ عم ۳ بالروعة 
عادةٌ ظاهراً. فار الواحدة من صَعائرٍ الْفوات وتحريف الکلام, لامجل بالمروءة 
ظاهرل لاحتمال الغَلّط والنسیان والتأويل ۰ بسخلافٍ ما إذا عرف منه ذلك کر 
فیکون الظاهِرٌ الاعلال . 
ویر عر کل شخصٍ وما باه من له وتعاطيه للبيع والشراه» ول 
الأمتعة» وغير ذلك فإذا قعل ما لا یی به به لغیر ضرودةٍ دح ول فلا. وعرف 
رون نقال۱۳: هي آدابٌ ساي تح مرا الإنسانَ على الوقوف عند حاسن 
الاخعلاني وجیل العادات» يقال : :مرو و الانسانٌ فهر مريء: مثل قرب فهو فُریب» أي 


sos 


دُوَمُروءَة» قال الجوهري: وقد نله فيقال: مروة. 

وقد اعترّض بعضٌ العلهاء على إدخال. ارو في حَدٌ العدالة» لان جرج 
إلى مُراعاة العادات الجارية بين الناس» وهي غتلفة باختلافٍ الازمنة والامکنة 
والاجناس. وقد یدح في الُروءة عُرْفا مالا خسن في الشرع. ولا بقتضیه 
الطبع : على أن الخس اا ات 

قال بعضهم : الروةً: الإنسانيةُ. وقال بعضهم: الروءة كمال الرع» كما أن 
الرجوليّة كمال رل . وقال بعضهم: الروعَةً هي که لللفس, / در عنها الأفعال ‏ /۲۹ 


(۱) أي «الصباح النير» للفيومي . في مادة (عدل) . 
زا) في مادة (مری»)- 


۹۸ 
اميل المستتبعةٌ للمدح شرع وعقل وغرفاً. ولعل ارو هذا المعنى هو الذي 
آراده من قال: 1 / 
مَرَرْتُ على ارو وهي تبكي ٠‏ فقلتُ: على ما مب ال؟! 
فقالّت : كيف لا أبكي وأهلي جیما دون كل ۳3 ماتوا! 
وقأل بعض الفقهاء: الُروءة ود النفس عن الأدناس. ورفتها عیشت عند 
الناس. وقيل: سب المرء بسيرة أمثاله في زمانه . : 
فمن فمن ترك المروءة: : لَب الفقيه الا لسوت ردقه ها بين اس ۳ 
البلاد د التي لم جر عاد الفقهاء با قي وم اي في الأسواق مکشوق الرأس» 
حيث لا یعتادٌ ذلك ولا یلق تله ومنه مد ا! لرجلن في جال التاس ومنه قل 
الرجل العتیر الما والأطعمة إلى بیته إذا كان عن بخل وش وان كان عن تواشع 
واقتداء بالسلف ایح ذلك في ار . وكذلك إذا كان ال ما تیه ویال حیث 
یل زُعداً وتنزهاً عن التكلفات العتادق ویعرت ذلك بقرائن الآحوال. 
واغا لا تقل شهادةً من ال بالرومت, لان الاخلال ہا يكونُ ما بل في 
العقل. او لنّقصانٍ في الدين» أو لقلة حياء . وکل ذلك راق للثقة بقوله. 
وم عرض كثيرٌ من علماء الأصول لذكر الُروءةٍء لان الل بشيء ما يتلق بها 
إن كان إخلاله به ما ترفغ الق بقوله فقد احترزوا عنهء وإن كان مما لا برقع الفقةٌ 
بقوك ل يضر . قال بعضهم : العدالةٌ : الاستقامة وليس لكمال , الاستقامة خد یف 
عنده» فاعثَيرَ فيها مر واحل وهو رُجِحَانُ جهة الدين والعقل » على .طرب يا الشهوة 
واطریء فمن ارتکب كبيرةٌ سَقَطَتٌ عدالة وقلّ الوئوق بقولف وكذلك من ای على 
صغيرة. فا من أن بشيء من الصغائر من غير إصرار فعثل بلا شیهة. !' 
وللمحقق ابن تيمية مغالة في العدالة وال رى فيها على منهج مر نْ قول 
برعاية الصالح في الأحکام . قال : العذل في کل زمان ومکان دقرم تسه فيكونٌ * 
الشاهد في كل قوم من كان ذا عَدّل , فيهم » وان كان لو كان في غيرهم كان عله على 


44 
وجه آخر» وببذا يكن الحكم بين الناس ء وإ فلو ار في شهود کل طائفة أن 
لا شد عليهم إل من يكون قائاً بأداء الواجبات, وترك الحرمات» كما كانت 
الصَّحَابَةٌ لبطلّت الشهاداتٌ كلها أوغالُها. 

وقال في موضم آخر: تيآ بل شهادة المعروفين بالصدق وان لم يكونوا 
ملتزمین للحدود عند الضرورة» مكل بیش وخوابت البّدى وأهل القُرَى الذين 

لابرد فيهم عَذل؛ وله اصول: : منها: : قبول شهادة أهل الذمة في الوصيَة في الشف 

إذا ل جد غيرهمٍ وشهادةٌ بعضهم على بعض في قول ومنها: شهادَةُ الساء فيا 
لا یط عليه الرجال» وشهادةٌ الصبیانِ فیا لا يَشْهِدَه الرجال. 

ويظهّرٌ ذلك بالحتضر في فى السّفَر إذا حضره اثنانٍ كافرانٍ واثنانٍ مسلمان 
يُصَدََّانٍ لیسا مُلازِمّين ی أو اثنانٍ میتدعان» فهذان خيرٌ من 0 
والشروط التي في القرآن اغا هي في استشهادٍ التحملٍ للأداء. وينبغي أن نقول في 
الشهود ما قول في المحدّئين» وهو انه من الشهودٍ من قبل شهادته ف نیع دون 
نوع » أو شخ دون شخص, کا 11 الحدئن كذلك. 

ونب ا الفابيي ليس بردوده بل نوچ لین , والتيّتِء کا قال تعالى : ل 
جاءكم فاسق بل و وفي القراءة الأخرى نو هه فعلينا التي 
وال وإغا مر بالتبین عند تير الفاستي / الواح را 
وذلك أن خبر الاثنين جب من الاعتفاد ما لا وجب عبر الواجدء أما إذا عْلِمَ أا 
م يتَواطاء فهذا قد تَحصّل به العلم. 

وتال في موضع آخر: شرو القضاءِ مر نب الامکان ویب تول 
ال فلأمل, وعلى هذا دل كلام أحد وفرری فول لِعَدَم فع الفاسقین وال 
مر راعذل تن واعرفها بالتفلید. وان كان اھا أعلم والاخز ین ذم 


وو قرام 


في) قد یظهر + خکمه واف اموی فيه : لاور وفيا پندر حکمه وتخاف فيه 


(۱) من سورة الحجرات الآية ١‏ . 


۳ 


1 
الاشتباة : الأعلم . والآئمة إذا ترح عنذه أحدّهم قلده. والدلیل اخاصل الذي 
رجح به قولاً عل قول, اول بالاتباع من دليل, عام عل عل أنَّ ن احذها أعلَم ادي 

لا ان واجد ولا بد وف أن ينصِبَ ال على الحكم دلیلا . 


الفائدة السایعة 
قد طن بعض الناسن أن العدالة عل مذهب الجمهور لا بل الزيادة 
والنقصان. فهي کالایان عند من قول بعدم قبولو ذلك والصحيحٌ أن العدالة 
کالضبط. قبل الزيادة والنقصان. انه والشلف:. وقد آشار إلى ذلك عله 
الأصول في باب الترجيح ف ال خبار, وصح العلامة نجم الدين یمان الط في 
«شرح الأربعين». حيث قال : 95 مداز الرواية عل عدالة الراوي وضبوی فن کان 
ا یھ 3 كشعبة وسفیان وجیی القطان ونحوهم فحديهُ صحیح » وإن کان 
دون ار فهنا أوفي أجدهمل > لكنه غدل ضابط بالجملة. فد حنن, هذا أجود 
ما قيل في هذا الکان. 
واعلم 9 العدالة والضبط إما أن ينتفيًا في الراويء أو يُوجَدَ فيه اعدا 
وحدها أو الضبطٌ وحده. فان انیا فيه ل یل حدیثه آصاژء وان اجتمعا فيه قن 
وهو الصحیخ العتی وان وجدّتث فيه العدالةٌ دون الضبط بل بر لعدالتهء 
واوق فيه لعم. ضبيله - عل شاج منفصل, یر مافات من صِفَةٍ 
الضبط7). ون وج فيه الضبط دون العدالة. ل يُقبّل حديئه. لا العدالة هي 
لرکن الأكبرٌ في الرواية .ثم كل واحدٍ من العدالةٍ والضبط له مراتبٌ ملد ووْسطى ؛ 


وديا صل برکیپ بعضها مع بعضر, مات للحديث مختلفةً في القوة 
والضعفی(۲: وهي ظاعزة ما ذکرناه. اه. 1 


(۱) وفع في الاصل: '(فيها)- والصواب (فیهیا) بالطتية كما أثيته. ۱ 
(۲) وقع في الأصل : .(على شاهد منفصل بخبر ما فات. . .). وهو تحریف عا أثبته. 
(۳) وقع في الاصل: (. . . مراتبٌ الحديث غتلفت) وصوايها كا تری. 


۱۰۱ 
وقد تي بذلك اد الوا الجامعينَ بين العدالة والضیط ینقیمون باعتبار 
تفاژت درجاتهم فیها إلى تسعة آنواع : 
النوع الأول: رو في الدرجة العَليّا من العدالة والضبط . 


التوغ الثاني : رُواةٌ في الدرجة العلا من العدالق وني الدرجة الْوْسْطى من 


النوغ الثالث: روا في الدرجة العُلْيَا من العدالةء وفي الدرجة الدنیا من 
الضبط . 

والنوع الرابع : رُواةٌ في الدرجة الوْسْطى من العدالةء وني الدرجة الا من 
الضبط . 

النوجٌ الخامس: رُواة في الدرجة الوْسْطى من العدالةٍ والضبط . 

النوغ السادس: روا في الدرجة الوْسْطَى من العدالة» وفي الدرجة الدنيا من 
الضبط . 

انوم السابع : رُواةٌ في الدرجة الدنیا من العدالة» وفي الدرجة العُلَيا من 
الضبط . 

النوعٌ الثامن: واه في الدرجة انیا من العدالة, وني الدرجة الوسطی من 
الضبط . 

التو التاسع : رُواة في الدرجة لیا من العدالة والضبط. 


وهذه الأنواغ التسعةٌ موی الدرجات» بعضها أعلى من بعضء فالنو 
/ الاو أعلى مما سواه من سائر الأنواع. والئومٌ التاسمٌ أدنى مما سواه منهاء 
وما سواهما من الأنواع ‏ منه ما یر تمه على غيره ظهورا بين کالنوع الثاني بالنظر 
إلى النوع الثالث» وکالنوع. الرابع بالنظر إلى النوع الخامسء ومنه ما يخفى تمه 
کالنوع الثاني بالنظر إل النوع الزابع» وکالنرع السادس بالنظر إلى التوع الثامن » 


۳/ 


۱۲ 
وهذا من متعلّقاتٍ مَبْحَثِ الترجيح » الذي هو من أصعّب الباحث مَسْلَكاً وأبعيها 
مُذْركا. 

واعلم أنَّ الذي اوجب خفاء تفاب العدالة عند بعض العلماء: أعهم رآزا ان 
آئمةً الخديث فلا رجحون بباء وافا ير حون بامور ی بالضبط. وسيب ذلك 
أعهم رأوا د الرجیح بزيادة العدالة بوهم م الناس ار الراوي الاخر غير عدلا, فيسو 
به هم ونشکرن في سار م'يرويه. وقد فُرِض أنه عَدْلٌ ضَابط . 

فان قلت : : فا يفعلون إذا كان كلاهما في درجةٍ واحدةٍ في الضبط؟ قلتٌ: يكن 
الترجيخ فيها بأمورٍ عارضة, ككون الحديث الذي رواه قد تلقاه عم کرت ملازمته 
له وغارسته طدیلی ونحو ذلك بخلاف الراوي الآخر. 

وقد زغم بعضهم عدم تفوت الضبط ایض ورد عليه بعضّهم بقوله : لاش 
تفاب مَراتِبٍ العدالةٍ والضبط في العدول, والضابطين من اسف والخلف, 
وقد روضح ذلك حتى صار كالبدعي . 1 

وهذه مسأل ها نظائرٌ لا حص قد علط فيها كثيرٌ من له مر عظیم آفي 
التفوس٠.‏ فإمم يَذْهَلُونَ عن بعض الاقسام فتراهم یتولون : الراوي إِنّا عَدْلُ 
أو غير غذل. وكلٌ مه إا ضابط أو غيرٌ ضابط. غير ملاجظین أن العدالةً والضبط 
لا بالتشكيك» فينبغي الانتباة لذلك. فإنه یل به کر من الشکلات. 


في ف 


استدراك 
وبعد أن وَصَلْتُ إلى هذا الموضع, و على عبارةٍ للحافظ أي محمد علي بن 
أحد بن حرم الظاهري. خالّت فيها الجمهوز في ترجيح الأعدل .على العَدْل» 
فاحببت إيرادها ملخصة . 


(۱) كاين حزم رحمه الله تعالىء وسياني موذج من كلامه بعد قليل: وفيه غَلَطهُ الذي آشار 
إليه الولف هنا . 


ررر ۱۳ 

وقد عم من وت على كثير من موأاته أنه بج في أكثر المواضع إلى حالفة 
الجمهور» وهو في أكثر ما خالقَهم فيه قرب إلى الخطأ منه إلى الصواب . 

وقد أطلق فكره في ميادينَ جم به فيها اشد جاح» غير أنه یلو من حاله أنه 
ل يكن بريد إل الإصلاح . ومن أعظم ما تون عليه أنه أفرّط في التشنيع على من 
رد علیهم ولو کانوا من العلیاء الاعلام() ولع ذلك نشا عا أشار إليه في كتاب 
مداواة رین خي فال ولقد أصابئتي َة شييدة رلت عل ربوا ني الطحال, 
سيدا فولّد ذلك عل من الجر وضیق الخُلّقء وقِلَةٍ السّب والتزتی: أمرأ 
حاسَبْتُ نفسي فيه فانکرث تبث لتي , واشتدٌ عَبَبِي من مُنَارَقتي لطبعي . 
ولترجع إلى المقصود فنقول: 

قال ني كتاب «الإحكام في أصول الأحكام»7" في صِغَةٍ من يلم قبول نقله: 
وما بطق بع أصحاب الحديث أن قال فلان) » ۽ ْمَل في الرقائق ٠‏ ولا حمل في 
اام وهذا باطل لأنه تقسیم فاسدٌ لا رها عليه. بل البرهانْ بط لاه 
لا يخلو كل أحَدٍ في الأرض من أن يكون فاسقا أو غير فاسقء فان كان غير فاسق كان 
عذل / ولا سییل إلى مرتبة ثالثة. فالفقيةُ العَدْلُ مقبولٌ في كل شيء والفاین 
لا تنل في شيء. 

وال غير الحافظ لا بل نذا حاص في شيء من الاشیاه, لان شَرْط 
القبول. الذي نص الله تعالى علیه» ليس موجوداً فيه. ومن كان عَذْلَاً في بعض نقله 


را) قال اخافظ الذهبي في «سبر أعلام النبلاء» ۱۸۰۰۱۸ في ترجمة ابن حزم : «ويسط 
لانه وقلعی ول تاب مع الأئمة في الخطاب. بل فحج العبارة ‏ أي أت في الكلام معهم 
بالعبارات الفجّة المكروهة سب وت ودع آأي ذم رشم فاد جزازه من جنس فعلی 


بحيث إنه أعرض عن تصانيفه جماعةٌ من الأئمةء وعجروهاء ونفروا منهاء وأخرة في وقت». 
(ا) 148:1 من الطبعة التي حققها الشيخ أحمد شاكر. و ۱۲۷:۱ عد رقا عن 


يوسف, 


۳/ 


۹ 
فهو ذل في سائره. ومن الخال أن جور بول بعضی خبره و جوز ول سائره إلا 
بنص من الله تعالى أو إجماع في في التفريي بين ذلك ولا فهو کم بلا برهان» وقول 
بلا علم , وذلك لا بل 

قال عل: وقد غلط أيضاً قوم آحرون منهم» فقالوا: فلان ال من فلاناء 
ورامُوا بذلك ترجيح خبر الاعدل, على من هو دوه في العدالة . قال علي: ومذا حطاً 
شدید. وكان يكفي من ار عليهم أن يقال: انم ترك الناس لذلك» وني أكثر 
آمرهم يأخذون با رَوَى الأقل عدالةً ويُتركون ما رَوَى الاعدل. ولعلّنا سورد من 
ذلك طرفاً صالا إن شاء الله تعالى . 

ولكن لا بُدَّ لنا من إبطال هذا القول. بالرهانِ الظاهرء 57 ذلك أن الله 
عز وجل لم فرق بين حير عذل, وخبر غذل, آخَرَ ال من ذلك» ومن کم في الدين 

بغير أمر الله تعالى أو مر رسوله عليه الصلاة والسلام: آو اج مق مقطوع به 
منقول, عن رسول ال فقد تا ما لیس له به عِلْم. 

وأيضاً فقد بعلم لاقل عدالةً ما لا يَعلمه من هو أنم منه عدالة»: وأيضاً فك 
ما يُتَحَوْفُ من العل فإنه وف من أعدلر من في الارض بعذ الرسل وأيغباً 
فان العدالة إغا هي التزام العَدْل ‏ ولد هو القيامٌ بالفرائض» واجتنابٌ المخارم : 
والصّبْطٌ لا ززی وأخبرٌ به فقط. 

ومعنى قولنا: فلانٌ أعدَلٌ من فلان أنه أكثرٌ نوافل في اخبر فقط وهذه صفة 
لا مذخل ها في العدالة. فصَح أنه لا يمور ترجیخ رواية على أخرى» ولا ترج 
شهادةٍ على أخرى. بان أَحَدَ الراویین أو أَحَدَ الشاهدین أعدَلٌ من الآخر. 

وهذا الذي تمحكّمُوا به فا هو من باب طیب النفْسء وطِيبُ الس باط 
لا معنى له» فمن کم في دين الله عز وجل با اسحسْنْ وطابت نَقْسّهعليه؛ دون 


(۱) هذا من شطط ابن حزم المعروف البغوض) الذي خرج فيه عن الادب مع الکبار! 
والذي طواء المؤلف من كلامه في هذا المبحث أبشع وانکر! 


1+8 


برها من نص ثابت أو اجاع فلا احذ ال منه. نعوذ بالله من الخذلان. لا من 
هل ول تشم عليه حت فالخطاً لا یک وهو معذوز مأجور» فيجبٌ تبون ماقام 
عليه الدليل» سواء طَابَتُ عليه النفس أو لم تطب» وبما ذكرنا بل قول من قال : 
هذا الحديثٌ لم يُرْوَ من غير هذا الوجه). 

تنبيه : الضابطٌ من الرُواةٍ هو الذي یل حطوه في الرواية» وغيرٌ الضابط هر 
الذي ی یکت غلطه وه فيهاء سوام كان ذلك لضعف استعدادی أو لتقصيره ه ی 
اجتهابه؛ قال الترمذي في العلل 0© : کل من كان مهأ في الحديث بالكذب» وكان 
مُْ ىء كثيراء فالني اختاره أك أهل الحديث من الأئمة أن لا یشتفل 
بالرواية عنه . 

وقد توم بعض الناس أن الضبط لا تلف بالقوة والضعفب. فزعم أن 
الراوي ما أن يُوضَف بالضبط. ولا أن پرضف بعتّیه. والوصوفون بالضبط نوئ 
واحد لا یف بعضهم عن بعض في الدرجة» فلا يقال: قلان اتم ضبطاً من فلان» 
وقد غرفت أنهم ثلاث أنواع 77" ؟ والعیان يغتي عن الرمان . 

وأما للف فهو الذي 3 بين العدالة والضبط. وهو في الاصل مَصُدَرٌ رن 
تقول: وه قب بفلان ی ووثوقاً إذا اثتمنتةء ولكونه مَضْدراً في الاصل قيل: : هووهي 
ت : ویو تیه و فيقال : هما قتا وهم رم قات . وتقول: 
وق فلاناً توثيقاً إذا قلث: إنه ثقة . ویثل الثقة الب قال في والمصباج» : رجل 
/ یت بفتحتين إذا كان عَذْلَاً ضابطاًء والحممٌ یات وال أيضاً الحَبَةُ تقول: 


j 


لام إلا سّ۵ . وقد ذكروا أل من أعلى الألفاظ التي نُستعمل في الرواية 


(ا) هنا انتهى كلام ابن حزم الذي نقله الولف لبيان شططه وشذوذه فيه. وهو تموذج 
لسواه الكثير في کلامه . 

() وهي في آخر كتابه « الجاع ۳۵ 

(۳) كما تقدم في مباحث (الفائدة الابعة) ص ۰۱۰۰ 

(4) في والصباح المي في إثبت): «رجل هساک الباء مت في آمورم و نان 


۳۳/ 


۱ : 
Ba CO‏ 5 0 3 08 مه 1 
المقبولة: َة" ومتفنٌ. وتبث وحجّةٌ» وعَدْكٌ حافظء وعَذل صاب" . 


أي ثابت القلب. . وت في الحرب فهو بیت» مئال فرب فهو قريبء والاسم ثب بفتحتین. ومنه 
قيل للحجّة : يت ورجلٌ ثت بفتحين أيضاً إذا كان عدلاً ضابط زجح ت ملسي 


وأسباب». انتهی . 
وقال السخاوي في تح المغيث بشرح ألفية اجدیث» في ص ۱۵۷ من طبعة اند الارل 
لت بسکون الوحدة : التابت انقلب واللسانٍ والکتاب. اه . وأما بالفتم - یت ت فا يليت 


فيه لت مسموعه مع أسهاء » المشاركين له فیه, لأنه اج عند الشخص لسماعه وسا بره . 
انتهى .. وانظر ما علقته مطولاً على «الرفع والتكميل» ص ۱۳۲ من الطبعة الثالئةع حول ا 
اللفظ. 1 

0 في هذا ذهول من المؤلف رحه الله تعالی وسقّه أن يقول: (في الوُرّاة القبولين). | 
لا دحل (للرواية القبولة) في هذا المقام . ۱ 

(۲) هذه الألفاظ آوردها المؤلف عل الحكاية» ولذا لم يلحظ موقعها من الإعراب» وهو 
هنا: النصب» فساقها مرفوعة . 

(5) وقع في الاصل هنا عقب هذا الکلام : وال ایضاً ا تقول: لالب :0 
بیْت). وهو تكرار وقع سهواً فلذا حذفته ونبهت. 


۱۷ 


الفصل الخامس 
في آقسام الخير إلى متواتر وآحاد('» 

قد تقر أنَّ من الأشياءٍ ما یعرف بواسطة العقل. ككونٍ الواحدٍ صف 
الاثنين» وككونٍ: : کل حادث لا بد له من یت وأ منها ما یرک بواسطة الميس » 
ككونٍ زيدٍ قال كذاء أو فَعْلَ كذاء ۳1 القول برد بحاس الس لسّمْع والفعل درد 
بحاسّة ابص . والذي یعرف ث بواسطة ایس قد یعرف من لم بل به بواسطة بر من 
أ به 

ونام يكن كل غير صادقاًء وكان ابر تحتمل الصدق والكذِبٌ لذاته افتضى 
الحالٌ أن يُبِحَثَ عا یرف به صِدقٌ الخبر. ما بطريتٍ اليقين» وذلك في الخبر المتواتره 
أو بطريي الظن» وذلك في غير المتواترء إذا رت أماراتٌ ندل على صدتي الخبر. 

ونا كان الحديثٌ عبر عن أقوال. النبي صل الله عليه وسلّم وأفعالِ» وكان 
منم يُدركها بطريي اس لا سبیل له إلى إدراكها إلا بطريتي الخبرء اعتنی العل 


را لش رال متواتر وآحاد) زيادة مني على الأصلء للایضاح. 

وبحت (اخبر امنوائر) هو من مباحث أهل الفقه وأصوله. وليس من مباحثِ أهلٍ 
الحديث» ولا تشمله صناعتهی كا قاله الإمام ابن الصلاح في «مقدمته» في (النوع الثلاثون : 
معرفة المشهور). وسيتقله المؤلف في ص ۱۳۷ . 

وإغا تعرض له المؤلف رحه الله تعالى هنا في كتابه. وهو في (مصطلح ادیث)» تتمياً 
للمعرفة. وأحسَنَ بذلك وأفاد. إذ کر من الدارسين للحديث في زماننا هذا لم يدرسوا أصول 
الفقى ولم يقفوا فيه على مباحث الأصوليين للخير توت ولودرسوه لا يقغون فيه على هذا البحث 
مسستوغبا جردا کا ی به المؤلف عناء حتی لح أن يكون رسالة نفيسةٌ مستقلة في هذا الوضوع 
فاغتيمة» وی الله الولف حير الجزاء . 


۱۰4۸ 
الأعلام ببیان أقسام ار مطلقاء وجعلوا للحديث الذي هو یسم من أقسام ابر 
محا خاماً به اعتناء بشأنه فإذا عرفت هذا نقول: 

قد قسم علا الكلام والأصول. ابر إلى فسمين: خبر متواترء وخر آحاد. 


اير المتؤاتر) 

7 فالحير المتواتل: هو خيرٌ عن محسوس ۰ خر به جماعةء بلغا في الکثرة مبلغاً 
ميل العادةٌ تواطوهم على الكذِب فيه . 

وخرج با ذکر ثلاثةٌ أشياء: 

آخذها: الخ عن غيز حسوس» كالخير عن حدوث العا » وكونٍ الغذزر 

خسنا والظلم قبيحاً. 

وثانيها: ار الذي أخخِرَ به واجدٌ. 

وثالتّها: احير الذي أخير به جاعةً لم ببلغوا في الكثرة مبلغاً نحل العادة 
تواطوهم على الکذب فیه, وان دَلْتْ قران الأحوال. غل نة 

وار المتواترٌ مفيدٌ للعلم بنفیه, 


(خر الآحاد) 
وخر الآحادٍ: ویسمی أيضاً خَبْرَ الواحد, هو ابر الذي م تبلغ نله في 
الكثرة ملع ابر التواتر» سواءکان المخبر واحداً أو اثنين أو ثلاثةٌ أو أربعةً أو خسته 
لب نك من اما لا هیال دتل او ر : 
ولوار في اللغة : التتاب» تقول: ورت السب رارت إذا جاء بمضها في 
إْرِ بعض پر ۳ من غير انقطاع . ار ابع ولا تكونُ بين الاشیاو 3 لذا 
وفعت بینها قرف ولا فهي مدارکة رسد وه الصوم أن تصوم وما ومر 
يومأ أو يومين» وتاي به وتراً. ولا یراد به المواصلةٌ لانه من الوتر. وترّی: أصلّها 


۱۹ 
ىء / ويجورٌ فیها التوین وترکه» قال تعالى: ثم أزسنا رشن رى أي 
واحداً بعد واحل بفترة بينها. تور الخر مجي: الخرین به واحدأ بعذ واحد من غير 
اتصال . 1 
وهاهنا مسائلٌ مهمة تتعلّقُ بهذا البحث 
المسألةٌ الأولى 
قد عرفت مما سَبّق29 أن ار لا يُسمّى مُتواتراً بل إذا جد فيه أمران: 
أحدّهما: أن يكون ذلك ابر ما یدرک بالمس. ویکون مستئْدٌ الخرین هو 
الإحساس به عل وجه اليقين» وذلك مل أن يقولوا : رأينا زيداً لکد وسمعنا 
عَمْراً يقولٌ كذاء فان كان الخ ما لا یدرک بیش لا یسم متراتر ولا ی فيد لعلم 
وإن كان المخبرون به لا حضون کنر فلو استدلٌ يدل على حدوث العام أن 
أناساً لايحصرون يقولون بحدوثه» وقابله القائل بقدَمِه بثل دليله وقال: E‏ أناساً 
ابص ون يقولون بِقِدّمِه, فمئلٌ هذه السألة یب أن برجم فيها إلى الاستدلال, بِأمْرٍ آخر . 
الثاني: أن يكونَ عَدَهُ المخبرين به بل في الكثرة مبْلغاً نميل العادة تواطوهم 
على الکذب فیه. فإن لم يبلغ الخیرون به هذا البلغ» یسم ذلك ار متواترا وا 
أفاد العلم يسبب أمرٍ آخر يدل على صدقه. ومن تم قال بعضهم : لتوار هو خبر 
جماعة فيد بنفسه العلمٌ بصدقه. فاحتَرْرُ بقوله: بنفيه عن الخر الذي عم صذقه 
بأمرٍ آخر» كقرينة لت على صِدقٍ من بر به. 
تدمة : قد يكو الناقاون للحي طبق واحدةء وهي الجماعة التي ستنذت في الإخبار 
إلى الاحساس بالخِ به, وهي لته لأصل ال فإذا تلقّينا الخ عنباء فالامْرٌ 
ظاهر وقد يكونٌ الناقلون لبر طبقتين» وذلك فيا إذا تلقینا اشر بر عن جاعة تلف 
الخ عن الجماعة التي استندت في الإخبارٍ إلى الإحساس بالمخیر به. ويُشْتَرَط في 


(۱) من سورة المؤمنونء الآية ٤٤‏ . 
(۲) في الصفحة السابقة أول الكلام على (اخبر المتواتر) . 


۳:/ 


لان 


۱۰ 
الطبقة الثانية ما یشترط في الطبقة الاو من کویا تلم في الكثرة ملعا تيل الا 
تواطوهم على الکذب في الخبر. وقس عل ذلك ما إذا كانت الطبقات ثلاثةٌ فاکتز. 
ونا كانت الأخبارٌ الْوارةٌ في الغالب متعلدٌ الطبقات, قال العلياء: اب 
الخبر ات من استواءٍ الظرَفينَ ‏ فالطرفانٍ هما الطبقةٌ الأولى وال ار 
الط وهو ما پینی(۱. وا مراد بالاستواء الاستواء في الكثرة المذكورة» لا الاستواء 
في لد بان يکود في كل طبقةٍ تيأ اه لا يض الاختلاث فيه إذا كان كل عَدَدٍ 
منبا فيه الكثرة المذكورة مثل أن يكونٌ عِدّدُ الطقة الأولى ألفاً. وعدَّدٌ الثانية تسم 
مئةء وعد الثالثة ألا وتسم مئة9؟. 


ويا در یلم أن الزواة إذا لم یلو في الكثرةٍ الیلغ المشروط في الخبر,المتوائن 
سواء كان ذلك في جمیم. الطبقات أو في بعضهاء | یسم خبرهم مُتواتراء وإغا سى 
مشهورا. 5 ۱ 

قال الغزا في «الستصی»00: الط الالت : أن بستوي طَرَفاه ووابطثه في 
هذه الصفات وفي كمال العَدّد فإذا نَقَلَ ال عن الَف / وتوا الاعصاو 
و تكن خی وط قائمةً في کل عصرء لم يحصل العلمٌ بصدقهی أن خب کل عملي 
خر مستقل بنفسه فلا بد فيه من الشروط» ولاجل ذلك م بصل لنا العلم بصدق 
اليهود مع كثرتهم في نقلهم س عن موسی صلوات الله عليه - تكذيبٌ کل ناسح 
لشریعیه . ولا بصدق الشیعة والعباسية والبكرية ف نقل النصٌ على امامة :عل 
أو باس أوأبي بكرة رضي الله عنم وان کر عدَدُ الناقلين في هذه الأعصار 
القریت لاد بعض هذا وَضعه الآحادٌ أول ڈ ثم اشر ثم كر لرن و تعره 
وبعده , 


(1) وقع في الاصل: (والوسط هو ما بیتیای وهوخبطاء صراية کا اب 
(5) هكذا في الأصل. ولعلها كانت: (ألفاً وتسم مئت . 
(۲) ۱۳۶:۱. 
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والشَرْطٌ فا حَضّل في بعض الأعصارء فلم تتو فيه الاعصاز. ولذلك 
م يحصّل التصديق بخلافب وجرد عیبی عليه الصلاة والسلام وتحدّيه بالنبوةء ووجود 
أبي بكر وعلِرٌ» وانتصابها للإمامق فا کل ذلك لما تساو فيه الأطرافٌ والواسِظَةٌ 
خضل لنا عِلمّ ضَرُورِيٌ لا تقیر على تشكيك آنفینا فيه. ونقدرٌ على التشكيك فما 
وه عن موسى وعيسى عليها الصلاة والسلام وفي نص الامَامة . اه. 

السألة الثانية : الخبر الشهور 

خر الاحاد ينقسِمٌ إلى قسمین: مشهور, وغير مشهورء فالشهور هو بر جاع 
م ییلغوا في في الکترة لا نع تواطؤهم على الكذيب فيه . فخرّج بقوهم : خر الواجد. 
وبتتمة التعريف ان المتواتر. 

هذل وقد مق الا بتعاریف شتی, وأا على القصود التعریف الذي 
ذکرناه(. وقد وق لبعضهم في تعریفه ما یوم دخول بعض آقسام. المشهور فیه. 
ولعلهم جرا على مذهب أب بكر الرازي العروفب بابقضاص. فانه جع الشهوز 
أَحَدَ قستي التواتر. 

وقد دُمْب كثيرٌ من العلياء إلى تقسيم الخير إلى ثلائة آقسام : متواتر» ومشهور» 
وآحاد» فيكو الشهور سا مستقلا بنفسه فينبغي الانتباء لذلك. 

وقد عَرّفَ بعضهم الشهرر ر بقوله: هو ار الشائع عن أصلٍ . فخرح بذلك 
الخ الشائعٌ لاعن أصل . وقد يُطْلَىُ الشهرز على ما اشتهر على الألسنة» سواء كان 
له أصلٌ أولم يكن له أصل» وقد مثلوا ما ليس له أصل بحدیث «عُلاء متي كأنبياء 
بني اسرائیل»(6» وحديث: دوُلِدْتٌ في زب املك العادل كسرّى". 


(۱) فیا تقدم ص .1١8‏ 

(۲) قال السخاوي في «المقاصد الحسنة ص ۲۸۹ دقال شین - الحافظٌ ابن حجر ومن 
قبله التّمبرِي والزركشي: إِنهُ لا أصلّ له . 

(۳) قال السخاوي في «المقاصد الحسنة» ص 401 «لا أصلّ له وقال الحاكم : هذا كذبٌ 
ول يقله رسول الله صل الله عليه وسلّم». 


ا 


17۳ 

وايش ا ر مستفيضأء يقال : استفاض الخَرٌ إذاشاع.؛ فهو 
مستفیض . وقل مات به الاستفاضة اثنای» ونل ذلك عن بعض الفقهاء. 
وقيل : ثلاثة. ول ذلك عن بعض المحدّئين » وقیل : أربعة : ویثقل ذلك عر 
علماء الأصولء فقد قألوا: الستفیض ما زاد نله على ثلاثة . 

ومن العلماء من فرّق بين الشهور وا مستفيض > فجعل المشهورٌ عم لا لكونه 
م یشترط في المشهور أن يكرن في أوله أيضاً 5 عن غير واحد ‏ وشرط ذلك في 
الستفیض. وامّا لکونه جَعَلَ الشهوز مارواه اثنان اک والستفیض ما رواه ثلاث 
ناک فكل مستفيض | عنذ هؤلاء مشهوز, ولیس کل مدهو مستفيضاً. . ومتهم من 
فرق بيهما بوجه آخر. الم لانتباء لاختلافٍ الاصطلاح هناء حَذَّراً من وقوع 
الوم . 

وأما النسبةٌ بين هرز ور فهي التبا إلا عند من جل الشهوز قساً 
من المتواتر. 

/ وأما قول بعض_الأفاضل: کل متواتر مشهور» ولیس کل مشهور متواترأء 
وذلك بعد أن رت كلا منیا ا عَرّفه به الجمهورء فهو ما یذ قال بعضهم: 
ولعله أراد بالمشهور العنی اللغوي لا الاصطلاسي . 

وقد وقع لبعض إعلهاء الأثر عبارة تسو لصاحبها انقول الذکوز, وهي قرله: 
والغريبٌ وهو ما تفرد ب واحدٌ عن عن الزهري وشبهو من يمع حديله لان 
أو ثلاث سمي عزیزل فان رواه اما سمي مشهوراًء ومنه نوات 

فصاحب هذه العبارة یسم له أن یقول: کل مُتواتر مشهور؛ ولیس کل 
مشهورٍ متواترال ولا يُنتَقَدُ عليه ذلك» ٠‏ واغ ی عليه نا المممهور في الاصطلاح » 
بلا نشا عنها في كثير من الاحيان. من إيقاع النفوس في اش ا ولعلٌ 
ذلك الفاضلٌ قد جاءه الوم من هذا الموضع 


(۱) وانظر اكلام عل عيض ف و 


(۲) الاشراك بفتح الهمزة رك بفتحتين» .وهو ليذ التى تُصطادُ بها الطيرٌ ونحوٌه . 
جع شرا 


۱۳ 
المسألة العالثة 
قد عرفت بر الآحادٍ ينقسم إلى قسمين: مشهوي» وغير مشهور. وقد فم 
المحدَّتُون غير الشهور إلى قسمین: عزيز» وغريب. ۱ 


فالعزيرٌ هو الذي برویه جماعةٌ عن جماعةٍ» غير أن عَدَدَها في بعض. الطبقات 
يكون اثنين فقّط : فترّجٍ بذلك الشهوز ر عند من یقول: إن ال ما ثبت يت به الشهرة 
تلا وهو الشهور. 


والغريبُ هو الذي ينفرة بروايته واحدٌ في موضع ما من مواضع السْند(٩.‏ 

والحاصلٌ أن الخ يلقم اوه إلى قسمین : : متواتره وآحاد: وان بر الآحادٍ 
ینقیم إلى ثلاثة آقسام : مشهور وعزيزء وغریب . وسيأي زيادة بیان لذلك إن 
شاء الله تعای۲۳. 


وقد تسم بعض علباء الأصول یر إلى ثلاثة أقسام: متواتي ومشهورء 
وآحاد. فجعلوا المشهورٌ سا ستقلا بنفه. ول يُدخلوه في التواتره كا قعل 
امصاص: ولا في مر الآحادٍ كا فعَلَ غيرهم ء وقد عَرّفوا یر ال 
خر آحادء ثم اتشر في القرن الثاني والثالث» مع تلفي ال له بالقبولرء فیکون 
بينه وبين الستفیضص وهو على اعد الأقوال : ما رَوَاة لاه فصاعداً, من غير أن 

ينتهيّ إلى التواتر - عمومٌ وخصوصٌ من وجو لصدقهما فيا واه في الأصل ثلاث 
ٹم توت في القرنٍ الثاني والثالث» وانفراد المستفيض عن الشهور فيها رواه في الاصل 
ثلاث ثم لم يتواتر في القرنٍ الثاني والثالث, وانفراد المشهور عن المستفيض فيا رواه 
في الأصل واحدٌّ واثنانٍء ثم تواترٌ في القرنٍ الثاني والثالث. 


(۱) دقع في الاصل: (والغريبٌ وهو الذي . . .). وهذه الوا بل (هر) مقحمةٌ هوأ 
فحذنتها . 
(۲) في ص 14۵ في (التنبیه الثالث) . 


۳۷/ 
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وقد عرف اخضاص التواتر بقوله : هو ما آفاد العلم معضمون یدوز 
أو نظرا, فزاد قوله : و نظرا, لیدحل الشهور. 


وقد توم بعضهم من عبارته أنه کم یک منكر المشهورء ادال تن 
نوات از یر جاجد . وليس الأمرٌ كذلك لأنّ الذي یکقر جاحده إنما نهو 
الق الأول من القوائرٍ عنده» وهو الذي يُفِيدُ العلم ضرورة ة كصيام شهر زمضان. 
وحچّ لبیت. ونحو ذلك بخلاف القسم الثاني منه. وهو الذي يفيد العلم نظراً. 

قال بعض الأفاضل: إغا لم يكفر منک «الشهور) » لأنَّ إنكاره لا يودي إلى 
تكذيب النبي عليه الضلاة والسلام» لأنه ب معه منه عليه الصلاة والسلام من غير 
واسطت: ول يروه عنه ند لایتصور منهم الكذِبُ / خطاً أوعَمْدا» وإنما هو ية 
آحادٍ تواتزفي العصر الثاني» وتلقاه أهلّه بالقيول» فإنكارء إغا يودي إل تخطئة لیا 
ونسبتهم إلى عدم الترژي. حيتٌ تلو بالقبول مالم یت ورود عن الرسول. 

وتحَطِئةٌ العلاء ليست بِكُفْر بل هي بدعةٌ وضلالة» بخلافٍ إنكار الوا 
فإنه مشير بتكذيب الي عليه الصلاة والسلام» اد المتوايرٌ بمنزلةٍ السموع متف 
وتكذيبٌ الرسول کفو. 

عل أن «الشهوز) لا بوچب علم اليقين» وإغا بوچ ظا قوباً فوق الط 
الذي يِحصَلٌ من خر الأإحاد: تِن به النفسٌ إل عند ملاحظة كو في الاصل كان 
من خير الآحاد. وقد ذكروا للمشهور أمثلةً منها: ال على این 

والظاهرٌ أنه ليس کل مشهور يُعْدُ انار بدعةٌ وضلالةً فقد قال الإمام 
الشافعي في 00 في أثناءِ محاورة رت بينه وبين أحَدٍ الفقهاء: 

وقلتٌ له: ارایت قول الله تبارك وتعالى: طإذا قم إلى الصلاة ایلوا 


0١‏ ۱۰:۷ في مباحك (اليمين مع الشاهد) في مبحث (المدَّعَى والمدّعى علیه). 


وُجوهكم وأيذيكم إلى اراق وافشحوا بژویکم وارجلکم إلى الكعبين 4( | 
ن في كتاب الله عز وجل برض غل القدمين ی أو مشخهیا؟ قال : بل . 

قلت : رمسم وام و ا الله صل الله عليه وسلّم 
والناس إلى الیوم من ترك الخ عل اين وت من ملح 

قال : ليس في رد من ره جه . وإذا یت عن البي صل الله عليه وسلَّم 
E‏ 

قلت : ول به وموعتّث فيه کا عمل به به لو کان ما علیه» ولا نعرِضْه 

عل القرآن؟ قال بل اسه رسول. الله صل الله عليه وسلّم تذل على مَعْنى ما أراد 
الله عر وجل . 

قلنا : فلم لا تقول بهذا في اليمين مع الشاهدٍ وغيرو» ما تناف فيه اخدیث» 
وتريدُ ابطال الحديث الثابت بالتأویل وبان تقولَ: الحديث تال ظاهر 
القرآن. اه. 

المسألة الرابعة 

قد وی ار واصلهٌ ضعيف» وقد يَضْعْفُ واصلهُ وء وذلك لأسباب 
تعتريه. غير أن ابر إذا عَرَضَثْ له اوه لا يَرتقعٌ عن ر ا 0 
الضعفٌ بزل عنهاء فالمتواترٌ مهها زاد تاره بى متواترا, إِذْ لادرجة فوقه يرتفع 
إليهاء وإذا نقص تواتره نقصاً بين َل عن . درجته إلى درجة الشهور, ثم قد یم 
إلى أن هم عزيزاء ثم ریا ثم قد يندرس. . فكم من خر متواتر قد رم لیم 
ألا تری أن كثيراً من الابنية العظيمة لالم ان یقت یاه ۾ ائها فضا عن 
زمانهم قال التتبي : 

أينَ الذي آلهرمان من بان ما قَوْمُهِ ما يَوْمُهُ ماالعضَرغ 

خلت الآثاذ عن أصحابها حيناء یلها الا بُ 


(۱) من سورة الائدف الآية 1 . 


ان 


۱۹ 

و (الشهور) ما زانت شهرله لا برتفغ عن درجيه إلى درجة التواتر» إذ 
الط في النواتر أن يكون الا موجوداً فيه من الط الأول فا بعدها. فإذا فُقَدَ 
ذلك في طبقة من الطبقات لا سيا الأول ء ٠‏ ل يعد متواترأء فإن كان مُتواترا في أولر 
الأمر» ثم زال عنه التوائرٌ قیل : خب منقيلع اون فان لم يكن متواتراً من أول. الامر 
لم يقل له: : متواتر . نم بیع أن يومف بالتوائر لشي فيقال: هذا ابر قد 
توائر في الطبقة الثانية؛/ أو الثالئة مثا ولا یال له : ير متواتز عل الإطلاق. 

فإذا ضَعُفْتُ الشهرةٌ ة في (المشهرر) تنل عن درجيّهء ‏ وانتقل إلى ما بعتها کا 
أشرنا إليهء وق عل ذلك» العزي والغریب. غير أنَّ الغریب نا ,كان في النرلة 
الا فإذا ضَعُفَ ارس وصار تسیا ميا . واب قد يميا بعد الاندراس. وذلك 


بظهور ار یل غليه. 
واعلم أنه قد ینب الشهوز الشائعٌ عن أصل ۰ » بالمتواتر» بل قد یسیع بر 
لا اصل له فيه فيظنه من بیع مره متواتراًء ولكثرة الاشتباه في هذا الباب :على كثيز 


من الناس ظن ن بعضهم أن لا سل | إلى أل اليقين من الأخباره لا سيا اي مضث 
عليها قُرونَ كثيرة. فقد دی في کتب الكلام وكتب الاصول: أن فر من التاس 
آنکرت إفادة التواتر لعلم اليقيني» وقالت: ان الحاصل منه هو ال القوي 
الغالب . وَفِرقَةٌ منهم سَلَمَتْ إفادتة العلم اليقيني في الامور الحاضرة وأنكرْت في و 
الأمور الخابرة. 
قال الخزالي في «الستصفی»): اما | ف ر مُفيدا للعلم» فهو ظاهِرٌ 
خلافاً سم حيث؛ حَصرُوا الم في اواس > وانکروا هذاء وخصرهم 
بايللء فا بالضرورة عم کون الأ أكتر رمن الراجد» واستحالة كونٍ الشيء قدي 
دنا وأموراً آخر ذکرناها في مَدَارِكِ اليقين سِوى اواس بل نقول: حَصرهم 


(۱) ۱۳۲:۱: 
(؟) في «الستصفی»۱۳۲:۱ (حیث خصتروا العلوم في الَرَاسَ) + وهو تمرف ! 


اللو في وا تلو هم وليس ذلك ما بالحواسٌ الس . 

2 لا ستريب عاقلٌ في أنَّ في الدنيا بل نی بغداد وان لم یلها 
ولا تشك في وجود الأنبياء» بل ولا في وجود الشافعي وأبي حنيقة رجها ال بل 
ولا في لدل والوقائع الكبيرة. ١‏ 

فان قيل: لو كان هذا معلوماً رور لا خالفناكم قلنا: من بالف في هذا 
فافا اليف بلائه. أوعن عبط في عقلهء أوعن عناد, ولا یل إنكارٌ هذا من 
عذد كتير یستجیل انکاژهم في العادة لِمَا علموه وعِناُهُم . ولو تركنا ما عَلِمناه 
ضرورةً لقولکم رک ترك الحسوتات لاف السوفسطائية . اهد. 

وقد أشار في فيصل العقُرقة بين الاسلام والزندقة»() إلى أمر اشتباه الشهور 
بالتواتر على من بيجن النظر فقال في ناه بیان الأمور الخمسةٍ التي يحب على من 
وض في التكفير”) أن بر فيها بل الإقدام عليه 

الثاني في النْصٌّ المتروك أنه بت تواترا» أو آحادل أو بالإجماع ء فان یت 
توائرأء فهل هو عل شرط الور ام لاء لد رما یط المستَفيض متواتراً. وخ التواتر 
ما لا يكن الشكُ فيهء كالعلم بوجودٍ الأنبياء. ووجودٍ البلاد الشهورة 
وغبرهاء وأنه مُتوائرٌ في الأعصار كلّها عضرا بعد عصر إلى زمان النبوة» وهل يُتصور 
أن يكون قد نقصّ عد الور في عصر من الأعصار. 

والشّرْطٌ في اموا أن ال ذلك كما في القرآن . آنا في غير القرآن فيض 
مدرك ذلك جدا, ولا ټل بإدراكه ۹ الباحثون عن کلب التواريخ وأحوالر 


(1) ص 114 في مجموعة رسائل للغزالي» إحدى عشرة رسالة» طبعت باسم «القصور 
العوالي من رسائل الإمام الغزالي»» طبعت بمطبعة شركة الطباعة الفنية المتحدةء بالقاهرة دون 
تاريخ . 

(5) رن في الاصل: (في التفكير). وهو تصحيف 

() وقع في الأصل : (إن ثبت توائرً). والصواب الثبت من «فيصل التفرقة». 


۳۹/ 


۱۸ 
القرون الماضية؛ وكتب الأحاديث وأحوال. الرجال وأغراضهمء ف بقل القالات. 
إذ قد رَد تاتر في كل عصرء ولا يحصْل به العلم» اد كان تور أن يكن 
للجمم الكثير رابطة ف التوافی. لاسا بعد وفوع التعضب بين أرياب 


الذاهب. اه 


1 / المسألة الخامسة 

شرط قوم ف تا أن یکون يرون لا يحصرهم عَذْد ولا يرهم بلد 
وور غير لازم فان اماج إذا أخروا عن واقعةٍ صَدَّتهِم عن اج خر 
العلم بقرلهم وهم محصورون» وأهلٌ الدينة إذا أحروا عن النبي صل ال عليه 
وسلم بشيء» خَصّل العلم بخبرهم وقد خواهم بلدء وال الجامع آذا أخبروا بنائية 
في الحمعة حالت بينم وبين صلاتهاء حَصّل العلم بخبرهم وقد خواهم الجامع هو 
دون البلد. 

وأرادوا بكونٍ المخيري ین لا خصرهم عد أنهم لكثرتهم وتباين علدا مر 
أو ینس بحصاوهم. نع إن حزم عل اللي به جار على عا في نهر 
وغل عبارة من خالفه على أقبح . خاملها وإن كانت ممكنة التأویل(. 

وشوط قوم في المخيرين عَدَدأْ معي بحیث إذا كان عدَدمم اقل منه ل ْنَم 
خبرهم متوائراً. وایف في ذلك العدد فقيل : هو ثلائة» وقیل: أزبعف وقیل : 
خسةء وفیل: سبعة, وقیل : عشرق. وقیل: الا شر وقیل: عشرون: وقیل: 
أربعون» وقيل: خسون» وقیل : غيرٌ ذلك. وهي آقوال لیس ها برهان. 

وقال اشمهور؛ اش رط أن یلع عَدَّدُ الخبرین بلغا نم في الغادة و تراطوهم 
على الكذبٍ فيه ولا يكن تحديدٌ ذلك العَدّد والضابطٌ في ذلك حصو العلم» فإذا 
حَصَلَ علمتٌ أن ار متواترٌ وإ فلا. 


(۱) وانظر فیا سيأقي ص ۱۲۷ مما بتصل بهذا. 
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قال الغزالي في «الستصفی»(): عَدَدُ الخرین ینبم إلى ما هو ناقض. فلا 
فيك العلمء وإلى ما هو کامل, وهو الذي یی العلم» وال ما هو زان وهو الذي 

يمل العلم يبعضه, وتقع ع الزيادة فَضَلا عن الكفاية. والکامل وهو أقل علد بویٹ 
العلم ار معلوماً لناء لكا بحصول. العلم الضروري نتب كمال اعد لا آنا 
یکمال لد نستدل على ُصول. العلم» فإذا عرفت هذاء فالعَدَدُ الکایل الذي 
حص التصدیق به في واقعةٍ هل يُتصَوّرٌ أن لا یذ العلم في بعضر الوفائم؟ 

قال القاضي ”2 رحمه الله : ذلك ال بل كل ما يد العم في واقعة نله في 
كل واقعة, وإذا خصل العم لشخص ”© فلا بُ ون ن يََصْلَ لکل شخص, يُشاركةٌ 
في السماع ۰۲ ولا یتصور أن ختلف . 

وهذا صحيح إن شير لخب عن ارات للم يي إلى رالد 
وب كثرة العَدَدٍ إلى سائر ر الوقائع وسائر الأشخاص واجدة. اما إذا اقترنت به قرائن 
تدل على التصديق » فهذا تجورٌ أن نحتف فيه الوقاتم والاشخاص, رأنكر القاضي 
ذلك وم لت إلى القرائن» نء ول يجعل لها آثرآه وهذا غير مَرضي» رد الاعبار 
یور أن بورت العلمْ عند كثرة الخبرین وان ۸ تكن قرينة. ورد القرائن أيضاً قد 
يورت العلم وان لل يكن فيه إخبارء فلا ید أن تنضمٌ القرائن إلى الأخبارء فقو 
بعض القرائن مَقام بعض اعد من المخبرين. 

ولا بتکتیف هذا إل بمعرفة معنى القرائن» وكيفية دلالتهاء فتقول: لا شك في 
نا عرف أموراً لینث حسوسةً إذ عرف من غيرنا حبهُ لانسان ويُفْضْهُ له» وخوئه 


(۱) ا ات 

(5) هو أبو بكر الباقلاني. 

رم وقم في الأصل: (للشخص) . وهو في «الستصفی» : : (لشخص )۰ وهو الصواب . 

(8) هذا الأسلوب: رنلا بد وآن يحصَلَ. . .) خط لغةء وهو کا تراه في عبارات علياء 
الفرن الرابع والخامس إلى يومنا هذا! وصوايه: فلا ی أن ..)ء فالواو متحمة غلطاً. وسيتكرر 
مكل هذا التعبیر في هذا الکتاب» ۳9 


1 


۱۲۳۰ 
منه وغَضْبَه وخحجِله » وهذه أحوالٌ في نفس اجب والنييض. لا تعلق الح نها 
قد تن عليها دلالاث, آحادّها ليست قطعيّة ٠‏ بل يطوق إليها الاحتمال. 

ولكن تیل النفسٌ بها إلى اعتقادٍ ضعیف, ثم الثاني والثالتٌ يوْكُدُ ذلك ولو 
رف احلهالطرق له الاحتال. ولكن سل الط باجتاعها کا ل قول كل 
واحد من عَذد التاتیتطرّق إليه الاحتمال لوفدر مفردأء رل لقع ببب 
/ الاجتماع . 

ومثاله ان عرف عشق العاشق لا بقولوء بل بأفعال هي فمالْ الحین, امس 
القيام بخدميه. ويل مالو وحضور جالسه. لشاهدیه. وملازميه في ترا 
وأمورٍ من هذا الجنس["©. فإ كل واحد يذل دلالةٌ اند لاحتمل أن یکون ذلك 
لغرض آخر یضیره لا ب إياه. لكن تتهي كثرةٌ هذه الدلالاتٍ إلى دنس لنا 
- به علم فطهي بِحُبّهء وكذلك ببغضه إذا زیت منه أفعالٌ ها ایض . ' 

ثم قال: قاقترانْ هذه الدلائل كاقتران الأخبار وتوائرها. وکل دلالة شاهڈ 
بتطرق إليه الاحتیال, .کقول کل خر على جياله » وینشاً من الاجتبا اع العلی وان 
هذا مدرد سای من مداره العم سوی ما ذکرناه في المقدمة من الا لیات 
والمحسوسات والشاهدات الباطنةٍ والتجرییّات والمتواترات257. فيُلحَقُّ هذا اء وإذا 
كان هذا غير منکن فلا يبِعْدُ أن بحصل التصديقٌ بقول. عَدَدٍ ناقص ٠‏ عند انضنام 
قرائن إليه. ولو جرد عن القرائن لم بد العلم . ۱ 

وقال العلامة جمالٌ الدين حَسَنٌ بن یوسف بن ار ال في #اية الوصول 
إلى علم الاصول»: قال أبو الحسين الْبَضْريُ والقاضي أبو بكر: کل عدو ونم العلمُ 


(۱) وم هذا قول من قال متهم : 
1 دن دنا ۳ 5 
لي في عبتکم شهردٌ ارب . وشهوه کل لَضِيّهَ إثنان 
Rr‏ ا e a‏ 
فان قلبي وارتماشل مفاصلي . وتُحولٌ جسمي والعقادٌ لاني! 


(۲) في «المستصفى»: (والتجربيات) . 


۱۱ 
بخبره في واقعة لشخص. لا بد وان يكون مُفِيداً للعلم بغير تلك الواقعة لغير ذلك 
الشخص زذا سوعه. ۱ 
وهذا إغا يصح على اطلاقه لو كان العلم قد سل بجر ذلك العدّده من غير 
أن يكونَ للقرائن ال به نحل في التأثير. لكي اليل قد یل بالقرائن العائدةٍ 
إلى إخبار المخبرين وأحوالهم. واختلافٍ السامعين في قوة السباع اللخ ولقیم 
لمدلولهء ومع فرضر التساوي في القرائن قد ُي آحادها لظن رصل من اجتماجها 
العلمٌُ. فامکن حصولٌ العلم بل ذلك العَدَدٍ في بعض الوقائع للمستيع دون 
البعض» لا اختص به من القرائن التي لا تحصْلٌ لغيره. 


ولو سل اتحادُ الواقعة وقرائئهاء یم من خصول, العلم بذلك العَدَدٍ بعض 
الاشخاص حُُولَهُ لشخص آغز, لتفاؤتها في الفَهْم للقرائن. وتفاوت الأشخاصٍ 
في الإدراكِ والذكاءِ معلومٌ بالضرورة. 


وقال أيضاً: ی قوم ان حصول العلم عقب التوائر: بط لد مين 
وليس بح فان للم هو القاضي بِعْدَدٍ الشهاداتٍ دُونَ العکس. فرب عَذَدٍ أفاد 
العلم في قضية لشخص » ولا يََصل مع مه في تلك القضية لغير ذلك الشخصء 
أو في غيرها له. 

وقال بعشل التكلمين: ان حُصول العلم بطري توا الاخبان, تلف 
باختلافٍ الوقائم والخبرین والسامعينء فقد يحصل العلمٌ في واقعةٍ بِعَذْدٍ غصوص. 
ولا صل به في واقعة آحری, وقد يحَصُلُ يإخبار جماعةٍ حصوصت. ولا تمصل بإخبار 
جاعة أخرى اوم في اعد وقد يحصْلُ لسامع ولا تحضل لسامع آخعر. 

وقد رف بعض العلیاء: او بقوله: هو ابر الذي يوب بنفسِه العلم 
فرج بذلك حر الآحاد. فان منه مالا یرجبٍ العم أصللاء ومنه ما یوب العلم 
لا بنفيهء لكن بواسطة القرائن التي احّفت به. 


1۱/ 


يفن 
وف هذا التعریف إشكال. اه وم اذ ر و اهر مز 
كثرة المخبرين» وسترف ما يَرِدُ على ذلك. 
0 الإمام فر الدين الرازي في «الحصول»: نا لوزن أنَّ اهل ببلدة 
۵ أهل سائر البلادء لوغرفوا / مافي بلدهم من الوباء العام رک الذهات 
إلى و ولو ترکوا ذلك لإِخَلتٌ المعيشةٌ في تلك البلدة. وقَدُرْنا أن اهل تلك 
البلدة كانوا علماة ُكياة جاز في مثلر هذه الصورة أن وا على الكلِب؛ وان 
كانوا كثيرين جداًّء اقبت بهذا إمكانٌ اثفاقي ال العظيم علی الكذب لاجل 


الرغبة. اه. 


وقال حجة الإسلام الغزاليَ7): ان اعد الكثيرٌ ربا يخبرون عن أمر ت تقتقي 
إيالة ال وسياسئة اظهاره 7 والمخيرون من رؤساء جنود الك فیتضَوّر 
اجتماعُهم تحت ضبط الإيالة على الاتفاقٍ على الكذب, ولو كانوا ميفرّقِينَ خارجین 
عن ضبط الك م يُتطرّق إليهم هذا الوَهْم . 

وقد صرح كثيرٌ من علماء الأصول بان ترا لا ُد فيه من القرائن؛ فلا ییقی 
حينئذ فرق بينه وین خر الآحادٍ الذي احَقْتْ به قرائن أوجيّت العلم بصدقوء 
ويكونٌ رياب كل منیا للم غا هو مَحُونٍ القرائن . 0 

ولا بيد في الجواب أن يقال: القرائنٌ في الوا متصلة؛ فهي غير نعارجة 
عن م : اه يُوحِبٌ العلم بنفيه» RS‏ 
القرائنٌ 

والمرادٌ برض ما یک ملق بحال المخبرء والمخبير به وال 


ر في الجزء الثاني القسم الأول ص ۳۵۷. 


(؟) في «المستصفى» ۱۳۰:۱. 
(۳) في «المصباح النیره و «القاموس المحيطه: رال اليك عبت اسهم لام 
ال 


۱۳۳ 
خر فكأن يكون غيرٌ معروف بالكذب» ولا داعي له في ذلك الخبر من رغبةٍ أو رهبة 
تلجثه إلى الکذب فيهء اما الْخرُ به فكأنٌ کون أمراً مک الوقوع ء لا سا إن 
هرت من قبل مُقَدّماتُ رب أمرهء وأمًا ابر فکان یکونْ مسوقاً على هيئة واضحة 
ليس فيها نة ولا تلم ولا اضطراب . 
والمرادُ بالقرائن المنفصلة ما لا تعلق جا ذکر. ومثال ذلك ما إذا ار جماعة 
وت این لأخحد الروساء كان مريضاًء ثم تلا ذلك أن حرج الرئیس من الدار حاميرٌ 
الرأس ء حاقي الق مرق الثياب» مضطربٌ الحال» ومو رجل ذو منصب کبیر 
ومروءة تأمق لا تالف عادتة 3 تنل هذه النائة» نان هذه القرينة حل عن 
الخ وها أعظع مذخل في العلم بصحه . 
واعترّض بعضهم بان العلم هنا إغا حَصّل بالقرينةء فكيف نسبتموه إلى ار 
وجیب بان العلم خضل باحر بَعُونةٍ القرنة. ولولا ابر بموژنا موث شخصیر 
آخز, أو وقوع كارثةٍ تقوم مقامٌ موت الابن. 
وقد أسقط بعضهم من تعریفب التواتر قوله : بنفسه. فقال في تعریفه : هو اف 
الذي يوب العلم. وفيه أيضاً إشكالٌ» لأنه يدل فيه حر الآحاد إذا احتفت به 
قرائ مُوجب العلم» وان بمضهم شَعَر بذلك فقال في تعريفه: هُوَ ابر لیا 
واعلمٍ و سب اختلافٍ العبارات واضطرابهاء إغا هو تغمرض هذا المبحث 
و بخ مرت العدرات نم فان ن انا میم ما بول في النفس من 
نکن مها لذلك, وس عليه ما أشبَهَهُ من الباحث» واحرص على أخذ رُبْدةٍ 
ما یقولون. ولا يدنك عن ذلك اختلاف العبارات أو الاعتبارات. 
المسألة السادسة 
قد سل اب حزم في تقسيم الخبر وتعريفٍ آفسایه مسلکا آخزء فأحببنا أن 


(۱) وقع في الأصل (الفائدة الادسة). وهو سب قلم أو خطأ من الطبعة. 


1/ 


۱۳ 
ورد ما ذکره اما للفائدی قال في کتاب «الاحکام»() : فصل فيم أقسامٌ الأخبار 
عن الله تعال . 

/ قال أبو محمد : جاء التص - ثم لم تلف فيه مسليان - في أن ما ضح عن 
رسول الله صل اله عليه وسلّم أنه قاله» ففرضص اتباعه» وأنه تفسيرٌ لرا الله تعالى في 
القرآن» ونان لعبله . 


ثم اختلف المسلمون في الطريق امؤدية إلى وة الخبر عنه عليه السلام» بعد 
الإجماع ليقن القطوع به على ما ذكرناء وعلى الطاعة من كل مسلم» لقول: الله 
تعالى : وا الله وأَطِيعُوا الرسول4). 


فنظرنا ف ذلك فوجذّنا الأخبز تیم قسمین : خر توانر وهو ما نله 
كال بعذ كافة0, حت بل به الي صل اله عليه سم وهذا خر يميف 
ملمانٍ في وجوب الأخذٍ به. وني أنه - مقطوعٌ على 06 لان مله عرفا أن 
لقرآن هو الذي أن به سينا محمد صل الله عليه سل وبه علمنا صحة 
التبي. صل الله عليه وسل وبه عَلِمنا عذد دكي کل صلاة» وعَدَد اا 
وأشياء كثيرة من أحكام الزكاةء وغير ذلك يما مین في القرآن تفسيره 00 

وقد تكلّمنا في :كتاب «الفصل» على ذللث(. وبینا ان البرمان تالم على 
صحته» وبینا كيفيته أن الضرورة والطبيعة توجبان قبوله. وال به عفن ما لم شاد 
من البلاد» ون كان قبلنا من الأنبياءِ والعلهاء والفلاسفة والملوك والوقائع والتالیف . 


(۱) ا ا ا ل 0 

(۲) من سورة الشنای الآية .۵٩‏ 

0 سيأتي القسم الثاني بعد صفحات» في ص ۰۱۲۹ 

(5) وقع في الأصل (ما نقلته عن كافة بعد كافة). والصوابٌ ال من «الاحکام». 
(5) وقع في الاصل: (ما لم يبينه). رهو تحريف. 

() في الجزء ۲ من قوله: (ونحن نذكر صفة وجوه النقل الذي عند ,السلمین), : 


Ye 

ومن نکر ذلك كان منزلة من آنگر ما یدرک باخواس الأول ولا فرق, ولزنه آن 
لا يُصَدَّقَ بأنه كان قبله زمانٌ؛ ولا 8 آپاه وك کانا قبل ولا أنه مولودٌ من امرأة. 

قال عي : وقد اختلف الناس في مقدارٍ عَلّدٍ ۳۹ للخبر الذي ذكرناء فطائفة 
قالت: :لبیل احبر إلا من جيع آهل الشرق والمغرب» وقالت طائفة : یل إل 
من عَدَدٍ لا نُحصيه نحن. وقالت طائفة :یل ین ال من ثلاث يئو وبضغة عشر 
رجا عدّدٌ أهل بر وقالت طائفة: لا یل الا من سبعین. وقالت طائفة: 
لايْقبَلُ إل من خسین, عَدَد القَسَاَق وقالت طائفة: لا يقل إلا من آربعین, لأنه 
اعد الذي ا به السلمون أَظهَرُوا الدينَ وقالت طائفة: لايُقبّلُ إل من 
عشرين» وقالت طائفة: لا بل إل من التي عش وقالت طائفة: لا یل الا من 
خمَةً عم وقالت طائفة : لا يبل لا من أربعةٍ. وقالت طائفة: لا یل لا من 
ثلاثة لقول. رسول الله صل الله عليه وسلّم : «حی یل ثلائةٌ من دوي الیجی من 
قَوْمِه : إنه قد رل به جائحة:: وقالت طائفة: لا قبل لا من اثنين. 

قال علي : : وهذه كلّها اقوال بلا برهان» وما كان هكذا فقد سقّط. ويكفي في 
إبطال , ذلك أن له کل من ول بش من هذه الحدودء على أن بیس کل ما يَعتَقِدُ 
صِسْنْهُ من أخبار دِينه ودُنياهء فإنه لا سبیل له لب إلى أن يكون شي* منبا صح عنده 

۳ 7 2 55 ممه 

بالعّد الذي شرّطه کل واحد من ذلك العذی عن بثل ذلك العَنَدِ كله وهكذا 
متزايداً حتى یلع إلى تحقيتي ذلك ابر من وينه أو دُنياه. 

فصل من کل قول, منها بُطلانُ کل عبر مله لا نحاشي شيئاء لانه وان 
سبغ مویعض الأخبار من ال الذي شرّط, فلا بد أن ا 0 
ذلك» وکل قول, دی إلى الباطل فهر باطلّ بلا شلث. وبالله تعالى التوقيق 


فلم ین ال قول من قال بالتواتر ول يد عَدَداً. قال علي: ونقولٌ ها هنا إن 


1 وقع في الأصل : (لا يقبل إلا من أقل. . .)» وهو خطا. 


:۳/ 


۱۳۹ 
شاء الله تعالى قول باجتصار(. فنقولُ وبالله تعالى التوفيق: لکل من 0 في غدد 
له خبر الوا نذا لا یکرن اقل منه پوجت؛ تمن سدق فر زر م تلفت 
آوجشرین. ارغند لا جیهم وان كان في ذاته بحصي ذا عدو تردن أوأهل 
المشرق والغرب. ولا سبیل إلى لقائه ولا لقاء أحد فم كلهم ولا بد له من الاقتصار 
على بعضِهم دون بعض بالضرورت. / ولا بر من أن بكو لذلك التّائرٍ الذي 
دوه في ذاتّه لد ان ی واحد لم يكن متواترل وال فقد ادغوا با لا یر 

بدا ولا بعقل. 
فا لا بد من تحديد عفد ضرورة» قتقول هم : ما تفولون إن سقط من هذا 
اد الذي حَدَدْتُمْ واحد أيبطل سُقوط ذلك الواجد قبول ذلك الخبر أم لا یطله؟ 
فإن قال : : يُبِطِلّه کم بلا برمان وکل قول بمجرّد الدُمْرَى بلا رما فهز مطروځ 
ساقط . فان قال بقبوله أسْقَطنا له حر ثم آخرز حت یلع إلى واحدٍ فقط .وان 
عَذداً سل عن الدلیل على ذلك فلا سبیل له إليه ال 
وأيضاً فإنه ما في العقول. فرق بین ما نله عشرون وبين ما نله يم عش 
وبين ما قله سَبْعون ولا ما نقله تسعةٌ وستون: وليس ذكرٌ هذه الأعدادٍ في القرآنٍاوني 
القَسامة وني بعض الأحوال وفي بعض الأخبار وجب أن لا يقل ال منبا في 
الأخبار. وقد ذكر تعالى في القرآن أعداداً غير هذهء فذَّكَر تعالى. الواجذ والاثنين 
والثلائةٌ والاربعة والمثة لف وغيرٌ ذلك . ١‏ 
ولا فرق بين ما تعلق َو منبا وبين ما تعلق بعلد آخَرَ منبا. ول یات من هذه 
الاعداد ني القرآن شي؛ :باب قبول. الأخبار. ولا في قیاع حجة بهم» فصازف 


(۱) وضع المؤلف حرف .(ه) بعد لفظة (وباله تعالى التوفيق) ويه لبد ی : ول 
آفهم مراده من ذلك. والکلام عند ابن حزم کله موصول بتامه. 

OG E (‏ و 
نقله خير. . .). وکلاهما تحريف,. والصوابٌ ما هنا. 


۱۳۷ 
ذکرها إلى مالم صد بها جرم وا حرف للکلم عن مَواضبه(. 
وان قال: لا یل بول الخبر بسقوط واحدٍ من العَدَدِ الذي خد كان قد ترله 
مذهبّه الفاست ثم سألناه عن إسقاط آخر أيضا ما بتي من ذلك العَدّدء وهكذا حی 
بعد عا حَدَّ بُعدأ شديداً. فان نَطَّرُوا هذا با لا يكن ده من الاشیاء كانوا مین 
بلا دلیل؛ ومُشْبّهين بلا بُرهان. 


وڪم كل شيءٍ يله امرء يتا له: أن ينر في حُدوده ويََلبَها إل ما ص 
باع أو نص ء أو آوجبت طبیعته ترك طلب حَدَّه. وقد قال بعضهم: لا یقبل من 
الأخبار إلا ما نی حماعةٌ لا يَحصْرّها العَدد. 


قال أبو حمد: وهذا قول من غمره احهل. لانه ليس هذا موجوداً في العام 
أصلاً. وکل ما فيه فقد حَضْرَءٌ لد وان ل نع نحن» واحصاوه عن لمن تكلّتف 
ذلك. فعلى هذا القول الفا قد سَقط قبولٌ جميع الاخبار جل وسقّط كونُ الي 
صل الله عليه وسلّم في العا وهذا كرد . 

رأيضاً قرم ؤلاء وكلٌ من خد في غذد من لا صح الاحباز باق من تغل 
ذلك العَدّد: أمرٌ فظيمٌ يده العقل ببدییته, وهو أن لام عندهم کل ام 
یه قل من لد الذي خَدُواء وأن لا يصح عندهم کل مړ حَضََهُ دمن 
الناس: وکل أمر لم مره اهل المشرق والغرب. فطل الاخباژ كلها ضرورة على 
حكم هذه الاقرال, الفاسدة. 


وهم يَعرفون بضرورة جسّهم صذق أخبار كثيرة» من موت وولادةٍ ونکا » 
(۱) هذه اللغة في كلام ابن حزم بعيدة عن لخة العلم والعلاءء ولكن ألقها في كتبه 


واستمرأها! فالله يعفر له. 
(۲) تقدم للمؤلف في ص ۱۱۸ نقد ابن حزم على مثل هذه المبالخات والتشتيعات فتذكر. 
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۱۳۸ 
وعَرل, وولاية» وَاغْتِمَالٍ مزل > وروج دوك وشر واقع » وسائر غوار, 
العالم ما لا یشهده إلا ار اليسيٌ ومن خالف هذا فقد كابر عقلّه, i‏ 
شية ما ذکرنا أبدأء لا سیا إن كان ساك في قري ليس فيها لاغذ یز مع أنه 
لا سبیا ل له إلى لقاء أهل الشرق والمغرب . 

قال عل: فان سألنا سائل فقال: ما خد الخبر الذي يوب الضرورة؟ 
فالجوابُ وبال تعالى التوفيق: أننا نقول: إن الواجد من غير الأنبياءٍ العصومین 
بالراهين عليهم السلام. قد مور عليه تعمد الكذب. یم ذلك بضرورة الح 
وقد مر على جاعة كثيرةٍ و أن عواطووا على كب إذا اجتمعوا وزیا أو ربوا ولکن 
ذلك لا یغفی من تلهم اا سود ور امير 
لا بد من ذلك. 


وود 


ولكنا نقول: إذا جاء اثنانٍ فأكثرٌ من ذلك وقد تيفنا أا م يلتقياء ولا دستا: 
ولا كانت هم رف فیا زا به ولا رَعْبةٌ من ول بعلم الحلظما بالاخره فحدّث 
کل راحٍ منیا مُفتقاً عن صاحبه بحدیث طویل» لا یک أن يد يُتَفْقَ خاطر رین على 
تولید مثله» وذكر کل واحد میا مُشاهدة و لقاءباعة شاد | و یرت عن مثلها 
بأنها شاعذث, فهو بر صِدْقٍ يُطْطَرُ بلا شك في سنمه إلى تصديقه يفط على 
يبه . : 

وهذا الذي قلنا يَعلَمُه جا میدب وزغاه فيا رده كل يوم من أخبار زمانه» 
من موت أو ولادةٍ أونكاح أو غزلر أو ولاية أو واقعةٍ أوغير ذلك.. ولا في 
ما ذكرنا على من خَفِيَ عليه: لقلة مراعاته ما یر به. ولو أنك كلف انساناً واجداً 
اختراع حديث طويل :كاذب» لَقَدْرّعليه, عم ذلك بضرورة الُشاهدق فلو أدعلت 


(۱) وقم في الأصل: (وعزلة). والضواب ما أئبته من «الاحکام؛ . 
() وقم في الأصل: (وعزلة وولاية» واعتقاد منزل؛ وخروج عذچ). وهو تحريف أعما 
أثبته كا جاء ی «الاحکام؛ , 


۱۹ 
اثنين في بيتين لا یلتقیان. وكلَّفتَ کل راحد منیا توليڌ حديث كاذب ّا جار بوجه 


من الوجوو أن یت فيه من أوله إلى آخره. 


هذا ما لا سبیل إليه بوجه من الوجوء أصلل. وقد ی في الندرة التي ۸ نَكَدْ 
ُشاهِدّها: اتفاقٌ المخواطر على الکلمات اليسيرة والكلمتين ونحو ذلك. والذي 
شامدنا: اتفاق شاعرین في نصفب بیت. شاغذن ذلك مین من عُمْرِنا فقط. 
وأخيرني من لا ین به أن خاطِرَه وافق خاطِرٌ شاعر آخر في بیټ کامل, واج ولسث 
الم ذلك صحيحاً. 


وأا الذي لا فك فيه وهو مغ في العقل» قاتفاقهیا في قصيدةٍ بل في ببتين 
فضاغدا والشمز -نوغ. من - آنواغ الكلام مكل کلام تاليف ما۰ والني -ذَكْرَ 
المتكلّمون في الأشعار من ال الذي سمو الواردت وذکرا أن تخواطی شغراف 
اف في عِدّةِ أبيات, فاحادیث مفتَملةُ لا توح اصلاً ولا تتصل. وما هي إلا 


سرقات وغاراث من بعض الشعراء على بعض . 
قال علّ: وقد بُضْطَرٌ یر الواجد إلى العلم بصحته. إلا أنَّ اضطراژه ليس 
ړو ولافي كل وقت؛ ولكن على قَذْرِما ينهي وقد بنا ذلك في كتاب «الفصّل»(۲. 


قال علّ: فهذا قِسم. قال: والقسم الثاني من الأخبار ما نله الواحد عن 
الواجد. فهذا إذا انَضْل برواية الغدول. 3 رسول الله 0 الله عليه سلم وَحَبَ 
العمل به ووجب الجلم بصحته أيضاً. وين هذا وبين شهادة العدُول, فرق نذكُرُه إن 
شاء الله تعالى . وهو قول الحارث بن أسْدٍ المحاسبي والحسين بن عل 
وقد قال به ابو سلییان۲۳ وذکره ابن خویر وی مالك بن أنس. 


(۱) ۸ آمند إلى موضع هذه الاحالة في کتاب «الفضل». 
(۷) هو الامام الطابي: حَمْدُ بن محمد أبو یمان الخطابي البْسّتي الحدث الفقيهء 
الولود سنة ۰۳۱۹ والمتوق سنة ۳۸۸ رحه الله تعالى . 


ta/ 


۱۳۰ 
والبرهان على صو وجوب تبوله قولٌ الله عز وجل : فلا نز من كل فرقة 

مهم یلق في لین یا قوقهم إذا رجعو إليهم لعلهم رون .٩(‏ 
قاوجب الله تعالی على كل فرقة قبول بذارة النافر معا یمه النافر بالتفقه وبالنذ اوق 
ومن أُعَرْه الله تعالی بالتفقه في الدين رانذار قومه فقد انطی في هذا الم يجاب 
قبول نذارته على من مره بإنذارهم . والطائفةٌ في لغة العرب التي بها حوطبنا بِقَع على 
الواحد فصاعدل وطايفة من الشيء بمعنى بعضدء هذا ما لا جلاف بين أهل اللغة 


فيه . اه 

وقال في مقدمة کتاب. «الل واحَل»( بَمْدَ أن بان اد من البدییّات الي 
شمر بها انطفل في أول. تمییزه أنه لايكون جسم واسد في مكانين وأنه لا یکو 
شمان في مان راخت وأنه لا غلم الي أحد. وين جم اس بان عل 
الیب لا عارص افصځ ضور أنه لا یک أن يکي أحدٌ خبرا كاذباً طويلاء 
فيي من 1 يَسمَعْه / فبحکي ذلك الخ بعینه کا هوء لا يزيدٌ فيه ولا ینقص.: إذ 
لو أمكَنَ ذلك لكان الجاكي نل ذلك الخبر عاًبالخیب. لا هذا هو جلم الغيب 
نفْسّهء وهو الاخباز عا لا بعلم ابر عنه با هو عليه. وذلك كذلك بلا شك. ٠‏ 


فكل ما نقله من الأخبار ائنانٍ فصاعداً مفترقان» قد أيقنًا أعهها لم تجتمما, 
ولا تَشاعَرًا فلم يختلفا فيه فبالضرورة یلم أنه حى من مقطوغ به عل غییه. 
وپذا علمتا صِحة موث من مات وولادة من وَلِدَء وعَرل, من غزل وولاية من 
وي ومَرّض من مض وافاقة من آفاق. ونكبة من کب والبلاد الغائبة عناء 


(۱) من سورة البقرت الاية ۱۲۲. 

(۲) وهو «الفصّل في الملل والامواء والنحل» ۵:۱- ۷. : 

(۳) وهكذا العبارة في «مقدمة كتاب الملل» لابن حزم ۰۷:۱ ويعني بقوله : رامات 
أي : لا تال ولا يتوافق ناما کا ُفيده باقي الكلام . : 

(؟) العبارة في «الفصل؛: (بأنَّ عم الغيب لا بعازض صح غَرُورَة) . نيع کا ر تزی 
تصوبياً متي وا أعلم. , 


۱۳۱ 
والوقائم والملوكِء والأنبياء عليهم السلا ودياناتهم » والعلياء وأقوايهم» والفلاسفةٍ 
وجكمهم: لا شك عند أحدٍ يوني عَقْلهُ حه في شيء ما قل من ذلك» کا ذكرناء 
وبا تعالی التوفيق . 

وله في هذا الكتاب مقالةً ایب ما نحن فیه, وقد أحببنا ایراتها هنا بطريق 
الاختصارء قال۳): ونحن ند صِفّة وجوه ال عند المسلمين لكتابهم ودینیم؛ 
وما روي عن أئمتهم» حق يقِفَ عليه الزن والكافر» والعالم والجاهل, عیانا؛ 
فقول وبالله التوفیق : إن نفل المسلمين لكل ما ذكرنا ینقسم أقسامأ ستة : 

أوسا : شيء يَنقلَهُ امل الشرق والغرب عن أمثاهم » . جیلا جیا لا تلف فيه 
مؤمن ن ولا كافرٌ متصف غير معان للمشاهدة وهو القرآنُ المكتوبُ في المصاحف في 
شرق الأرض واه لا شون ولا يفون في أن محمد بن عبد الله بن عبد الب 
ق به واخ أن الله روج خی به لیف وان امن یه آغذه عنه كذلك» ثم 
اد عن أولئك حتی بغ إلينا. 

ومن ذلك : الصلواث الخمسٌ» فإنه لا نك موم ولا اف لك اد 
أنه ضلاها بأصحابه کل بو وليلة» في أوقاتها العهودف وصلاهاکذلك كل من اه 
على دینه حيثٌ كانوا كل بوم؛ وهكذا إلى الیرم ۰ لابشك أحدٌ اد مل اند 
يُصَلُوتها کی يُصَلْيها اهل الاندلس, وان امل ا ارميتية تصلونبا كا یضلیها اهل الیمن. 

وکصیام شهر رمضان. فإنه لا ختلف موم ولا کافر» ولا یم أحدٌ في أنه 
صاهُ رسود الله صل الله عليه وسم وصاتة مت کل من نب ی کل بل کل عام 
ثم كذلك جیا جيل إلى يوينا هذا . 

وكالحج . > فإنه لا تمتلف موم ولا کافز, ولاك أحدٌ في أنه عليه الصلاة 
والسلام حح مم أصحایی وأقام الناسلت: ثم حح م المسلمون من كل أي من ن الآفاق 


(۱) في «الفضل في الملل والئخل» ۸۱:۲- ۰۸4 
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۱۳۲ ۱ 
کل عام في شهر واحدٍ معروف إلى اليوم . وکجَملهةٍ الزكاة» وكسائر الشرائم التي افي 
القرآن: من تحريم القرالب. والیتق والخنزير» وسائرٍ ما ورد في نص القرآن. ' 
الثاني: شي؛ نقلته الكافة عن مثلها حتی یلم الام كذلك إلى النبّي عليه 
الصلاة والسلام » ككثير من آیاته ومعجزاته الي ظهَرَتْ يوم التق وني تيك بحضرة 
اميش ٠.‏ وككثير من مناسك الحجء وكزكاة الم وال والشعیر والورق لالب 
الیل ول والفتم, ومحاملته أهل خيس وغير ذلك مما يخفى على العامّة, وإغا 
يعرف كَوَاقُ آهل العلم فقط . ۲ 
الغالتٌ: ل ال عن الق كاك سيق يله إلى الي عليه الا 
٠‏ ر کل واحدٍ متهم بام الذي آخره ونسبه » وکلهم بعرو الال 
لعين والعدالة والزمانٍ والکان» على ان أكثّرٌ ما جاء هذا / الجي ء فا منقول نفل 
00 ما إلى رسول. الله صل الله عليه وسم من طرق حاعة من الصحابف وإمّا 
إلى الصاحب. وم إلى الاب وإمًا إلى یمام أَحَذ عن التابع» تعر ذلك من كان 
من هل العرفة مبذا الشأن. 
وهذا بقل حص اللّهُ به السلمین کون سائر أهل هل ابلل, وا عنتمم ما 
جديداً مذ أرب مئه وخسین عاماً في المشرق والغرب والجنوب والشَّيّال بل ف 
طلبه من لا صي عدَدَهم إل الهم من الآفاق ألبعيدة» ويحافظ على تقبیده اقا 


منهم فلا وهم له في شيء من النقا ل إن وقمت لأحدهی ولا من فاسقاً أ ۷ 
فيه كلمة موضوعة وله تعالى الشكرٌ, 

وهذه الأقسامٌ الثلاثة التي ناخذ ديننا منهاء ولا نتعدّاها إلى غبرها. 

0 شيء له امل المشرق والمغربء أو الکاف أو الواجدٌ للق عن 
أمثايهم إلى أن ی مر من ليس بينه وبين النبي عليه الصلاة والسلام ال وا فأك 
فكت ذلك البلوغ إليه عمن ره بتلك الشريعة عن النبي عليه الصلاة 
والسلام: فلم یعرف من هو فهذا نوعٌ ید به کت من المسلمين» ولسنا ناخد به 


۱۳۳ 
لب ولا ضيه ی النبي عليه الصلاة والسلام إذ لم عرف من دت به عنه. وقد 
يكونُ غير نقة, عم منه غيرٌ الذي زوی عنه: ما ل يعرف منه الذي روی عنه. 
والخامسش : شيء قل کم ذكرنا : ما بنقل آهل هل الشرق وللغرب». وکا عن 
كافة» أوثقةٍ عن ثقق حتى یم إلى النبي صل له عليه وسلّم. إلا أن في في الطريق 
رجلا مجروحاً بکذب, أوغفلةء أو ممهول. اخال, فهذا أيضاً ۳ به بعض 
السلمین: ولا حل عندنا لول به» ولا تضنذیقه ‏ ولا الا بشيء منه . 
والسادس : قل قل باحد الوجوه التي قّمناء إِمّا بتقل من بين الشرق 
والمغرب» أو بالكاقةِ عن الکافق» أو بالثقة عن اللقت, حتی بلع ذلك إلى صاحب: 
أو تایع, أو ام وتء أنه قال كذاء أو ححكم بكذاء غيرَ مضاف ذلك إلى الي 
عليه الصلاة والسلام» ۰ فمن السلمین من ید هذا ومنیم من لاد به ونحن 
لا ناخد به أصلاء لآنه لا حه في فغل أحد د دون من أُمْرَنا الله باتباعه» وأرسّلّه إلينا 
ییا ڊينه» ولا يخلو فاضلٌ من وم » لا حجدُ فيسن یم ولا يأتي الوَحي بیان ومد . 
المسألة السابعة 
یشیم التو إلى قسمين: لفظيّ ومعنوي . فاللفيّ هو مات الا 
اف مل أن يقولوا: : تح فلا مدينة كذاء سواء كان بهذا اللفظ أو بلفظ آخر 
يَقُوم مقامه: ما بل عل العتى المقصود صرياً. والعنوي هر ما تک فيه ألفاط 
الروای بأن يروي سم متهم واقع وغیره امه 0 عل جر غيرَ آن هذه 
الوقائح تکون مشتبلةً عل قَدْرٍ مرك فهذا القَدْرٌ الشتَر يسم التواز العنوي» 
أو از من جهة اغى . 
وذلك بل أن يروي واحدٌ أن حاقا وَهَبّ م دیناره وار أنه وب مع من 
الإبلء ور أنه وَهَبَ عشرين فسأ ول جرا حتى یلم الوا خذ التوثر فهذه 


(۱) وقع في الاصل : (ِيُسمّى المتوائز المعنوي أو المتواتر من جهة العنى)» وهو تصحيف من 
الطبعةء لاد اليم ار لا التوار. 


۳ 
الأخبارٌ تشترد واحل وهو هِب حاتم شيئاً من ماله» وهو دلي عل سحْائهء 
وهو ثابت بطريق الوا المعنوي . 

ووجه ذلك أن یقال: إن هذه الأخبارٌ مره / في أمر واج وهو کته 
منیا فان الراري خم منها صريحاً راو لهذا الشترل بطريق الإا فإذا رات 
التواتر» كان هذا ار وهو سخاوه مرُوياً بطريتي التوائز, الا أنه من قبيل. التار 
العنوي . ۱ 

وقال بعضهم : الوَجْهُ في ذلك أن يقال: إن هؤلاء الرواة بأمرهم یبوا 
بل لاب أن یکون واحدٌ مهم صادقا وإذا كان کذلك فقد صَدَقَ خر من هذه 
الأخبار. ومتى سدق واحذ منها بت كوه میا . والوجةُ الأول أقوىء لانْ السخاء 
لا یت بالرة الواخدة . 
قال بع علیاء الأصول: إن الأخبار التي لت العلم قد تشترك في من 
فإذا بلغ 3 الرواة خد التواثر. صار ذلك الكل مرو بالتوائر. وذلك مل 
من الاعداء كذا في واقعةٍ. رل جماعة 


أن ین 
د آخری ولم جرا فإذا بغ الرواة با سرهم 
ملع التوائرء صار المعنى ار بين هذه الأخبار ‏ وهو شجاعة عل مرو 
بالتواثر من جهة العنی. وان كان کل واحدٍ من تلك الاخبار مَرْوياً بطريقٍ الا حاد. 
وقس على ذلك ما یشبهه» مثل جلم تفت( وذکاء إياس 6 . 


لق هو الاخنف بن قيس النفری التميمي آبوبخر. الْحضرم التابعي الجليل» أدزك 
نبي صل اه عليه وسلّم ول یرب وهو سید بني تميم» ود العظیاء الفصحاءٍ الدّهاةٍ الشجعان 
الفاتحين» يُضرَبٌ به الل في شدة الحلم . ولد سنة ۳ قبل الهجرة. وتوفی سنة ۷۲ زحمه الك تعالى 

0 هر القاضي إياس بن معاوية بن هن آبو واثلة » التابعي الجليل» قاضي البصرة. 
وأحدٌ أعاجيب الدهر في الفطنة والذکاء: يضرت سل بذکائه وفراسته, ولد سنة ٤٩‏ وتو 


سنة ۱۲۲ رحمه الله تعال . 


۱۳۰ 
وقال الشیخ جال الدین أبر نرو عضان العروف باب الحاجب في کناب 
هی الوصزل: والأمل في علي الأصول والجدل»: إذا ات اخباز الخرین 
في اور في الوقائع » واشَْمتْ على معنی کل مُشْبَركِ بجهة التضمُن آوالالترای 
خضل العلم به كوقائع عَْرَةَ في خَرُويه وحاتم في سّخائه: وعلي في شجاعته. 
ولا يَبِعْدُ أن یکون العلم بغیره أسرّع. وقال في دغتصره»” المشهور: إذا احتف 
الاب في الوقائع فا معلومٌ ما نموا عليه بتضمُنٍ أو الترام» كوقائع حاتم وعلي. 
وقال الإإمام أبو إسحاق إبراهيم الشيرازي ف 5 الم 3 ار 
ضبان : مويل وآحادٌء فأما اران فهو كل خر غلم ره ضرورةء وذلك 
ضرّبان : تور من جهة اللفظ کالاخبار التفقة عن القرونٍ الماضية والبلاد النائية» 
وتا من طريتي العنی, كالأخبار المختلفة عن سخاء حاتم » وشجاعة عل رضي الله 
عن وما أشْبَهُ ذلك ریق العلم بكلا الضريين. اه 
وإذا وک المتواترٌ مطلقاً تاذ إلى الذهن القسمٌ الأول منه . وقد اختلّف العلا 
في أحادیث. فقال بعضهم: هي مُتوايّرة» وقال بعضهم: هي غيرٌ متواترة. وقال 
بعض المحققين: إِنَّ الخلاف بين الفريقين لفظي. فالذي قال إنها غير متواترة, 
أراد أنها غير متوائرةٍ من جهة اللفظ. والذي قال : إنها متواتر أراد أنها متواترة من 
جهة المعنى. 
قال بعص علياء الاصول: لد الكتاب لا يَْيْتُ إل بالتوائرء وأما لسن 
والاجماغ ینتا بالتواتر وبالاحاد. لكن المتواتر فيه قلبل» بل ارجح ج أنه ليس في 


۲ 

(5) وقع في الاصل : (المتواتر). والصواب (التواتر) كا في «ختصر التتهی» 9۵:۲ 

(۳) ص ۰۷ من «نزهة المشتاق شرح اللمع لأبي إسحاق» لشيخنا العلامة الأصولي 
الفقیه الحنفي المتفنن الامام القاضي البارع الشیخ محمد يحيى أمان, الکي. المولود سنة ۱۳۱۲ 
والمتوق ۱۳۸۷ رحمه الله تعال . 


1۸/ 


۱۳۹ 


اس متولیز إل التواتر في المعنى دون اللفظ. ومن أطلّق فكلامة حول على ارادة 
ذلك ولا فی الإجماع ایض متواتر . 


وقال بعشهم: متلق في أصول الشرائع كالصلوات الس , وعذد 
ركعاتهاء والزکاقی وا » ا كثيراً. ومرجمٌ توائّرها ني الحقيقة إلى المعنى و 
اللفظ ا تمق في الاحادیث الخاصّة التقولة بالفاظ خصوصة. لعدم ‏ اتفاق 
الطرفين والوسط فيهاء وان كان مدلول كثير منها متوائراً في بعض الواردء: فهي 
کالاخبار ال على شجاعة علي وكرم حاتم» ونظائرجماء حتى قال اب الصلاح : 
/ من سل عن ابراز متا لذلك أعيّاه طلب: وحدیث «إغا الأعمال باللیات ؛ ليش 
متواتراً وان كانت رون منذ أعصر إلى الان يزيد عدذهم على عدّد التواتر اضعا 
مضاعفة . 

وذلك لان التواثرٌ فيه قد طرا بعدٌء وكثيراً ما يُذُعَى تور ماهو من هذا 
القبيلء مع أن لتوار بُتَرَطُ فيه أن يكون حاصل في جيم الازمنة» لا سيا أوّهاء 
نثرط التواتر فيها مفقودٌ من جهة الابتداء. وقد نازع بعض العلاء في ذلك ادع 
وجود التواتر بكثرة. انتهی باحتصار. 

وقد وقع هنا من الإبهام والایبام في العبارات ما قد يضر البتياي: فانه ریا 
0 أنه ليس في ا و سوت مع أن ما توائرٌ منها سواغ كان منانجهة اللفظاء 
أو من جهة المعنى كين یعس إحصاؤه. غير أن الأئمةٌ المتعرّضين .لضبط السنة 
لم یتعرضوا له» لانه لين من ماهم . 

والخلافٌ المذكورٌ إنما وق في أحادیث دُکرت في كتب الستة. وها أسانيدٌ شق 
نت هاء لفط العناية بهاء وال فامتواترٌ یر إيرادٌ إسناد له على قواغد المحدّئين» 
فضلا عن أسانيد» وذلك أنَّ الإسناة إنما حرص عليه في أخبار الأحاد ل عرض فيها 
من الشك. ۱ 

وإذا ترشدت فيا قلناء فارج إلى نفيك وانظر هل يمكنك أن نود إستاداً لا 


۱۳۷ 
عَلِمتَهُ وق من الأمور التواترةء التي لا تحصی ولو كانت قريية العهدٍ بك. وإنما 
ذكرنا ذلك مع ظهوری لانه قد يكونُ من شِدَةٍ الظهور الشفا. 

قال الإمام الحافظ عثمان بن الصلاح في «مقدسه:() امتعلقة بعلوم الحديث: 
ومن المشهور: ارات الذي دک اهل الفقه وأصولی وهل الحديث لا يذكرونه 
إل باسیه الخاض الشیر جعناه الخاصٌ. وان كان الخطيبٌ الحافظ قد ذكره» ففي 
کلامه انشغ بأنه 3 فيه غير أهل الحديث» ولعل ذلك لكونه لا تشمله 
صناعتهم ‏ ولا يكاد يُوجَدُ في رواياتهم » فإنه عبارة عن الخبر الذي یه من یل 
العلم بصدقه ضرورة ولا بذ في إسنادهِ من استمرار هذا الشرط في روایته من وله 
إلى منتهاه . 

ومن سَيْلَ عن ابراز مثال, لذلك فیا بُرِوَى من الحديثٍ أعياه قط 
وحديتٌ «إغا الأعمال بالئيّات»: ليس من ذلك بسبیل 7" وان لَقَلَه عدَدٌ التوائر 
وزیادگ لان ذلك طرا عليه في وَسَطٍ إسنادو. ول يود في أوائله عل ماسَبّق ذکری 
نعم حديثٌ ومن كَذْبَ عل مدا یر مق من التاری, ناه مثالا لذلك. فانه 
نله من الصحابة رضي الله عهم العدد ال وهو في «الصحيحين» مرو عن 
جماعة متهم . 

وذكر أبو بكر یزار الحافظٌ الجليلٌ في «مسنده»» أنه رواه عن رسول الله 
صل الله عليه وسلم نحو من أربعين رجلا من الصحابة» ودک بعض الحفاظ أنه 
رواه عنه صل الله عليه وسلّم انان وستون نفساً من الصحابة» وفیهم ره 


(۱) في التوم ۰ (معرفة الشهوز) ص ۲۲۵ - ۰۲۲۸ من طبعة حلب بتعلیق شیخنا 
العلامة محمد راغب الطباخ رمه الله تعالى . 

(۲) وقع في الاصل: (فيها يُرَوَى من آهل الحديث). والّت من مقدمة ابن الصلاح وهر 
الصواب. 

(۳) وقع في الأصل : لیس من ذلك السبيل). والذي في نسخ مقدمة ابن الصلاح : (ليس 
من ذلك بسبیل) وهو الصحيح . 


1۹ 


۱۳۸ 
المشهودٌ هم بابلنة, قال : ولیس في الدنبا حديثٌ اجتمم على روايته. العَشْرْةُ غير 
ولا یعرف حدیث رژی عن أكثرٌ من ستين تسا من الصحابة عن رسول الل و 
الحديث الواحد . ۱ 

قلت : وبلغ بهم بعض أهل الحديث اکتر من هذا اعد ولي بعض ذلك 
لد التواتر» ثم لم رل عَدَدٌُ رُواته في ازديادء وم جر على التوالي. والاستمراره 
وال أعلم . اه ۱ 

قال الحافظ جلال الدين السيوطي في «تدريب الراوي شع تقريب 
النواري»( قال ابن الصلاح: رواه اثنانٍ وستون من الصحابة. وقال غیرّه: روا 
اکر من من نفس . وفي «شرح مسلم» للمصف(۱: ژواه نحو مثتين. / قال 
العراقي ۳: ولیس في هذا المثن بعيئه» ولكنه في مُطلّي الکذب. واحاس مهدا ان 
روايةٌ بِضْعَةٍ 2 وسين صحابياً: ثم ذكر أسيائهم واحداً بعد واحد مع الإشارةٍ لمن 
آخرخ حديكهُ من الأئمة. 

وقد ورد أمثلة للمتواتر اللفظي . » مها: حديثٌ الحؤض»ء فانه مرو عن نی 
وخمسين من الصحابة: ومتها: حديثٌ َر اله امراً م سیغ مقالتي فوعاها» فانه 
موي عن نحو ٿلاڻين منهمء ومنها: حدیث «نْرل القرآنُ عل سبعة أخرف». فإنه 
مروي عن سم وعشرين. 

واورد مثا للمتواتر المغنويٌ. وهو رَفْمٌ اليدين في الدعاء, فانه قد روي فيه 
نحو مثة حديث» قال وقد جمتها في جزء» لكنها في قضایا مختلفة» فكل قضية مدب 
م تتواترء لكنٌ القَدْرَ المشترك فيها وهو الرقمٌ عند الدعاء - اتور باعتبار 
المجموع . اه 

(۱) ص ۳۷۱ ۳۷۵ و 1۷۷:۲ 1۸۰ 

(7) يعني : الإمام النووي رحمه الله تعالى. 

(۲) في حاشيته على مقدمة ابن الصلاح: «التقييد والایضاح» ص "4١‏ في ١‏ الع 
الثلاثين: المشهور) . 


۱۳۹ 

هذاء وما قاله ابن الصلاح من أن المتواتر ایح عنه في علم الأثرء مما 
لا رى فيه . قال بعض العلیاء الأعلام: ليس التواتر من مباحث جلم الإسنادء 
ِذْ هو علم يبحب فيه عن صحة احدیث, أو ضعفه» من حيث صفاث زونه و 
آدایهی ليُعْمَلَ به أو ترك والمتواترٌ لا بیت فيه عن رُواتِه» بل حب العمل به من 
غير بحث لافادیه عم الیفین» وان ورد عن غير الابرار بل عن الكفار. 

وأراد بما در ان المتواترٌ لا بحت فيه عن رُواتِه وصفاهم على الوجه الذي 
يري في أخبار الآحادء وهذا لا يناي البحث عن زواته إجالاء من جهة يُلوغهم في 
الكثرة إلى خر یت تواطوهم على الكذب فیه» آوحصوله مهم بطريق الاتفاق. 
والراد تفاي وقوغ الكذب متهم من غير تشاور سواء كان عمدا آو ۶ خَطَا. وکذلك 
البحثٌ عن القرائن المحتفة به لا سب إن كان العَدَدُ غير كثبر جدأء ويُلْحَقٌ بالتواتر 
في عدم البحث عنه في علم الأثّر: الستفیض إذا كان أخصٌ من الشهور. 

وما ید على أن المتواترٌ ليس من مباحث علم الاسناده أنه لا يكونُ له إلا في 
النادر جداً إسنادٌ على الوجه الألوفٍ في رواية أخبار الآحاد. ولذلك تری علماة 
الاصول ییون خب الراجبٍ إلى قسمين: مُسندٍء ومُرْسَلء ولا يُتعرّضون إلى تقسيم 
التواتر إلى ذلك فان اف للمتواتر | إسنادٌ ل يبحت في أحوالر رجالِهِ البحث الذي 
يمري ف أحوال. الأسانيدٍ التي ری ها الآحا هذا إذا بت تواتزی الاسناد 
الخاصٌ يكرنُ مستفنی عنه وان كان لا يخلو عن الفائدة. 

ماما ورذ بأسانيد كثبرةق» فان كانت كربئها كافيةٌ في إثبات التوائر» فلا 
ظاهی, وان كانت غير كافية فيه رن لبحث عن أحوال, الرجال. ونحوها من سائ 
قرائن الأحوال: ليره إلى درجة التواتر إن وجذ ما يقتضي رفعّه البها أو یله إلى 
درجة الستفیض أو المشهور إن جذ ما بوب ذلك8©. والمستبصر لا يخفى عليه 
ما تقتضيه الحال. 


(۱) وقع في الاصل: رما يقتضي رفعه إليها أن يُنزله. . .). والصواب كما أثبته. 


۱1۰ 

وقد أشار الحافظ السيوطي في «اللآلىء المصنوعة في الأحاديث الوضوعت:( 
ال شي ما ذكرناء ولئورة لك عبارته مره( : قال: حدیك جابر مرفوعاً «فن 
آفی يا انا یله ومن کت یمه مضه ,۰0 قال الخطيبٌ: منکر . وروي 
عن أحمد بن حتبل أنه قال: :رب أحاديت موز عن رسول الله صل اك عليه وسم 
في الأسواق وليس ها أصل: : من شري بخروج آذار بشرته بالجنةء ومن ی ميا أ فان 
خضّمُه يوم القيامة. وتخركم بوم صومكم » وللسائل حَقَّ وان جاء على قرس . 

قال ا حافظ أبو.الفضل العراقي في «نکیه على / ابن الصلاح؛ ۰ لا بُ 
هذا الكلامٌ عن أحد, فإنه جرج منها حديئاً في «المستد». وهو حدیث بللسائل حَقٌّ 
وان جاء على رَس »: وقد وزد من حديث علء وابنه اشسین, وابن عباس . 
وافرماس بن زياد. 

ما حديثُ علي إفأخرجه أبوداود(©. وأما حدیت این فاعرجه أبوداود 
وأحد من رواية يَغْل00). . وأما ديت ابن عباس فأخرجه ابن عَدِي ؛ وأمّا حدی 
اشرماس فأخرجه الطبراني. 


5 که 2 ۶ 3 ا 
وکذلك حدیث من آذى ذميا فهر معروف أيضاء فروی آبو داود") من رواية 


(۱) ۲ :۰۱2۰ 
(۲) وقع في الأصل: (ولنوزد لك عبارة مختصرها). وفیها سب قلم » والله أعلم . 

۰ () كذا في الأصل: (خصيمه) ف الوضعين. بالیاء. وهو في «مقدمة ابن ن الصلاح: 
وولكت الحافظ العرافي عليه ص ۲۲۳ و«اللآلىء المصنوعة» ۱۰:۲ (خضيمه) في الموضعين 
بدون ياء. 

(4) ص ۲۲۳ . 

(ه) في کتاب الركاة ی وب حق السائل) ۲ ۷ 

() جملة (وأما حديث الُنْين فأخرجه ابو داود): هذه سَقَطْتَ من الاصل اها من 
«اللایء ونکت الحافظ العراقي 1 

(۷) في «سننه؛ في كتاب الخراج والإمارة والفي»: في (بابٌ في تعشير آهل الذمة إذا اختلفوّا 
بالتجارات) ۳: ۲۳۱ , 


۱: 


صفوان بن سلیم عن عِذَّةِ من آبناء الصحابة.: عن آباثهم دلیف عن رسول. الله 
صل الله عليه وسلم أنه قال: بألا مَنْ ن لم مُعَامَداً. أو انم أو كلفه فوق 
طافته » أو اخذ منه شيئاً بغير طیّب تفس فانا حجیجه يوم القيامة) » واسناده سب 
وان كان فيه من یسم فإنهم له من آباء الصحابة. يبون حَدَّ التواتر» الذي 
لا ُشتزط فيه العدالةء فقد روبناه في «سنن البيهقي الکبری»( قال في روایته: 
عن ثلاثين من آبناء الصحابة . 


وأما الحديئانٍ الآخْرَانٍ فلا أصل هیا. اه 

ویعذ أن وَصَلْتُ إلى هنا رایث لابن حزم عبارة َو ما ذكرناء. 0 
«الإحكام © : فضل: وقد يرد خيرٌ مرسْلٌ» لا أن الإجماع 2 فد صح ما فيه متيقاً 
مقو جیا فجيلاًء فان كان هذاء عَلمنا أنه منقول نَقلَ كافق كنقل القرآن» 
فاستغتي عن ذکر السَّنَدِ فه» وكان ورود ذلك اسل . وعدم وروده سواء ولا فرق: 
وذلك نحو ولا وَصِيّةَ بوارث»» وكثير من أعلام. بوبه صل اله عليه وسلّم وان كان 
قوم قد روا باسانید صحاح» فهي منقولةً قل الكافة . 

ثم قا وأما امرسَلُ الذي لا إجماع علیه, فهو مرخ على ما ذكرناء لانه 
۵ یف فهو دنل في جملةٍ لاقوالر التي إذا نی عليه قلت وإذا 
الف فيها سَقَطتُ وهي کل قولة | يا ات بتفصیلها باسپها نی . 


وقال في موض ع آخر: ولذا ورد حدیث مرسّل» أوفي أحد اقلیه ضعیت. 
فوجدنا ذلك الحديتٌ ممع على أخذِه والقودر به عَلِمنا يقيئاً أنه حديثٌ صحيح 


را) في کتاب الجزية (باب لا باذ السلمون من ثيار أهل الذمة. . .) 59:4 . 

(۲) ۲ :۰۷۰ و۲ :۱۹۲. 

(۳) وسینقل المزلك هذا الفصلّ عن ابن حزم في ص ۰34٩‏ وانظرنحو هذا في ص ۳۱۳ 
عن ابن حزم أيضاً. وانظر الكلام على حديث ١لا‏ وصية لوارث؟ فيما نقلته في آخر كتاب 
«الأجوبة الفاضلة» للعلامة عبد الحي اللكنوي ص ۰۲۲۹ و ۲۳۲ و ۰۲۳۶ 


a1/ 


14۲ 
لا شك فيه. وأنه منقونٌ َقلَ الاق متخو فيه عن نقل الآحادء وذلك كالحديث في 
دلا وصيَّةَ لوارث» وما أشبة ذلك . 
المسألة الثامنة 

قد رفت ناسا يكتفوا بالشروط التي شررّطها الجمهور في المتواتر. بل زادوا 
علیها شروط آخریء فرط بعضهم : وجود الإمام المعصوم في جملة المخيرين. وقد 
نسب ذلك إلى الشيعة . قال الإمام الغزاي في «المستصفى)2©20: 2 شرّط الروافض أن 
يكون الامام المعصومٌ في جلة المخبرين 


وهذا وجب العلا بإخبار الرسول صل الله عليه وسلّم» عن جبريل عليه 
السلام » لانه معصوم ‏ 58 حاجهة إلى اعبار غيره؟ ویب أن لا صل العلم م بنقلهم 
- على طريق ار - الق على عل رضي الله عن إذ ليس فیهم معصوم وأن 
34 تلزم 0 حا الامام 1 53 على من شَاهَده من هل يلدي وسیع منه دون سائر 
البلاد. وأن لا تقوم مج بقرل مر" وَدُعْاتِهِ ورْسّلِهِ وقضانه. اد وا 
معصومين: وأن = موث میر وقتله ووقرعٌ فتنة وقتال, في غير مصر. ول ذلك 
لازم على هَذَّيانهِم 

وأنكر الشيعةٌ نسبةً هذا القول. إليهم. ونسَبّه بعضهم إلى ابن ال . قال 
الملامة ال في «اية الوصول» : قرط این الراونبي وجود د المصرم فیهم: لثلا 
يتفقوا على الکیب. وهو علط لان اليد للعلم حيتئذٍ قول العصوم؛ ولا عبرة 
بغيره . 


/ وقال المحمّقُ بهاء الدين العام في «الرُبْدَة؛: وشرطه بلوعٌ واه في کل طبقة 


HEEE 

() وقم في الأصل : (النْص عن علي رضي الله عنه). وهو تصحيف. 
م وقع ي الأصل: (وأن تلزم. .۰ وهواخطأ. 

(4) وقع في الاصل: (بقول, آرائه). والصواب كا أثبته من «الستصفی». 


١ 

حا تن معه تواطوهم. واستنادهم ال الس . وحصرٌ ر أقلّهم في عند جات وقول 
الخالفین باشتراطنا دول العصوم و ی 
إلى تیه وثرط قومٌ أن تختلف آنساییم فلا یکونوا بي أب واحد. وأن تغتلت 
أوطاء مم فلا یکونوا في علي واحدة» وتقتلت دیا یم فلا يكونوا أهل مذهب واحد. 

قال الغزالی(): وهذا فاس لانْ کونجم من له واحلة ولسب واحد لاب 
إل في إمكانٍ تواظيهم» والكثرة إلى کمال, العدد تدقع هذا الإمكانء وإن لم تكن 
كثرةٌ أمكنَ التواطؤ من بني الأعمام » كما يكن من الإخوة ومن أهل, بليِ. کا يكن من 
امل محلة, وكيف مت اختلافٌ الدين؟ ونحن نعلم صدق المسلمين إذا آخبروا عن 
قتل,ٍ وفتنة وواقعةء بل نعلمٌ دق أهل مُسْطَنْطِييةِ إذا أخبرُوا عن موت فيصر . 

فان قيل : للم صِدق النصارى في نقل التثليث عن عیی عليه السلا 
وصدلهم في صلیه. 

قلنا: م ينقلوا اللي توقيفاً یساعاً عن عیسی بت صريحٍ لا يتل 
التأويل» لکن توشوا ذلك الا نو بوا على نامه ٠‏ كما ف هم امشبهة التشبية 
من آیات وأخبار ل يفهموا معناهاء والتواتر ينبغي أن يَصْدْرَ عن عسوس. فم ل 
عيسى عليه السلام فقد صَدَقُوا في أنهم شاهدوا شخْصاً بُشيةٌ عيبى عليه السلام 
مقتولا. ولكن شب هم. اه. 

وقد تسب الإمامٌ فخرٌ الدين محمد بن عمر الرازيٌ اشتراط أن لا يكونوا على 
دين واحدٍ إلى اليهود. قال في «الحصول»(۳): وأما الشرائط التي اعتَبرها قوم مع أنها 
غير معتبرة فأربعة : 

الأول: أن لا تصرهم عدّد. ولا بجوم بلد. وهو باطل, لان آهل الجامع 
لو آخبروا عن سقوط المؤدّن عن النارة فيا بين ال كان اخبازهم مفيداً للعلم . 


(۱) في «الستصفی» ۱۳۹:۱ . 
(۲) في الجزء الثاني القسم الأول ص ۳۸۱. 
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الثاني : أن لا یکونوا عل دين واحد . وهذا الشرط اعتيره اليهودٌ: .وهو باطلٌ» 
2 التهمة إن حَصّلْت:ل بحل العم سواء كانوا على دين واحدٍ آو علن أديان» وان 
ارتفعت حَصّل العلم كيف کانو. 

الثالتٌ : أن لا, یکونوا من تسب واحد. ولامن بلب واحد. والقول فيه 

الرابعٌ: شرط ابن الرونادي: وجوذ العصوم في الخبرین؛ لثلا یفقوا على 
الكذب. دعو باطل» زان لیذ حينئذٍ قول المعصوم لا خر أهل التواتر. اه. 

وقد نت إلى ا شَرْط آخر. وهو أن یکون في المخبرين أهلٌ 
والشکنة . قال الح 3 «النهاية» : شرطت الیهرد أن یکون مشتملا على إخبار اهل 
الل والشكة لیزمن تواطوهم على الکذب وهو علط فإنّا نج العلم حاصال 
عقب إخبار الأكابر والغظمين والشرفاء کنر من حصوله عقب حبر الساکین وأهل 
الذلة, » لترقع امك ES‏ 

وشرط قوم کونهم مسلمین. قال في الم( : وين أصحابنا من غتبر أن 
يكوت العَدَدُ مسلمین؛ | ومن الناس من قال: لا جور أن يون العْدَدُ اقل من 
التي غشره ونیم من قال: اف سبعون» ومنهم من قال: ثلاث مئة واکتر: وهذا 
کله خطاء لأنَّ وقوع eS‏ 

:يقال في «المستصفى )40 : شُرَْط قوم أن يكونوا أولياة مؤمنين» وهو فاسدٌ 

يحصل العلم بقولر ریة» بل بقول, الروم إذا اخبروا بوت 


وقال9 في «نزهة اخواطر وکشفب غوامض السرائر. في احتصار رَوْضِةٍ الناظر 


(۱» ص 4١5‏ بشرح رنزهة الشتاق:. 
(۲) ی ۱6۰:۱. 
8 ا E‏ 
5 أي نجم الدين الطوفي الحنبلي' (سلیمان بن عبد القوي الطوفي) الصرصري» الولود 


.1 
وة الاظره : وليس من / رط التواتر أن يكونَ الخبرون مُسْلِمير ين ولا عدو لن 


إفضاءَهُ إلى العلم من حيث إنهم مع كثرتهم لایور ا على الکذب 
وتواطؤهم عليه» ويك ذلك من اكمار كإمكانه من المسلمين. اه. 


وقال اليل في «الغباية» : وشرط بعشهم الإسلام والعدانف لا الکفز عُرْضةٌ 
للكذب والتحريفٍ. والإسلام والعدالةً ضابطٌ الصدق. ولهذا اعمّيرٌ إجاع المسلمين 
ون غيرهمء ولانه لو وفع العلم عيب إخبار نکر لوقع عند إخبار النصارى مع 
كثتهم عن فل المسيح وصلبه» وهو علط إن العلم قد صل عند خر الکفار 
إذا مرف انتفاء الداعي إلى الكذبء کا لو خر أهلُ بلد کافرون بقل مُلكهم . 
والاجاغ احص بالمسلمين عند بعضهم لاستفاديه من السَمْع للختص بإجماح 
السلمین . وإخبارٌ النصارى غيرٌ متواتر لقلتهم في المبدا. 


واعلَمْ أنه قد وقع في هذا الموضع اضطرابٌ في كلام بعض المتأخرين» من إذا 
بت في مسالة هَل عم تعلق بهاء مما در في محل ره فاقتضی الحال التنبية على 
أمور: 

الآمْرُ الأول: شرطوا في الراوي أن يكون مب فإن كان كافراً ل قبل 
روايته . هذا إذا كان من غير أهل القبلت وقد صرح كثيرٌ من علماءِ الآصول بانعقاد 
الإجاع عليه» قال في «النهاية»: ّح العلماء على عدم قبول. رواية الكافر الذي 
لايكون من آهل القبلة» سواء عم منه الاحترارٌ عن الكذب أو لا. وقال غيره: 
افق أثمةُ الحديث وأصول الفقه على اشتراط إسلام الراوي حال روايته» وإ 
م يكن میا حال تمه . 


= بطوف في العراق سنة ۰1۶۷ والمتوفى سنة ۰۷۱۳ والنقلُ الآ عنه بالعنی وصياغة المؤلف» 
ابش (المتواتر) عنده في 7:1 ۰۱۰۲ وليس فيه هذه العبارةالآتية ولكن معناها. 


orf 


۱۹۹ ۱ 
وقال بعضهم : لا بل عبر الکافر لوجوب لب عند خر السلم لفات , 
يلرم بطريتي الأول عنم اعتبار خبره. وقيل: نالف يَشْمَلُ الكافزء وأا ول 
شهادټه في الوصيّة مع 9 الرواية أضعف من الشهادة» فذلك بنص خاص» ویبقی 
العام معتبراً في الباقي : 

وقد أبان بعضهم سیب رد رواية الکافر بطريق سهل السلّك» فقال: لیس 
الإسلام بشرط لثبوتٍ الصَّدقٍء إِذْ الکفر لا يناني الصدق, لأنَّ الکافر إذا كان مرب 
عذلا في دینه, مدا لحرمةٍ الكذب» تقح الث بخبری كبا وخ عن أمر من 
آمور الدنياء بخلاف الفاسق ناه على فعل الحرمات مع اعتقاد حریها * ريل 
الثقةَ عن خبره . 

ولكنّ اشتراط الاسلام 0 3 فرب يُورثُ تمد زائدة ف خبره 9 عل 
كذبه. لأن الکلام في لاخبار الي ت نك ث با أحكام الشرع وهم يُعَادُوِننَا في الدين 
أشد العذاوق فتخبلهم المعاداةٌ على السعي في مَدّم أركانٍ الدين ؛ بإدخال ما ليس 
منه فيه. والیه آشار الله تعالی في قوله عر یکره: لالم له( اي 
لا يصون في الافساد علیکم . ۱ 


وقد ظَهْرَ منرم هذا بطريتي الکتیان» فإنهم كَتَمُوا نَعْتَ رسول الله صل الله 

عليه وسلّم و من كتايهم ع بعد أخحد د الئاق علیهم بإظهارٍ ذلك فلا یمن من أن 
يقصدوا مثل ذلك بزيادةٍ عي كذِبٌ لا أصل له بطريتي الروايةء بل هذا هوالظاهر: 
فلهذا شرطنا الاسلام في الراوي . 

تي بهذا أن رذ خب الكافر ليس لعين الكفرء بل لعن زائد بك ثم 
الکذب في خره» وهو ان شهادة الاب لولده. فلا لا بل لمم زائد 


وو 


يكن تهمة الكذب في شهادته وهو الق وليل إلى اطع اه 


(۱) من سورة آل عمران, الآية ١١۸‏ . 


۱:۷ 

والنْص الذي شیر إليه آنفاً في قبول شهادة غير السلم في الوصيّة في السفرٍ 
وهو قله تعالى: یا یا | الذين آمنوا هاده بييكم إذا حَضِرَ أحذكم الوت جين 
الوصيّة ائنانٍ دوا غذل, منكمء ء أو آخران من غيركم إن أنتم ضرم في الأرض 4 2 
وهذا ما يري على مذهب من ل إن ذلك ریس ول یرل الآية بالتاویل 
الذي ذکره این حزم في الاحکام:) وا وأنحی على صاحبه با ملام» قال في قصل انم 
به الکلام في الرد على قوم ۳ تعارض التصوص : : وقالوا :رخ أحد النصين بأن 
یکون أحدها أَبِعَدَ من الشناعة. ولوا ذلك بقوله تعالى: طن جاء كم فاسق بتي 
تبيرُوا04) مع قوله عز وجل : أو آخْرَانٍ من غيركم » . 

قال عل . وهذا لا مفنی لهه ولا شَناعَة إل المخالفةٌ للّهِ ولرسوله: والتحكم 
بالآراءِ الفاسدة على ما اا فهذه هي اة التي لا عة غیرها. وقوله تعالى : 
أو آخرَانٍ من غيركم » مس من آية الغبي عن قبول, خر الفاسقء فلا یل 
فاسقٌ أصلا إل في الوصيّة في السفر فقطء فإنه یل فيها كافرانٍ نخاصّةٌ دون سائر 
الفسَاق. 

ولا شمه اعظم ولا آفخش ولا أقبخ ولا أظهرٌ بطلاناً من قول من قال: 
او آخران من غيركم » أي من غير قبيلتكمء » تعالى الله عن هذا اعد لو كبيراً. 

وليت شعري آي قبيلة خاطب الله وجل بهذا الخطاب خاصّةٌ دون سائر 
القبائل؟ وقد قال تعالى في أول الآية: یا أيها الذين اموا وما يمنا الذين آمنوا 
قبيلةٌ بعينهاء بل الذين آمنوا رب وفْرْسٌ وقبط ونْبط وروم م وصقلب وخر وسوذان 


2 


وحبشة وژنج ونوبة وبجاوة وبوبر وهند وسند ورك ودیلم وکزد). 


(۱) من سورة الائدة الآية ۰۱۰۲ 

(۲) 1۲:۲ و۲ :۰۱۸۱ 

(۲) من سورة الحجرات» الآية .١‏ 

(4) قوله: بجاو جاء في الاصل (وبجاة) تبعاً ل جاء في کتاب «الإحكام» لابن حزم . 
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۱۸ 

فثبت بضرورة'لا جال للك فيها أن غير الذين منوا شم الما 3 
ذلك الا من سفه تشد وانگر عقلی وقال عل ويه تعالى بغير عم ولا برّهان. 
ولمري لقد كان ينبي أن يَسْنْجِيَ قال (من غيركم): : هن عن قبيلتكم.. من .هذا 
التأويل الساقط الظاهر عُوَاره» الذي لیس علیه من ور الق أثر. 

الأمر الثاني :قل توقم بعض الاس ا انين صرحا في تبه بعد و رای 
الکافر: هم الذين زادوا في شر وط ات الإسلام! ما وعذی أو مقرونً بالعدالة . 
وليس الأمرٌ کذلك. فَإنَّ كثيراً من مر ح بالاول, م یزد في شروط لور ذلك . 
ویعضهم ذَكره نقلا عن غير ورد عليه . عل آنّ القائلين بهذا الشرطٍ قلیلون جذاً. 
وتوهُمَ بعضهم أنَّ بين العبازتين تناقضاً. . وليس الامر كذلك. 

وقد أحييثٌ إزالة الإشكال ل وان کت قد الترمت في هذا الكتاب أن ن أترّكَ إزالة 
کل إشکال, عرض في مبحث من المباحث. إلى المطالعين بعد أن ا 
فيه. تريناً هم عل استعمال, الفكر, فتقول: 

إن عم قبولر رواية غير المسلم في يتلق باثر الدين» هو ما ل تلف في 
ر ما یتعین فيها ورد على طریق الاحاد وذلك لان حب الاحاد خند من 

بشترط فيه أن يكون الراوي ملل ذل ضابطأء فان کان مَل غين غذل, ۸ قبل 

روا لاحتمال. أن دم على الكذب. فإذا كان ن المسلم ذا کان في عدل لام 
روات م م اعتقاده في الدين وجزيه بأن سعادته مَنُوطَةٌ ب فلأن لا تفیل رواية غير 
السام الذي لا ید ای الدين ولا يَرَى أن سعادتةُ مو به او وهذا ظامرٌ 
پین. وم من لا بقل بخيرا الآحادٍ وان كان الراوي ۳9 لآغل صفاتِ القبولء 
لاحتمال, أن یعرض له السهرٌ وال ونحو ذلك فالامر عنذهم آظهر وأبين, 


وي «القاموسه وشرحه ۳۱:۹۰ بْجَاَة بضم الباء وكسرهاء وبعد الألف واو: قبيلة تسمی باشم 
الأرض» وهي ارض الوبته. , ۱ 
(۱) جاء في الاصل:(المتواتر) . والبحث في (التواتر)» فرت إليه. 


۱۹ 

وهذه المسألهُ المفروضةٌ تُتَصرَّرٌ عل ثلاثة أوجه: الوه الاول: أن يكرنٌ 
ما رواه() قد رواه غبه من المسلمين / على الوجه الذي رواه هو به. الوَجْهُ الثاني : 
أن یکونْ ما رواه قد رواه غیره من السلمین على غير الوجه الذي رواه هو بهء بحيث 
بقع التعارضٌ بين الروايتين. لوب الثالتُ: أن يكونَ مارواه يرو یه من 
السلمین . 

وهذا ضبان: احدُها أن یکون فيه ما خالف ما تقرّر عندهم من القواعد 
والاصول. والثاني أن لا یکونْ فيه شيء من ذلك . 

وقد تعرس لطر من هذه السألة المفروضة بعض العلیای ففي «أصول 
0 قال محمد في الكافر خر بنجاسة الماء: إنه لا یل بخبرو» ويُتوضا ب 
فان تیم وأراق الما فهو حب إل وني الفاستي جَعَل الاحتباط أصلا. وجب أن 
يكون كذلك في رواية الحديث فيها بسحب من الاحتیاط, وكذلك روايةٌ الصبي فيه 
جب أن تكون مثل رواية الكافر دون الفاسق المسلم . 

قال في الشرح©): قله : ويحبُ أن يكون کذلك, أي مب أن يكون شأنُ 
الكافر في رواية الحديث كشأنه في الإخبار عن نجاسة الماء فيا بسحب من الاحتياط 
أي من الاخ به يعني لا يُقبَلُ خبرهُ في الدين ولا يکو حه کال يقل في نجاسة 
الای إل أن الاحتياط لوكان في العمل به يُسنَحَبُ الا به من غير وجوب؛ كا 
سحب الإراقَةٌ ثم ايهم هناك . 

ویو أن يكو معناه: وجب أن يكون الفرق ثابتاً بين خبر الكافر والفاستي في 
رواية الحديث فيا تخت من الاحتياطٍ أيضأء وان لم يكن زونه 
إخبارهما عن نجاسة الماء: فلا رَوَى انفایق حديثا لا يكون حجَةٌ أصلاء ولكن 


0 أي الكافرٌ. 1 
(۲) في (باب بیان قسم الانقطاع) ۲۳:۳ بشرح «كشف الأسراره لعبد العزیز البخاري . 
5 ۲۸:۳ 


ot/ 


۱2۰ 
لوكان الاحتياط 3 از به یکول الاستحبابٌ في العمل به فوق الاستخجا ف 
العمل بخ الکافی» وعلى هذا الوجه يدل سياق الکلام. 

ثم قال: ولفا قال: يِبُ أن يكونَ كذلك'ها هنا وفيما تم لا الرواية غيرٌ 
محفوظة عن السلف في نقل هؤلاء الحديث. 0 

وأما ما يرويه غيرٌ المسلمين على طريق التواترٌ فهو مقبول مطلقاء سواة كان 
ذلك ما يتعلُّ بالدين أو بغير الدين» وما تعلق بالدين لا َر فيه بين ما يتعلّق 
بديننا أو بدينهم إن كان هم دين أو بدين آخر. فإذا روا شيأ مما يتعلق بديننا على 
طريق التواقرء وقد عرفت شروطه التي دکرها ابلمهور)» فلا بد آن یکون مُطابقاً 
للواتع» ولا مع ذلك أن يكون مروياً عندنا على طريق التواتر» انه ل ن مه من 
الأمم بأمر جیبا بثل ماعن به السلمون» وهذا أمْر لا يتري فيه من له آدن اطلاج 
على أحوال, لام ومن امتری فيه عن غير مَرَضٍ في القلب» أمكن وا َيه بقل 
عناية , 

وعلى هذا يكونٌ توائره عندهم مؤْكّداً تاره عندناء ويكونٌ هذا انوم من 
أعلى آنواع التواترات» ومن خر الأمر به أو سر كتب أئمةٍ المتكلّمين» تین له 
أن المتواترات وان اث شتركت في إفادة العلم لكنّ بعضّها في الدرجة العلياء وبعضها 
في الدرجة الوسطی ۰ ویعضها في الدنيا. 


وقد آشار ابن حزم إلى هذا النوع في المقالة التي کر فيها وجو النقل عند 
السلمین» فقال): ونحن نَذکر إن شاء الله تعالى وجوة النقل التي عند المسلمين 
لكتايهم ودينهم. ثم إلا نقلوه عن أثمتهم. حت یقت عليه المؤمن والكافرٌ العام 
والجاهل عِياناًء فیعرفون یل سائر الآديان من تلهم فنقولٌ وبالله التوفيق : 


(۱) يعني فیا تقدم :في ص ۱۰۸ وما بعدها. 
(؟) في هالفِضّل» ۸۱:۲. وقد تقدم هذا النص في ص ۱۳۱ باتم ما هنا. 


إل َقْلَ السلمین لكل ما ذکرنا ينقيمٌ أقساماً س: اوها شي: ینقله امل 
الشرق والمغرب عن أمثاهم جيلا چلاه لا خنلف فيه مؤمنٌ ولا كاف منصف غير 
معاند للمشاهدة» وهو ارآ الکتوبٌ في الصاحف في شرق / الأرضٍ وغرها» 
لايشكُون ولا ختلفون 99 محمد بن عبد الله بن عبد المطلب أل به» وأخبرٌ أن الله 
عز وجل آوحی به إليه» وان من بقل عنه كذلك ٠»‏ ثم أُحِدٌ عن أولئك حتى بل 
إلينا. ومن ذلك الصلوات الخمسٌ, . 

وقد کر قوله: لا خاک في ذلك ممن ولا كافرٌ في كثير من الأشياءء إشارة 
إلى أنه من أعلى التواترات حتى شارك فيها غير الملمين السلمیت, فاعرف قَذْرَ 
العبارات» وما تضمنته من الإشارات. 

فإن قلت: ما الذي دعا من زاد في شروط التواتر: إسلامٌ المخبرين» إلى هذه 
الزيادة؟ قلت : دعاه إلى ذلك أنه أُورِدَتُ عليه أخبارٌ غير مُطابقةٍ للواقع» ومع ذلك 
ای المسلمون" نها متواترة؛ فظن أن العلة فيها جات من کون رواتها غير مسلمين» 
فزاد هذا الشرط تخلصاً من الاشکال» وکان عله آن مكل كنا فل اتمه ون 
فإنهم وا النظرٌ فيهاء فتبيّن لهم أنها خر مستوفية لشروط الوا المشهورة 29 
فارتفُع الاشکال من أصلِه. غير أنه كان ضعيفاً في عام الكلام . 

وقد نشأ من هذه الزيادة الت لتی زادها إشكالٌ آخَرء وهو انسداهُ باب التواثر 

في أكثر التواترات التي لا نحصی. وذلك في الأمور التي كانت قبل ظهور الإسلام » 

1 تذگر ني الکتاب العزیز, والامور التي هر بعه وکان المتاؤلون لنقلها ول غير 
السلمين» مع أن ار التوار من آهم أركانٍ العم والمعرفة: والحاجةٌ في جل 
الأحوال. مُلجتئة إليه. 


وقد رأيت أن أَورد عبارات شُتى» لا تخلو عن فائدة فیما نحن فيه. قال صدز 


(۱) كذا بالاصل. والسياق يقعضي (اذّعى غيرُ المسلمین) أو نحو هذاء فتأمل . 
() وقع في الأصل (لشروط المتواتر)» وهو سبق قلم أو تحريف من المطبعة . 
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۱5 
الشريعة في کتاب »التوضیح»(): ار لا يخلو من أن نکون رُوائهُ في كل عهد قوماً 
لا حصي عنذمی ولا يكن تواطوهم غل الکذب. لكثرتهم وعدالتهم وتباين 
آماکنيم. أو يصِيرٌ كذلك بعد القرن الاول. أولا يصيرٌ بل زو آحاد: والاول 
متواتی والثاني مشهور والثالث خر الواحد, 
قال المحقق سعد الدين اران في «التلویح»0): قوله: رولا يكن 
تواطوهم) أي واه عل الکلیب؛ عند الحقتین تفسيرٌ تلكثرة بمعنى أنَّ العتر في 
كثرة المخبرين بلوشهم حدم عند المقل تواطؤهم على الكذب. حى لو أخبر جع 
غير حصورين با جوز تواطؤهم على الكذب فيه لغرض من الأغراض لایکون متوايراً. 
وما ذکر العدالة وتبايْنِ الاماکن فتأكيدٌ عم تواطتهم على الکذب: ول 
بشرط في التواتره حتی لو خر جمعٌ غير حصور من كُفَارٍ بلدةٍ موت مَلكهم حَصَل لنا 
الیقین . ۱ ۱ 
وأما ثل خر اليهود بقتل عيسى عليه السلام» وتأبيدٍ دين وی لي 
اسلاي ذلا سم توه وحصول شرائطه في كل عهد. ثم ابر لاب أن يکود 
مدا إلى اب سم أوغيرهء حت لو انق أهل إقليم على مساو عقة نم بل 
نا لبي حتی یقوم رن ْ 
قال الحقق حن ن انار في «حاشیته» علیه(۳): قوله عند الحققین تفن" 
للكثرة؛ إيماءً إلى أن بل المصتفِ الكثرة عله لعدم إمكانٍ التواطىء ليس کا 
ينبي , 


قوله: وليب بشرط في التواترء قیل: الكلامٌ في توا خب الرسول» والعدالةٌ 


(۱) ۲۳:۲ من إطبعة المطبعة الخيرية. للخشاب سنة ۱۳۲۲ بالقاهرة: ومعها حاشية 
«التلويح» و «حاشية»الفناري . وني طبعة یی ۲:۲. 

. ۲1: ۲ )۲( 

(۳) 184:7. ووقع هنا في حاشية الفناري تحرینات» صح من هنا. 
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وتبايْنُ الأماكن شرطان فيه لا في مطلَقٍ التواش فلا تقريبٌ لا ذکره. والجوابُ من 
القول. بِالمْضْل على المختار. 

هذاء وني حصول اليقين بإخبار جع غير محصور من کفار بلدةٍ بو میکهم 
من ظاهرٌء راز اتفاي تلك البلدة على ذلك الکلام» لغرض من الأغراض مثل, 
تخرير المسلمين به لثلا راو الم عند الجهادٍ / معهمء أو لثلا يَتحفْظُا على 
أنفيهم منم : فالاول أن يقتصر على نفي الاشتراط المذكور. 

قوله: فلا نسم توائرهُ. فان 3 ل عيبى عليه لام قل عن جماعة من 
الیهرد. دخلوا البيتَ الذي كان فيه وكانوا سبعة, وقد روي أنهم كانوا لا يُعرفون 
الي واغا جعلوا لرجل جغلا فدَهُم على شخص في بي فاجتمعوا عليه وقتلره 
وََعَمُوا أنهم لوا عیسی عليه السلام» وأشاعوا الخ ومثله لا يحصّل التواتر. 

وما یل بجا نحن فيه ما ذکره علاكء الأصول في مسألةٍ: هل كان عليه السلام 
متعداً شرع من قبله؟ وقد اختلفرا في ذلك» وقد أوضح الفخر الرازي آمزها في 
«المحصول)2©27» ولورد لك ما تعلّقَ بخرضنا منه» قال: القسمٌ الثالتُ في أن الرسول 
عليه الصلاة و هل كان متعبدا بشع من قبله؟ وفیه بان : الأول أنه ككل 
النبوة هل كان متعيّداً بشرع مَنْ قله؟ اه قوش ونفاه آخرُون» 3 فيه ثالث. 

احتج المتكرون بأنه لو كان متعيّداً بشرع أحدٍ لوج عليه الرجوعٌ إلى علماء 
تلك الشريعةء والاستفتاه منهم والأخدٌ بقرهمء ولو كان كذلك لاشتهر لتقل 
بال لتوار قياسأ على سائر أحواله» فحيث لم يُنقل » عمتا أنه ما كان متعيّداً بشرعهم . 


واحتجٌ امون با دعوة من نقدمه كانت عام وجب دخوله فا . والجوابث 
لو دعوة من تمه ولو سلما ذلك لاس وصول تلك الدعوة لب 
بطريقي يوب العلم أوالظنّ الغالب» وهذ هو المرادٌ من زمانٍ ال . 

البحث الثاني في حاله بعد ال قال جهوز المعتزلة وكثيرٌ من الفقهاء: إنه 


(1) في الجزء الأول القسم الثالث ص ۰1۰5-۳۹۷ 
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لم يكن متعيّداً بشرع آخد.. وقال قوم : كان متعبّداً بشرع إبراهيم. وقيل بشرع 
موسی » وقيل بشرع عیسی ۱ 


واعلَمْ أن مَنْ'قال: كان معدا بشرع مر یلم إما أن رید به أن الله تعالى 
يُوحِي إليه بمئل تلك الأحكام التي مر بها من قَبْلَهء أو يُريدَ به آن الله تعالى أمَرَهُ 
باقتباس ر الأحكام من کتبهم» نان قالوا بالأول. فإمًا أن يقولوا به في كل شرعه أوني 
بعضه : والأولٌ معلومٌ البطلانٍ بالضرورة» لان را بخلا شرع من قبلنا في بكثير 
من الامور. والثاتي مسلّى ولكن ذلك لا يقتضي إطلاقٌ القول. بأنه مد بشرع 
غبره. لأنَّ ذلك یوم التبعيةء ولم يكن عليه السلام تیا لغيره بل كان أصلا في 


شرعه. 
رع 


وأما الاحتمالٌ الثاني وهو حقيقةٌ المسألة فيدلٌ على بطلانه وجوه: : الاو 
لو كان متعيّداً بشرع | أحدٍ لوجب عليه أن برجم في أحكام تلك الحوادث إلى شرع 
وأن لا :يوقت إلى نزول الوحي» لكنه لم يفعل ذلك ولو فعَلّه لاشتهر. ' 


فان قيل : إن الملازمةً منوعةٌ لاحتمال, أن يقال: إنه عليه الصلاة والسلام عم 
في تلك الُوّر أنه غيرٌ مت فيها بشرع من فل فلا جرم نت فيها إلى نرول. 
الوحي. أولأنه عليه الصلاة والسلام عم خُلُرٌ شرعهم عن حكم تلك الوقائع 
فانتظر الوّحْيَء أو أن أحكام تلك الشرائع إن كانت منقولة بالتواتر لا تتا في 
معرفتها إلى الرجوع إليهم. وان كانت منقولةٌ بالأحادٍ 1 یز قبوكاء لان نك الزواة 
کانوا کفارا وروايةٌ الكفار غير مقبولة . 


(1) وهو أن الله تعالى أُمرْهُ باقتباس الأحكام من كتبهم . 
(؟) اكتفى المؤلف هنا بنقل الوجه الأول. فلا يأتي ذکر الوجه الثاني والثالث الذكورين ف 
«المحصول». فلا تنتظر: انیا ولا الا 


۱۰۵ 
فالجواتٌ: قوله(): إغا لم برجم إليها لأنه عَلِمَ أنه غير متعيّد فیها بشرع من 
ْلَه قلنا: فلا لم يرجم في شيء من الوقائع البهم» وَجَبَ أن يكون ذاك لأنه عَلِمْ أنه 
غيرٌ متعبّد في شيء منها بشرع مَنْ قبله. 
وقوله<): فا لم ترجم إليها لعلجه بل كتبهم عن تلك الوقائع . قلنا: العلم 
بل كتبهم عنها لا تحص بالطلب الشديدٍ والبحث الكئي فکان يب أن بقع 
منه ذلك الطلبٌُ والبحث. 
وقوله(): ذلك الحكم إا أن يكون متوائراً او / آحاداً. قلنا: جوز أن يكون 
َي الدليل متواترل إلا أنه لا بد في العلم بدلاليِه على المطلوب من نظر كثير وبح 
دقیق ؛ فكان مب اشتغال النبي عليه الصلاة والسلام بالنظر في كتبهم والبحث عن 
كيفية دلالتها على الأحكام . 
ثم تعرّض لغير ذلك من أدلة المثبتين واجاب عنهاء وكا من النكرين لته 
عليه الصلاة والسلام بقوع من قبله. سواء كان قبل البعثة أو بعدّهاء فارجغ إليه إن 


شرع 
شتثت 


ونقَل ابنْ القشيريٌ عن بعضهم أنه عليه الصلاة والسلام كان قبل البعثة 
متعمّداً بشريعة العَقْلء قال: وهذا باطل ذ ليس للعقل شريعة. وذكر اي في 
«العباية أن بعض الإمامية ذهب إلى أنه كان متعّداً با یلهمه الله تعالى ایام وأقوی 
وال من َهَب إلى أنه كان متعبّداً بشرع معي قول من ذهب إلى أنه شرع إبراهيم 
عليه السلام . 

قال الإمام الازري : هذه الال لا نهر ها ثمرة في الأصول ولا في الفروع 
آنه ولا يبني عليها کم في الشريعة. 

وأما المسألة الثانية: وهي هل شر من قينا شرع لنا ام لا؟ فهي من أهم 
مسائل الاصول. وقد قرب بعضهم آمرما فقال: 


(۱) أي قول من ذهب إلى أن الله تعالى مره باقتباس الأحكام من كتبهم . 


ov 


۱۰ 

إن مالم بعلم من شرائع من فنا إل من جهة المنتمين إليها فهذا لاب في 
لاختلاط ما صح منه ا لم يصح على وجه از فيه ای التخریر. 

وأا ما لم من غير جهتهم وهو مادک نبا في الکتاب. والسنق نا ول 
الدليلٌ على الأخلٍ بهء وهذا لا جلاف فيه ومنه ما دل الیل على تشه في شرعناء 
وهذا أيضاً کذلك. ومنه مالم دد الدلیل على الاخذٍ به ولا على تسه فهذا هو 
الذي اختلفت فیه . 

فقال بعضّهم: وسر اء وقال بعضهم : ليس بشرع لاه ومن قال هو 
شرع لنا مالك وجهوژ أضحابه وأصحابٌ أبي حنيفة والشافعي . قال ابن 
السمعاني : قد أوما إليله شاف في بعض كتبه. وقال القرطبي : ی : ذفب إليه معظم 
أصحابنا يعني الالکیق: وقال القاضي عبد الوهاب: انه الذي تقتضيه أصول مالك . 

وّقنَ ‏ ذلك ج عن محمد بن الحسن» قال البَرْدَوي في «أصوله»(؟: : قال 
بعض العلماء : ترما شرائع من قَبْلَنا حتى يقومٌ الدليل على ال بمنزلة 
شرائعناء وقال بعضهم: لا تلزشناحتی يقومٌ الدليل» وقال بعضهم: تلزشنا على 
أا شریعتبا. ۱ 

والصحيحٌ عندنا أن ما ص الله تعالى منها علينا من غير إنكار ٠‏ أو قصه 
رسول الله صل الله عليه وسلّم من غير إنكار بالا بل جر بط ماعن 
الصلاة والسلام . 

ثم قال: وهو المختار عندنا من الأقوال بهذا الشرط الذي ذكرناء قال الله 
تبارك وتعالى : بل أبيكم إبراجِيم 74 وقال: طقل صَذْقَ الله ايوا بل راهیم 
يف20 فعلى هذا الأصل يجري هذاء وقد احتجّ محمد في تصحيح الیو 
والقسمة بقول. الله تعالى: ونم أن الاء قسمة م04 وقال: طلا شرت 

(۱) ۲۱۳۰۳ بشرح «کشف الاسرار» لعبد العزیز البخاري . 


(۲) من سورة اج » الآية ۷۸. 
(۳) من سورة آل عمران الآبة ۹0 (۶) من سورة القمر الآية ۲۸ 


۱۰۷ 
ولکم شرب يوم معلوم 4( فاحتخ بهذا التص لانبات الحكم به في غير التصوص 
عليه با هو نظیرة فثبت أن اذهب هو القول الذي اعترناه. اه. 
المسألة التاسعة 

للمنکرین لافادة اور عِلْمَ اليقين شه منها: أنه مور أن جخبرنا جماعة 
لا بك تواطؤهم على الکذب, / بأمر كحياةٍ زید. ونا جماعةٌ أخرى متلهم 
نقیض خبرهم کموت زيدء فلو أفاد الم اليقين للم حصولٌ العلم 
بالنقيضين وهو حال . 

وأجاب الجمهورٌ بان هذا غيرٌ عکن, ولا بد أن يكون لد الخبرين غير 
مستوفٍ لشروط التوائر. 

ومنها: أل كثيراً من الفرّق التي لا يحص علذها ر بامور وهي جازم 
وغيرها يُنكِرُهاء ومن ذلك صلب المسيح عليه السلام فا اليهود والنصارى مرن 
بوقوعه والمسلمون ينكرون ذلك وينسبون لهم الرَهُم . 

والجوابٌُ آذ المسلمين ل يُسلّموا ذلك لا لاعتقادهم أل اور لا يُفِيدُ 
اليقين» بل لأنه تین لهم أن ذلك ابرم يستوف الشروط اللازمة في التوائر. 

وقد هل المخالفون تبويلاً عظياً. وزعموا أن المسلمين أنكروا اعم الأمور 
امتواترة تواترًء فإنَّ النصارى واليهوذ وعما أُمَانٍ عظیمتان قد طَبََّنا مشارقٌ الارض 
ومخاربهاء وهم يُخبرون بِصّلْب السیح. والانجیل يُصِرّحٌ بذلك. فإذا أنكروا هذا 
الح وقد وَصَلَ إلى أعلى درجات التواتره فاي ير بل يكن الاعتماد عليه والركونٌ 
إليه. 

وقد أجاب عن ذلك علماء الکلام والاصول. غير أنّ كثيراً مغهم اقتصتر على 
الخواب الجَمَلء وهو لا يشفي غلیل من قُوِيْثْ عنتهُ هذه الشبهة. والذين أجابوا 


(۱) من سورة الشعرای الآية 168 


۸ 


م1 
بجواب مفصل ۳۹ أكثرهم کلامه على جرد الاحتمال» وهو وان كان ییا في مقام 
الجدال» غير أنه لا یزیل أصل الإشكال» وسيب ذلك آنبم م یطلعوا على ما ورد في 
الإنجيلء الذي هو العُمدة في انتشارٍ هذا الخ ولو اطلعوا عليه لرأوا الب اهل 
ما وه 

وقد ّى ابن حزم للجواب عن هذه المسألة» وهو من الطلعین على كتب 
أهل الکتاب. قأحببنا نقل عبارته» قال في كتاب الل والل:۱): وما یعترض به 
علينا اليِهردُ والنصارى ومن ذهب إلى إسقاط الکواف من سائر الملحدينْ أنْ! قال 
قائلهم : قد نفلت اليهودُ والنصارى اد المسيحَ عليه السلام قد صُلْبَ ول وجاء 
القرآن بانه لم يُقتل وم يُصْلْبِء فقولوا لنا: كيف كان هذا؟ فان جوزتم على هذه 
الكَوَافٌ العظام المختلفة الأهواء والأديانِء والأزمانٍ والیلدانٍ والاجناس : نفل 
الباطلء فلیشت بذلك أولّ من کافیکم التي لَقَلْتْ أعلام نبيكم وكتابهُ وشرائعة. 

ثم قال في الجواب :عنه: زنل المسيح عليه السلام يله فطل 
ولام بابر قط لا الكاقة التي یرم قبول نقلهاء هي لا الجماعَةُ التي ینآ 
م تَتواطا دز 7 وعدم التقائهم وامتناع اتف خواطرهم على الخ الذي 
نقلوه عن مشاهدة» اددج إلى مشاهدة: ولو كانوا اثنين فصاعدا وم أن يكون 
ند کر مغ منه الاتفاق في الطبيمة على التمادي على سنن ما تواطؤوا عليه فأخبروا 
بخبر شاهْدُوه ولم يختلفوا فيه . 

قا نه اد أهل هاتين الصفتین, عن مثل إحداهماء وهكذا حتى یلم إلى 
مُشاهدوء فهذه صِفَةُ الک التي يلرم قبولٌ نقلهاء وضطر برها سابتها إلى 
تصدیقه, وسواء كانوا عدولا أو مُسّاقاً آوکفارً, ولا يقم على صحه ال ببرهان. 

فلا صَحّ ذلك نظرنا فيمن مَل خبر لب المسيح عليه السلام» فوجدناه 
کواف عظيمةً صادقة بلا شك في نقلها جیلا بعذ جيل» إلى الذين ادعَرَا مُشإْهَدَةٌ 


. ۱۳ ۰۷:۱ )۱( 


1 
صله فان هناك تس الصّفَةُّ ررجعث إلى مر مامورین مجتمعین. مضمونٍ 
مهم الكذِبُ وقبول الرشوة على قول, الباطل. 

والنصاری رون باهم م يُقَِموا على أخذه نهاراً خوف العامةء ولفا أخذوه 
ليلا عند افتراي الناس عن الفِضْح» واه / يق في الخشية إل ت ساعات من 
الثهار؛ وأنه نزن |ثر ذلك وأنه لم يُصآب إلا في مكانٍ نازجر عن المدينة. في بُستانٍ 
ځار مك للفخاري؛ ليس مَوْضِعاً معروفا بصَلْبٍ من یسب ولا موقونا لذلك» 
وأنه بعذ هذا كله رشي ارط على أن يقولوا: إِنَّ أصحايّه سرّقوه ففعلوا ذلك و 
مریم م المجَذَلانية وهي امرأة من العامة ل تُقيم على حُضورٍ موضعٍ صَلْيه بل كانت 
واقفةً على بعل تنظر. 

هذا كله في نص الأنجيل عندمم. فطل أن يكونَ صَله منقولاً بکافة. بل 
بخ یش ظاهرٌه على : أنه مكو متواطاً عليه. وما كان الخَوَاريُون لیذ بن 
الإنجيل إل خائفين على انفیهی يا عن ذلك المشهد. ماربین بارواحهم 
مستترین و ان شمعون الصفا 000 بضوء النار» 
فقيل له: أنت من أصحابه فَانتَفَى وجخد وخرج هارباً عن الدار. 

فطل أن یل خبز ضلبه لح تب الضل عليه على أن تن به الصدقء 
فکیف أن يله كافة؟ ومذا معنى قوله تعال : «ولکن 5 شب مه » فا نی تعالى 
أن أولتك الق الذين ذبُروا هذا الباطل وتواطؤا عليه» هم هو على من دهم 
قأخبروهم أ م صَلَبوه وقتلوه, وهم كاذبون في ذلك عالون آم كذّبة . 

ولو امک أن مشب ذلك على ذي حاسة سليمة لبط الا کلها. لد نعلّها 
هت على الوا السلیمة» ولو مک ذلك لبط الحقائق كلّهاء ولأمكنَ أن 
يكونَ كل واحدٍ من یب عليه فيا یاکل وس وفيمن باس وفي حيثُ هوه 

(1) في «الفصّل: 24:١‏ (ودخل دار قيقان الكاهن) . 

(1) من سورة النسای الآية 121. وستكرّرٌ ذكرها وآبتين قبلها قرب 


روه 


15 
فلع نام وب على حَوَاسّه . وني هذا روج إلى الشخب وقول. السوْفْسْطَائِية 
والاقة. ۱ 


وقد شاهدنا ننخن. مثل ذلك. وذلك أننا ندرا للجَبّل > لحضور فن الود 
هشام بن الحكم المي فرایث آنا وغيري نَعْشأ فيه شخص مکش وقد شاد 
غَسْلَهُ شيخانٍ جليلان حاكمانٍ من كام المسلمين» ومن عدُول. القْضاةٍ في بيت 
وخارج البيتِ أبي رحمه الله وحماغة عُطَماءِ البلد ثم صلينا في ألو من انا علیه: 
ثم يْلبَكْ إلا شیور نحو السبعة حتى ظهر ای وبُويعٌ بعدٌ ذلك ,بالخلافة: 
وغل عليه أنا وغيري » 5 بين يديه وزات وبقي ئلا أعوام غير شهرين 
وأيام . 

ثم قال: وما فوله تعالى: رما لوه وما صَلَبُوهِ ولکن شب هم¿ فلفا هو 
(خباز عن الذين یقولوت تقليداً أ اسلافهم من النصاری والبهود: نه عليه السلام فيل 
وصلبت ٠‏ فهؤلاء شب لهم اقول. أي دیلو في شُبهةٍ منه» وکان هون هم شیوخ 
السوء في ذلك الوقت وشْرَطهم اعون آم قتلوه وه ۶ وهم یعلمون آنه 
لم يكن ذنك. وافا أخذوا من أمكتهم فقو + ور دفي اس وتم من حضنور 
الناس» ثم آنلوه ودفنوه تمريياً على العامة الي شب الحيرها. اه 


قال العلامة التقي ‏ في «الجراب الصحيح»: وقِصّةٌ الصلب مما وقع فيها 
الاشتباة وقد فام الدلیل على أن الصلوب لم يكن هو السیخ عليه السلام :بل 


(۱) يعني بقوله: (آندرنا): خرجنا. ' ووقع في الاصل: (انذرنا) . وهو تحریف. 

زفق وقع في الاصل : (ثم لم بث إل شهور الخفاء السبعة . 4 . وهر تحریف عيا أثبته من 
«الفضل» 0۹:۱ . : 

(") وفع في الأصلى : (وصلبوه في ستار. . .). والصوابٌ المت من «الفصّل»:۱: 1٠‏ . 

(5) هو الإمام تقي الدين ابن تيمبة في كتابه «اجحواب الصحيح لن. بُذل دين المسيح» 
HY‏ 
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شب وهم ترا أنه السیح. والحواريُون لیر أحدٌ منهم السیخ مصلوباًء بل 
أخبرّهم بصَلْبِ بعض من هد ذلك من اليهود. 

فبعض الناس يقولون: ان أولئك تَعمّدُوا الكذِبٌ» وأكثرٌ الناس يقول: اشتبة 
عليهم» وفذا كان جهورٌ السلمین يقولون في قوله: رلک مب هم) عن أولئك» 
ومن قال بالأول. جَعَلَ الضمیر في شب هم عن السایعین لخبر أولئك . 

فإذا جاز آن یلوا في هذاء ول يكونوا معصومين في نقله. جاز أن يُخلطوا في 
بعض ما ینقلونه عله لیس هذا ما يدح في رسالة السیج» ولا فیا تواتر نقله عنه 
بأنه رسو / الله يب اتبا سواء صلب وم يُضْلْبِ والحواريُون ُصلاتود فنا 
ون عنهء لا يتهَمُون بتعمّدٍ الكذب عليه لكن إذا غْلِطَ بعضهم في 
ما یتقله » لم يمنع ذلك أن یکون غيره معلوم TT‏ ل 
تبن غلطه فيه في مواضِعٌ آخر. اه 

والضيائر في هذه الآية وفيا تبلّها عائدة إلى البهود قال تعالى: نبا تفضهم 
ماقم وكرم بآيات الله وهم الأنبياء بغير حقء وقويهم قلوبنا عْلْفٌ بل 
طبع الله عليها برعم فلا يؤينون لا قليلاً. وبكفرهم وقوطم على مریم تا 
عظي). وقولهم نا قتلنا لیخ جیسی ابن زیم رسول اه وما لوه وما لیر 
ولکن شب هم وا الذين ا و فيه لفي شك منه؛ ما هم به من جلم, إل ابا 
لسن وما قتلوهُ يُقيناً. بل فعه اللَهُ إليه» وکان الله عزيزاً حكياً» . 

قال المفسرون في قوله :#إفيما تفضهم ميثاقهم » : ما زائدةٌ: والباء للسييية وهي 
معا بفعل حذوف تقدیزه فا هم ما فغلنا. امه فهو مسد إلى الجار 
والمجروروهو#لهم) وهوالظاهر وتال بعضهم : ب 3 به لب | ي َل لهم تیوه 
إياه . وفي قوله : رما له یقت أي لابق أو م متيقنين. وقال بعضهم : الراة أن 
نف قتله هو يقي لا ریب فيه بت الذين اختَلفُوا فيه انم كانوا في شاك 
لدم إيقاهم یقتلی, ذم تكن معهم َب حه پسکنون إليها. وقال بعضیم : الراد 
وما عُلِمُوه ET‏ : لب ال ء عل إذا عرَضتةُ معرفةً تام وهو بعيد. 
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۱ ۱ 
ورأى بعض الدارسين لكب آهل الکتاب بنا على ما رای له من قرائن 
الأحوال: أن الذين صَعُّموا على إملاك السیح من رؤساء البهود لالم يجدوه وسوا 
من عردو إليهمء عَمَدُوا إلى رجل آخر ومین أنه هو السیخ فصَليُومٍ إرهاباً. 
لاتباعه ولن ما أن یکون عنده مَل إلى اناغ ووضعوا ساسا عن القبر بحشية أن 
بش فتظهر حقيقةٌ الأمرع ثم رآ أن ارم يقفي علیهم بنقله منه سرا إلى حیت 
لا ينَدَى إليه ففعلواء وخشية أن یفن الناس بعدم وجوده فیه. روا اراس جال 

جم ليشيعوا أن تلاميدّه أتوا في جح الظلام فأخذوه من القبر وهم يام 

وقال بعض المفسرين: إن الذي ا 
فليا أرادوا له قال :. آنا نکم عليه وقد كان عیسی استی ندنجل الرجل 
عیبی؛ ورَفّع الله عینی, والقی شب على المنافق. فقتلوه وصَلَبوه وهم يظنونا ۳ 
عيبى عليه السلام. وهذا القول على كل حال أقرّبُ من قول بعضهم: ان امنيح 
عليه السلام لا أَجمَعَتَ الي ليهود عل قتلی وأخبرة الله سبحانه بأنه یره إلى السهاء» 
قال لاصحابه: ایکم يَرْضى أن يُلْقَى عليه هي فیقتل ویصلب ویدخل اة 
فقام رجل منهم وقال: آنا. فأَلقَى الله عليه مب فأَجِذَ وقیل وب . 

والنافنٌ المذكورٌ هو یهوذا الأسْحَرْيُوطيَ . وذُكرٌ في الإنجيل أنه كان أذ التلاميز 
لاني غشرء الذين اختارهم اليح لبت دعوته. وأعطاهم فد عل إخزاج 
الشباطین, ویْفاء جميع الأمراض. ثم ننا بلغه أن رؤساء اليهرد قد َو على 
القبض, على السيح وإهلاكى. دعب ایهم وقال هم : أنا أُسَلُمُه إيكمء ٠‏ فیاذا تُعطؤني 
على ذلك؟ / فأعطوه ثلائين من الفضة, کل ل واحدٍ منها تساوي قیمته درهماً أو درظين 
أو نحو ذلك. فرّضِي اء وصار يترقب فرص لانجاز ما وعذهم به. 

ففي ليلة من الليالي ذهب إليهم وقال: لد الفرصة قد آمکن ٠»‏ فارشلرا فعه 
۳۳ کیا معهم سيوف وعصي ‏ وهذا الجخ مولت من ناس شض حَدَمَةِ روساء 
له ومشايخ. انب ناس من جنل الرري فذَمَب م إلى افج جل 
الزيتون. وکان السیخ في بُستانٍ هناك» وقال لهم : إذا وَصَلْتُ إليه أجل فالذي 


و 
أله هو و المسيخ . ناقيضُوا عليهء وإغا جل هم علاط لا کثبرین منهم کانوا 
لا بعرفونه » فلا دنا منه سل عليف نم نقلم فعانقه فقال له السیخ : يا ودا 
أبقُبلة تسم ابن الانسان؟ 

ثم خرج إلى القوم وقال هم : من تطلبون؟ فقالوا: نطلبٌ عیسی التاصري» 
فقال لهم : : آنا هو فتقهقروا ناكصين على أعقابهم» وسْقطوا على الارض . ثم قال هم 
السیح : من تطلبون؟ فقالوا : نطلب عيسى الناصوي فقال هم : قد قلت لکم: اي 
أنا هو فان كنتم َطلبونني فذغوا هؤلاء پذهبون . وکان مع پطرس الذي يقال له : 
سممان الصفا سیف ناتضا وضزب به عَبْدَ عظيم الكهْنةء فاد اَذه ليُمنىء 
فقال له السیح : اعثف. ول أذ العبد َبرِئْتَ فحيتكل بض الحراعةٌ عليه 
وأوثقره وذهبوا إلى حيث آرادوا. 

وان آردت معرفةٌ تتمة المسألة فارجع إلى الأناجيل الاربعق وان كان فيها من 
الاضطراب في سوق هذه الففيرة اما ا مرية عي والأولى الرجوحٌ إليها مع مراجعة 
ما قاله مفتروها . وکنث آحیت أن أُوردها بتمامها على وجه برع به لس إليهء 
لَتسكن النفسء غير أن ذلك يفضي بط زائداً لا يُساعِدٌ عليه هذا م6 . 

ولترجع إلى أمر یرذا فنقول: ذز في إنجيل مت أن بوذ ا رای المسيح قد دُفِنَ 
نی ودغب إلى روساء الکهتة وال المشايخ وأعاد شم ما أذ وقال لهم: انب 
اخطات بتسليمي اس بر فقالوا: ماذا علينا؟ أنت أخيرٌء وطرّح ما أخذه في 
الميكل؛ مب فختق تسه وأمًا ما آعاده من المال فقد اشترّی الرژساء به حَقلٌ 
لحار وجعلوه مقبرة للغرباء. 

قال مقر وة إن بهوذا ‏ را أى اليهود قد حَكمُوا على المسيح بافلاك ول يكن 
طن أن الآمر صل إلى هذا الحدء ذهب إلى الرؤساء وقال لحم ما قال» وأعاذ لهم 
ما أخدَّهُ من المال. راجيا بذلك أن يُطلِقوهء فلا لم يجيبوه إلى ما سأل» خحتق نفسه. 


(۱) وقع في الأصل : (لا يُساعِدُ عليه هذا الوضوع). فأئنته كما تری. 
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هذاء ول ارتاب بعضن عليائنا في أمرٍ بهوذا, رافی هم أنه هو الذي في عليه َب 
السیح » اا وصّلِبَ ولقي جَرَاءَ عمله. غير 1۳ الذين کاو قفون آخباز السیح 
عليه السلام من كل فمء الم يقفوا له عل عبن ولا أثر. نوا أنه هلك أو أهلّك 
تفس فلقُقوا هذا الق بناءً على ما وم في نفوسهم. ومِئلٌ ذلك لا تحصئ. 

وهذا القول آقوی الأقوال. التي قالها من دب إلى أن الصلوب كان يشب 
مسيم عليه السلامء بحيث إن من رآ وكان ره من قبل قال: هر أو كأنه 
هو 

والقول بالمبّه المذكور هو المشهورٌ عند الجمهور» وقد آنکره 0 جُهور 
لام من غير المسلمينء وقد وافقهم على الانکار أبن حزم مع أن جیغ أرباب 
ار يقولون بجواز رق العادة. وهذا من أقرب a‏ في العقل» لا سيا 
إن قت الحكمَةٌ بوقؤعه كالسألةٍ التي نحن بصددهاء وليس في ذلك ما يُوجِبُ 
ابطال الحقائق . 


4 


على أنه قد تقرز في علم الكلام ان زاس ند تَغْلَط في بعض الأحيان. را 
ذلك لا برقع الاطمتنان إلى ما أدرَكتة في سائر الأخيان. ویثل / ذلك العقلء فا 
محذور عصل أن لوقيل : -وعلی ذلك إن الس عليه السلام نّا اراد اليهودٌ 
إهلاکه - لأنه كان يرهم بالعروف وباهم عن گر وتثهم على :باع :تیه 
وال في منبج الصدق- ألقى الله هه على رجل مار منافق نستحي 
للهلاك» فاخ وضلب» وهو بذلك خري» ولجا من ود ذلك لالب . 


ودک مفسرو الأناجيل, أ اسبح عليه السلام نّا أراد أولئتك اجماعة القبض 
عليه أَظهّرَ ثلاث آيات : 
الأول إمساكة أبصارهم حتى لیعرفوه. مع ان ذلك الخائنٌ جغل المعرفته 


علامة» وكان کت منم مره و ذلك أنه ما قال لهم : من تطلبون لم يقولوا: إند إننا 
تَطلَيّك بل قالوا: عينى الناصِريّ: وذلك لعدم معرفتهم له. 
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الثانيةٌ وقوعهم على ظهورهم إلى الارض بمجرّد قوله: آنا هو. 

ال إرجائمة أَدُنَ العبدٍ التي قطعها برس . فانظر كيف انوا ند المسيح 
بأبصارٍ القوم حتى له من كان يُعرفه. فلو أراد المسيحٌ حينتظٍ أن يُتركهم وشأنهم 
ويذهبٌ حيث شاء لأمكن. 

فإن قلت : لعله حاف أن يوا فيض على مهن نم أنه ینبم قلت: 
لاخوف في ذلك فإنه تظهْرٌ هم في أقرب مدةٍ حقيقة الحال. فیطلقونهم» وهم 
لا مارب هم فيا عداءء إلا أن نقول: لعل لاح والجناد یلم على دعوى أله 
پیب فيَعمِدُوا إلى أحدهم نیهلکوی ثثلا يُقالٌ: إنه صَعِدَ إلى السیاء أو نجا منبم 
بقوة ربانية . 

وذكروا ایضاً ان السيح أَخَذَ بابصار البهود. فلم یره قل هذه المرّةء وذلك 
أنه كان ذات يوم بيشي في ايکل في رواني سلیان, فأَحدَقَتْ به البهود وقالوا له: حتى 
متى تُعَذّبُ نفوسناء فان کنت أنت المسيح فقل لنا علانِيةُ فاجاییم با أثار غضَبّهم , 
فتناولوا ججارةٌ لِيَرْجمْوه فلم يُستطيعواء ثم جرت بينهم تحاورة أخرى أَفضت إلى 
العزم على إمساكه. فخرج من بين آیدییم. قالوا: فخروجه من بين أيديهم فا 
آمکن لکونه جب أبصازهم فلم يرؤه. 

فإن قلت : إن السيحّ عليه السلام لعله أراد أن یال على أيديهم الشهادة, 
لتكون له الحسنى وزيادة؟ قلنا: لا يسو ذلك على هذه الصَّفَةَ قال تعالى: 
وولا انوا بأببيكم إل التهلة94©. وهذا من الأمور اک الي انف نها 
الشرام على اختلافهاء وقد در الاناجيل أن السيح عليه السلام كان في الليلة 
الي قَصَّدَهُ فيها القوم تضرح إلى الله تعالى كثيراء ویساله أن يجيه من مكاي 
أعدائه. وكان شدید ان والاکتثاب» وهذا يُناني أن یکون مُريداً للاستسلام لهم . 

هذاء و طريقة ابن حزم طريقةٌ معقولة» وهي وان كانت بعيدةٌ في نظر 


(۱) من سورة البقرق الآية 148. 


د 
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قوم » فهي قريبة في انظر آخرین من خبروا أحوالَ الناسء ودفقوا النظز في أمر 
ا لحوادث» وأكثروا من النظراني التاريخ » وبحئوا عن أسباب السائل وجللها؛ لیقفوا 
على حقائقها ودقائقها . 

وهنا أمرٌ ينبغي لته له وهو أن النهوذ في ذلك العصرء لم يكونوا مستبدّین 
بأمرهمء بل كانوا نحت كم ملوك الرومء وكان مك الروم حينذٍ طیباریوس, وهو 
الذي بت في عهدو مدي طبري ربب إليه» وكان الوالي عليهم من یله 
بيلاطوس» قال سعيد بن البظريق في «نظم الجوهر»: وف طیاریوس قبيِصر 
بروییّف وللمسيح خس عَشْرَة سن وكان لقيصرّ هذا صديقٌ يقال له : بلاطس» من 
قرية على شط البحر لبنطس, ولذلك يُسمّى بلاطس البنطيّء فولاه على آرضص 
وذا. 

قال: وفي خس عَشْرَةَ سن من مُلكِ طيباريوس هذاء ظهْرَ بحيى بن / زكريا 
العمداني فعمد الیهوذ في الأرْدْنّ ولسیینا السیح ثلاثون سنة. ثم فال: کب 
بلاطس إلى طیباریوس ال بخبر سيدنا السیح وما تفعله تلامیه من العجالب 
الكثبرة؛ من ابراء الرضی وإحياءٍ الموق» فاراد أن يُوْمِنَ بسیدنا السیح . ویظهر دين 
النصرانية فلم يُتابعه أصحايّه على ذلك ممَلَكُ اثنين وعشرین سنة وستة آشهر. 

وبیلاطوس اللدكوز هو الذي اذّعى رورس اليهود عنده أن مسيم عليه السلام 
كان یل شَحْيَهم ودعي بأنه هو السیح ملك البهود. وأنه کان ینغ الناس من 
أداء الجزية لقيصرء وطلبوا منه أن یه وإنما لم يتولوا هم الامر بأنفسهم لاسیاب : 

الاول: أنه لم يكن یسوم هم أن يُقثْلوا أحداً من حَكُموا عليه بالقتل دون 
موافقة الوم وما وقع منم هراراً من القيام على المسيح وارادة رنه فإغا ذلك من 
قیل ما يصّلُ أحياناً من خکام الرعايا حين اشتداد عُضبها. وكثيراً ماتتغاضئ 
0 إذا ل نش ضرراً منه. 

الثاني: هم كانوا تخافون من الب فان كثيرين منهم كانوا بميلون إلى 


1۷ 
المسيح عليه السلا فإذا تون کم ذلك. وفع من الشعب فتنةٌ امک تسكيئها 
بواسطة اند . 

لالب أن ما امه على السیح عليه السلام من أنه كان يقتري عل الله کی 
وَيْضِلٌ الناس» لوصح وت فإنه يقتضي جوج شرعهم الرجم لاالضلب. وهم 
يريدون أن يُصِلْبَ لاعتقایهم أن الصّلْبَ دی لزجر الناس عن اتباعه» وفيه من 
شِفاءِ غليلهم ما ليس في غيره من أنواع القتل. 

وقد در في الاناجیل أن بیلاطوس الذکور لما سَلّمه رؤساءٌ اليهود المسيح عليه 
السلا وطلبوا منه الاک ساله عا امهمو به فن له تراهم وعَرّف أنهم إغا 
آسلموه حَسَداً وبغياًء وتعجب جداً وقال لحم : إني لم اجد له عله تُوحِبٌ هلاک 
وخرّص عل إطلاقه. غیر أنهم آصروا على ما طَلَيوا من وحَرّضوا جمهورٌ الناس عل 
ذلك فأحبٌ إرضاء هم فان الط بان يُذهبوا به وروا ما يُرضي آولتك القرم . 

وقد اختّلف المفسّرون في أمر بیلاطوس. فقال بعضهم: إنه كان في البایلن 
یل إلى قتل المسيح. ولذلك بار إلى إمضائه. مع أن في يده إطلاقَةُ حالاً» فضلا 
عن إبقائه في السجن إلى أن يترؤى في أمره مذ وجري بعد ذلك ما يقتضيه الحالٌ. 
ول على ذلك قرله للسيح عليه السلام 0 مك لا تُكلمني؟ 
الا تَعلمُ أنَّ لي سُلطاناً على أن أطلقك. ولي سلطا على أن أَصْلْبّك؟ 

وقال أكثرُهم : لم يكن بيلاطوس ييل في الباطن إلى قتل السیح عليه السلام» 
ويدل على ذلك أشياء: 

الأولٌ: ماظْهْر منه من تبرئةٍ المسيح وذبُه عنه بر ما استطاع . 

الثاني : ريا زوجیه» فإنها أُرسلت إليه وهو في مجلس نی وانسیخ جنه مغ 
القائمين عليهء تقول: إياك وذلك الصدّيقء لانی رایث ف الحم من أجله و أموراً 
مزعجة کر وقد اختلفوا في هذا الم فقال بعضهم : هو من الشيطانء, لیخلّص 
المسيح فییقی العام بغر قداء. وقال بعضهم: هو من مَلّكِ ليشهد الرجال والنساءُ 
بكمال. المسيح . 
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الثالتُ: خوفٌ ثورة الشعب, فا كثيراً منهم كانوا تميلون إلى السیح عليه 
السلام. والولاة أبِعَدُ الناس عن إثارة الشعب بدون باعت قو لذنك, وهذا الوالي 
كان من .عاد الأوثان»: ول يكن لليهود عنذهُ من حي الدّينُ شا : ولذلك كان 
القائمون / عليه عازمين ف أول الآمر. عل أن يمسكوه وَيَقثْلوه غيل وأن يكو 
ذلك في غير الهيد. لكثرةٍ اجتماع الناس فيه فليا جاءهم بهوذا الاش غيروا 
ریم واعتقدوا أن الفرصة قد ساعَدَتٌء وعزموا على أن يكون ذلك على ید 

الحاكم» لأنه أقربٌ إلى السلانة من الشعب ان ثاز ففعلوا ما فعلوا. 

الراب : ما در عنه من أنه تب من بَعْدُ إلى طيباريوس مَلِكِ الروم» بخبر 
الع وما وقع له من الایات وبخبر تلامیله ومایقع على أيديهم من ن العجائب: 
غ أن كثيراً منهم تولف في صحة هذا الب وقال : إنه كان عَرّم على ذلك غير أنه 
خَثِيّ أن یمود عليه ذلك بالضرر حيث قتل السیح بغر حق . 


وقد ورد على هذا الفريق إشكالٌ» وهو أن يقال: إذا كان هذا الوالي ييل إلى 
إطلاق السیح. والبواعثٌ على .ذلك كثيرةٌ فلم لم يُطلِقه؟ 

وقد أجَابوا عن ذلك بأن بيلاطوس كان غرم على إطلاقه» فصاح اح اليهود به 
وقالوا : إن تطلق هذا فيا أنت بح لتیصی لأنّ من يجِعلٌ تفت ملكا يكون عدوا 
لقيصرء فارتاع حیتثذ بیلاطوس وشي بطش قيصر إن بِلَقَه ذلك فاسل السیح إلى 
ما أسلمه إليه. ۱ 

وفي هذا الجواب ضعف. لانه يمكنه حيط أن یم السیخ في السجن ويك 
إلبه بحقيقة الحال» وینتظر مایم به فيجري عليه. 

وقال بعضهم : ففل ما عل لصا من شَعّب الشعب وت 
على الاجتماع عند دار الحكم» وأن يلوا في طلب إهلاكة, , فکان كلما قال م اي 
شل صنع هذا؟ یزدادون صیاحا قائلين: : صلب رین ی 
بل ترداد له کل حاوفم: ۱۹ يديه آمامهم وقال: آنا بريء من من ڌم عذا 
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الصدَيقٍ آنتم خی فصاحوا کلم قائلین : دمه علینا وعلی أولادناء واسلمه إلى 
اب ينوا الحكم عليه. 

قال بعض القسیسین: فان فیل: هل يور للوالي أن يخضع لراي. الشعب كله 
في مثل هذا الأمر؟ فالجوابٌ : لا بل یب على الحاكم أن ن تحتل ألف ميتة ولا تحيذ 
عن منهج العدل وإذا م بين الملتین 0 الجوابث أقوى . 

واعلم أن مسالة الصَّلْبٍ ما آهّت التصاری مع ضعف مأخذها عندهى 
لبنائهم أكثرٌ أمور ينهم عليهاء ونسیتهم أكثرٌ اسراره إليهاء حتى إنهم يُتكرون على 
مُنکرها کنر مما يُنكرون على منكر التثليث. 

وقد بقي في مباحث التواتر مسائل أخرى مهم ترکناها انا مما يبتدي إليها 
اللبيبٌ بنفسه إذا من فيها النظر. 


3 
KX 


لمن 


الفصل السادس 
قبل الخوض في ذلك ينبخي الوقوف على مسألتین: 
الال الأولى: أن انُحدّئِين لا يُبحثون عن المتواترء لاستغتاته بالتوائر عن 


ايرا سنل له حت إنه إذا اق له سند لم بث عن احوال. رُواټهء لما سبق بياله في 
المسألة السابعة من الفصل الخامسٌ(20 


/ فقولٌ المحدّئين: إن الحديتٌ ينقسمٌ إلى صحیح » وحسن» وضعیف: ‏ /10 


يُريدون به الحديت المرويّ من طريق الآحادء وأما الحديتُ التواتر فهو ارح عن 
مورد القسمة . 


وقد ألحق بعضهم: المستفيض بالتواتره فجَله أيضاً ارجا عن مورد 


القسمة . وقد نقلنا فيا تضی أقوالاً في حد الستفیض۳» وقد وقنت الآن على أقوال, 
أُخَرَ ذکرها بعض من أف في القواعد الفقهیة فاحببت إيرادٌ خلاصة ذلك قال : 


قد اقتضى کلام قوم : أن الستفیضی خر جع يتنم تواطؤهم على الكذب. 


وكلامٌ قوم: أنه خر جع بُفيد ظناً فوق الظن المجرّدء وقال بعضهم : إنه خب جمع. 
كثير يقم العلم أو الظن بقوطم . 


وقال بعض الفقهاء: لا قبل الشهادةٌ بالاستفاضة إلا في مسائل: منبا 


الس والوقت. وولايةٌ الواني» وغل . وقال بعضهم : إذا استفاض فِسقٌ الشاهدٍ 
بين الناس لم بمح إلى البحث والسوال. عنه. 


(۱) في ص ۰۱۳۳ 
(۲) في ص ۰۱۱۲ 


۱۷۲ 
ويبفي ال لامر وهو آنه لا تجو ارح مجرد الشيوع والاتشاره بل لاب 
مع ذلك من حصول. الخلم» فإذا ل بحل العل ل یز الاعتماد علیه, مك 
أعراض الناس به" وقد صرح بذلك الغزاليء وهو الح لأنه ما پمک الوقوف 
عليه وإذا وقع ل بحل فيه سس فلا بق فيه با لا یف العم من الاستفاضة 
- والامتفاضةٌ تحصل پاقل 22 الكثرة» وهو أخد عَشَ فمن رغم اسثفاضة 

بدونها فهو ذاهل . 

وشزط العمل بالاستفاضة أن لا تعاض باستفاضة و بنلهاء فإن عُوِرِضْتٌ بطل 
حکنها » لأنا إن شرطنا قي الاستفاضة العلم؛ »> فالعارضةٌ تدل على أنه لا امنتفاضة من 
اسانبین ن» لال لقان سرضان ان بای عیبر نید . 


واعلم أ نْ الشیء الذي لا تتضبطٌ آسباب الاطلاع علیی إذا أازت أسياية 
لبعض العارفین ظا سوم له الشهادة م یس له أن صرح به عند الحاكم؛ لان 
من ابماتز أن این له الط الذي ار عند الشاهد, لا سيا إن قامت عند الشاهد 
إشاراتٌ تفص عنها العبارات» ومن تم قالوا فيها يُشْهَدُ فيه بالاستفاضة : ل الشاهد 
لو صرح بان مستنذةٌ الاستفاضة ل یل لانه آضعف قوله بذكر ستنیه. اه 
وقد تیل من عبازاییم الختلفة : أنَّ من العلاء من معل المستفيضن راا 
للمتواتر » ومنهم من یمه عم منه. بحيث يقال : کل متواتر مستفيض » ولیس کل 
مستفيض ٍ متواتراء ومنيم من يجعله تسا على جذة. غير أنه دون التواتر: وفوق 
المشهورء وهذا هو الشهوز. 


والقصود د يما ذکرنا اه على اختالاف الا صطلاح فيه لیعرفت الْطالِعُ إذا را 
توارد الأستكام الختلفة عليه : أنَّ ذلك إنما هو لاختلافٍ اصطلاح الصطلحین فيه 
لا لأمر آخز. 

(۱) يحل والمؤلف من العمل بالشائعات التي نتشر رتصدزها الاختلاق أو السد» وكم 
من كلمات أشيعت عن الأئمة الكبار للطعن فيهم» فينبغي الحذر من اعتماد الشائعات 


۷۳ 

المسألهُ الثائية: قد سب( ذكرُ معنى السّنَدٍ والاسناد وقول ابن البارك : 
الإسنادٌ من الدین» ولولا الإسنادٌ لقال من شاء: ما شاء. وقد دعا الحالٌ إلى أن نَذَكرَ 
هنا معنى لسن وما يُناسبّه فنقول: 

قال الحافظ ابن حجر في «شرح نخبة الفكر»9): والستٌ في قول, آهل 
الحديث: هذا حديثٌ مسند ‏ هو مرفوجٌ صَحَابِي بِسَنْدٍ ظاهِرهٌ الاتصال. 

فقرلي: مرفوعٌ كالجنسء وقولي: صَحَابِيٌ كالفصل یج به ما رفعه 
التابع: فإنه مُرسَلء أُومَنْ دوه فإنه مضل أو ملق . رقرن: طابر الاتصالٌ 
مرح ما اهر الانقطاع» یدیل ما فيه الاحتمال وما یوج فيه حقيقةٌ الاتصال. من 
باب الأول. وم من اتید بالظهور أنَّ الانقطاعم الخفي كعنعنة الدس والماصیر 
الذي بت ات لا مرج الحديثٌ عن كونه ندا لاطبا الأئمة الذين خرجوا 
المسانيد على ذلك. 

وهذا التعريفٌ / موف لقول الحاكم: اس مارواه الحثُ عن شيخ 
یر سمائُهُ من وكذا شیخه عن شيخه متصلاً إلى صحابيّ إلى رسول الله 
صل الله عليه وسلّم . ۱ 

وأما الخطيب فقال: المسنّدُ: الْتَصِلٌ . فعلى هذاء الوقوف إذا جاء بسند متصل 
پسمی عنده مسندأء لكن قال؛ إن ذلك قد يأي لكن بقلة. 

أبِعَدَ ابنْ عبد ار حيث قال: السند؛ الرفوغ. ولم يُتعرّض للاسنادء فإنه 
يدق على الرسل والعضل والمنقطع إذا كان ال مرفوعاء ولا قائلَ به. اه 

قال بعضی العلماء: ينبغي أن يراد بموافقة تعريفه لتعريفٍ ا حاكم الموافقة في 
الجملةء ولا فالتبادرٌ من تعريفٍ الحاكم اختصاصٌ المد با اتضل فيه اس 
حقيقةً وقد صرح باشتراط نم التدلیس في رواه. نعم إن أرباب الساند 
م یتحاموا فيها تخريج معنغنات الدلسین, ولا أحادیث من ليس له من النبي صل 
الله عليه وسلم إلا جرد الرؤية . 


(0) في ص ۸۸ () ص ۱۰۵ بحاشية الشيخ عبد الله خاطر. 


11/ 


۷4 

وقد غرفت با ذکر أ اللعلاء في معنى اند له أقوال: 

لقول الأول: قول من قال: إل اس لیقع إل على ما انُضْل مرفوعاً إلى 
النبي صل الله عليه وسلّم: وبه رم الحاكمُ في كتابه في «علوم اشدیث؛ او 
یک فيه غير وحكاة الحافظ ابن عبد البر في کتاب «التمهيد»”» عن ا من 3 
الحديث. 

وهذا القول هواللشهوژ, وبه يحصلٌ الفرق بين الستدِ وبين المتُصِل , والموفوع» 
وذلك أنَّ المرفوع نُظِرَ فيه إلى حالر التن» مع فطع النظر عن الاسناد ابص أم 
م يتصلء والصِلَ ر فيه إلى حال الإسنادء مع قطع النظر عن التن مرفوعاً كان 
أم موقوفاًء واد نز فيه إلى زین عا وما الرقع والاتصال: فیکون آعض 
من کل میاه ؛ فکل مسد مرفوعٌ» وکل مس متصل» ولمس کل مرفوغ مسنداً. ولا 
كل متصلٍ مسنداً. 

القول الثاني: قول من قال: اد هو الذي ال إسنادُهُ من راويه إلى 
منتهاه. ذكره الخطيبٌ نقلاً:عن جهور أهل الحديث. قال اب الصلاح: ور 
ما يُستعمَلٌ ذلك فيا جاء عن النبي صل الله عليه وسلّم » دُونَ ما جاء عن الصحابة 
وغيرهم . ٍْ 

وعل ذلك يحل فيه الرفوحٌ والموقوفاء فلا يكوثُ بينه وبين ااتصل رل 

من جهة أن التعصل سمل في المرفوع والموقوف على حل سواء» بخلاف اس 
فإنه یستعمل في الرفوع كثيراً وفي الوقوفب قليلاء غير أن ن كلام الخطيب بقتضي حول 
القطرع فيه وهو قول تابن رکذ قو من بعد این . وكلامٌ أل الحديثإياباه.. 

القولٌ الثالث: قول من قال : اس ما رع إلى النبي صل اله عليه وسلّم 
خاضّة: وهو قد یکول منصلا ٠‏ سل مال عن نافعء عن ابن عمر. عن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم . وقد يكون منقيطمأء مثل مالك عن الزهريٌ » عن 
ابن عباس» عن رسول الله صل الله عليه و فهذا مُسْنَدٌ لآنه قد أمید إلى 


(۱) ص ۱۷ . (۲) ص ۲۱. 


۱۷. 

رسول الله صل الله عليه وسلّم » وهو منقطم » لانْ الزهري لم یسمع من ابن عباس . 
قاله ابن عبد ار في «التمهیده(۲. 

فعلى هذا يري اس والمرنوع. وقد جَرَى على ذلك الدارقطي في قوله في 
سعيد بن جبير بن حَية الثقفي : انه ليس بالقوي یت بأحاديت يُسيدُعاء وغيرة نها 

هذاء وقد استشكل بعضهم ما َر في في القول. الأول» من قولهم : کل مسد 
متصل ولیس کل متصلٍ مسّدا. فقال: إن المسئد إغا بطق على التن» والمصِلّ 
إغا يُطْلَقٌ على السْند. فكيف بس تل أحيعما على الآخر؟ 

/ وين أن یاب بن مراد بتوهم : کل مسن متيل :ان کل حدیث مر 
فهو متصل الإسنادء وبقوهم : ليس کل متصل, مسنداً : أنه ليس کل ما كان مت 
الإسناد مدا وذلك لكون بعضه ليس رفوع إلى النبي صل الله عليه وسلّى 
وما لا يكونُ مرفوعاً إليه لا يقال له: مسّد, فیم فيص ا لحمل في الموضعين على الوجه 
الذي دذُكر. 

ونظائرٌ ذلك كثيرةٌ لا تحصى. وليس في ذلك تعقيدٌ با المعنى الراد إلى 
الذهن. ومن وقّف نم ظواهر الألفاظ حار في أكثر المواضع 

والمرادٌ بالتصل ما لم یَسقط فيه أحدُ من رجاله. ویستی دم انسقوط اتصالاًء 
یقاب المتصل المنقطلعٌ » وهو ما سَقَط فيه واحدٌ من رجاله أو أكثر. 

تتبيه : لا یال : المنصِلُ في حال, الاطلاي ال في الرفوع والوقوف. وأما في 
حال. التقييدٍ فيَسُوعّ أن يقال في المقطوع , وهو واقمٌ في کلامهې یقولون: هذا متصل 
إلى سعيدٍ بن المسيّب» أو إلى الزهري» أو إلى مالك . 

ولنذكر تفسيرٌ هذه الألفاظ فنقول: 

المرفوجٌ : هو ما آهیت إلى التبي ول الله عليه وسلم من أقوالهء وأفعاله 
أو تقريرهسواء أضافه إليه صحابيآوتبعي و مها وسواء انَل إسناده أملا. 


(۱) ص ۲۲ - ۲۳ 


0 


۱۷۹ 

وقال المخطيب: الرفوخ ما حبر فيه الصحابي عن قول الرسول صل الله عليه 
وسلّم: أو فعله . فعل هذا لا يحل فيه ما أرسَلَه التابعون و عنم . قال الحافظ 
أبن الصلاح: ومن جل من أهل الحديث: الرفوغ في مُقابَلةِ المرسّل» فقد عق 
بالرفوع المتصل . 

والقوت: ما يُروَى.عن الصحاية رضي الله عنهم من ا أ 55 
أو تقريرهم . وسمي موقوفاً لأنه وف عليهم ولم بجاو به إلى النبي صل الله عليه 
ولم لم د منه ما یتصل الاسناة فيه إلى الصحابي » كر من الموقوافٍ 
الوصول. ومنه مالا یتصل إسنادُهُ إليه فيكونٌ من الموقوف المتقطعء عل حب 
ما عرف يه في المرفوج إلى النبي صل الله عليه وسلّم . 

وشرّط الحاكم في الموقوف أن يكرت |سناده غير منقطع إلى الصحابي . وهو 
رط ل وایقهعلیه احد . وما ذکر من 2 تخصيص الوقوف بالصحابي» إغا هو فيا إذا 
ذکر مُطلقا وال فقد یسمل في غير الصحابي» يقال: هذا موقوفٌ عل:عطای 
أو على طاوس : أو وقنه فلانْ على مجاهد. ونحو ذلك, 

وقد سَمّى بعض الفقهاء الموقوف بالائی وما المحدّنون فجمهورهم يُطلِقون 
الأثر علق المرفوع والوقوف. وعل ذلك جَرَى العحاويٌ في تسمية كتابه الشتول 
علیهیا «بشرح معاني ان ۱ وکذلك آبو جعفر الطبري في تسمية کتابه الشتهل 
علیهیا «بتهذیب الآثارةء لا أن إيرادة للموقوف فيه إغا كان بطریق المي . 


(۱) وتام اسم الکثاب: «شرح معاني الاثار المختلغة المأثورة»: كا في النسخة النفيسة في 
المكتبة المحمودية بالدينة النورة. ورقمها ۰۱۸۱۳ ولعلها كتبت في القرن السادس, وقرئت على 
كبار أئمة الحنفية والشافعية في القرن التاسع . 1 

وجاء اسم الکتاب إني داخله في (كتاب فتح رسول الله صلى الله عليه :وسلم مكة عنوة) 
۴ من طبعة الهند سنة ۰۱۳۰۲-۰۱۳۶۰ و۳۱۹:۳ من طبعة مطعة الأنوار المحمذية 
بالقاهرة سنة ۱۳۸۷ ۱۳۸۸ كما یی : «شرحُ معاني الآثاز المختلفة المروية عن. رسول الله يك .في 
الأحكام . 


۱۷۷ 
والقطرع : ما جاء عن التابعين موقوفاً عليهم من أقواهمء أو آفعاشم. 
أو تقريرهم . 
وقد استعمل الإمامٌ الشافعي ثم الطبراني لقطیع في المنقطم الذي لم يتصل 
اسناده . ووقم ذلك في كلام يد والدارقطني . إل أن الشافعيّ استعمل ذلك قبل 
استقرارٍ الاصطلاح: »كما استعمل اس في بعض الأحاديث وهي على شرط الشیخین . 


ووقع للحافظ أبي بكر أحمد البردعي عك هذاء فاستعمل النقطع في 
القطوع. حيث قال: المنقظمُ هو قول التابعي. وحكى الخطيبٌ عن بعض أهل 
العلم بالحديث أن المنقطع ماروي عن التابعي أو من دونه موقوفاً عليه من قوله 
أو فعله. قال ابن الصلاح: وهو بعيدٌ غريب. 

فائدة 

/ قال المحافظ السيوطي : تم أبو حفصٍ بن بر اولي كتابا سياه «معرفة 
الوقُوف على المؤقوف»: ورد فيه ما أورده أصحابٌ الموضوعات في مؤلفاتهم فيهاء وهو 
صحيحٌ عن غير النبي صل الله عليه وسلّم إا عن صحابيء أو تابعيٰ فمن 
بَعْدّه. وقال: إل يراد في الموضوعاتٍ علط قن الموضوع والموقوفٍ فرق. ومن 
مظان الموقوفٍ والقطوع : مصلف اب 5 شيبة» وعبدٍ الرزاق. وتفسيرٌ أبن جرير 
وابن أبي حاتم وابنٍ النذر وغیرهم .۱ 

وتشر في بیان أقام الحديث فنقول: قال اومم أبو سُلَيان اد 
قطابي لد الحديثٌ عند أهله ثلاثةٌ آقسام : : صحيحٌ : وَحَسَنٌ» وسقيم . 


(1) هكذا آورده المؤلف (أحمد) بهمزة في أولى وهكذا جاء 3 جملة کتب تومت له. 
وترجم له القاضي ابن لكان في «وفيات الأعيان» ۲ : ۲۱۵ باسم رحد أبو سلییان) بفتح الحاء 
رسکون اليم عل وزن الصدر. ابن مد الخطابي . ثم قال : «رقد سم في اسم أبي سليان مل 
الذكور أحَدٌ ايضاً بإثبات اضمزف والصحیح الاول؛. انتهى. وقد أخطاً العلامة الزركلي ف 
EN‏ فنهع أن اسم أبيه (أمد) ففال في ترجه بعد أن نت عن «الوییات» أن اسمّهُ رمد : 
«وفيه : سو في اسم أيه (احد) أيضاً والصحيح دم . انتهی وهو من ذهول الخاطر. 


A/ 


YA 


مر رو 


فالس ماقمل سته وعدت نقَلتّه. 

وَالحسَنُ ما مرف رجه واشنیر رجاله. وعليه مداز أكثر الحديث» وهو الذي 
یتبله أكثرٌ العلاء. وئستعملهٌ عامّةُ الفقهاء. 

وَالسّقِيمٌ على ثلاث طبقات. شرّها الوضوع. ثم المقلوبٌُ ثم الجهرل 

قال العراقي في «نکته:۱): لم آز من سبق الطابي إلى تقسیمه الذکور ون 
كان في کلام المتقدمين ذِكْرٌ الحسن» وهو موجودٌ في کلام الشافعي والبخاريّ وخاعث 
ولکن الخطابي تقل التقسیم عن آهل الحديث» وهو إمامٌ ثقة ها الصلاح. 

وآراد الخطابيٌ بأهل: الحديث في قوله: الحديثٌ عند آهله ثلاث آفسام؛ 
آکتزمم ومکن إبقاؤه عل عمومه» نظراً لاستقرار اتفاقهم على ذلك بعد الاختلاف. 

وقد اعترض بعضهم على هذا التقسيم بأنّا إن نظرنا إلى نفس الأمرء فا تم 
صحبحٌ وغيرٌ صحيح > وان نظرنا إلى افرح المحدّثينء فهو یشیم عندهم إلى 
أكثرٌ من ذلك. وأجابوا بان هذا التقسيمٌ مين على اصطلاح المحدّثين: والأقسام التي 
أشار إليها راجعة إلى هذه الثلاثة . 

وأما التقدمون فقد كان أكثرهم یم احدیت إلى قسمين فقط: صحیح 
وضعیف . وآما الحسَنْ فَذَكْرَ بعض العلماء أنهم كانوا يُدْرجُونه في الصحيحء لشارکه 
له في الاحتجاج به. ‏ : 

وذکر العلامة ابن تيمية أنهم کانوا پذرجونه في الضعيفٍ» قال في #منهاج السنة 
النبوية»7©: أمّا نحن فقولنا: إن الحديتَ الضعیف خي من الراي + ليس الا به 
الضعیت الروك لكر المرادٌ به اس کحدیث مرو بن شعيب»: عن أبيه» عن 
جده. وحديث ابراهیم يم امجري. وآمتاغیا من مس الترمذي حد یه از یصخش . 


(۱) ص ۸ 
(۲) 191:7 من طبعة بولاق» و :۳۱ من الطبعة الحققة. 


۱۷۹ 

وكان الحديتٌ ف > من بل الترمذي 2 مجح وَإمّا ضعیف. 
والضعيفٌ نوعان: ضعیف ن متروك وضعیك لیس متروك فتکلم أئمةٌ الحديث 
بذلك الإصطلوج» فجاء من لا یعرف 3 اصطلاح الترمذي بت بعض قول 
الأئمة: الحديثٌ الضعیک أحبُ إليّ من القیاس» 3 أنه يج بالحديث الذي 
شمه مثل التزمذي, واخذ بسح طريقة من يَرَى أنه یم للحديث الصحيح . وهو 
في ذلك من التناقضين الذين حون الشيء ء على ما هو وی بالرُجحان29. 

هذاء وقد رأينا أن ورد کل قسم من الأقسام الثلاثة في مبحث. وجل ما 
َدكُرْهِ في الغالب ماخودٌ من كلام مهدب هذا الفن الحافظ عثمان بن الصلاح» 
أو كلام من ای من بد من المختصرين لکلایه أو المستدركين عليه» مع 
التصرفٍ في بعض المواضع إن دَعَثْ الال إليه. 


0 میتفل املف کلام الشيخ ابن تيمية هذا مرةٌ ثانية في ص ۰10۸ ونر ان بعضهم 
لم يذهبوا إلى هذا التفسير الذي َب إليه. فيخي أن نقت عليه. كبا ينبغي أن تفت عل ماع 
على كتاب «قواعد في علوم الحديث» لشيشا َفْر امد الهاو رجه الله تعالى في ص ۱۳۰ - 
۸ ۰ ففيه بحت في هذا التفسير الني ذهب | إليه الشیخ ابن تيمية رحمه الله تعالى . 


۹/ 


البحث الأول 
في الحديث الصحیح 


/ الحديثُ الصحيحٌ هو الحديثٌ الذي يكونُ منصِلَ الاسناد من وله إلى 
منتهای بنقل العذل .' الضابط عن مئلدء ولا يكودُ فيه صُذُودٌ ولا علة. 

فخرج بقوهم : الذي يكون متصل الإسنادء مالم یتصل سنادی وهر لتقل 
والرسل والعضل» وبقومم : بنقل اذل ماقي سندو من لم عرف عدالتة وهو 
من عرف بعدم العدالةء أو من جُهلّت حال وم یعرف من هو. ویالضابط غير 
الضابط» وهو کثیر الخطاء فان ما يرويه لا دشل في حَدّ الصحيح وان عرف هر 
بالصدق والعدالةء ویقوطم : ولايكونٌ فيه شذود» ما يكونٌ فيه شذوذ. والشذوةٌ 
له الثقة في روايته من هو أرججح منه عند تعس الجمع بين الررايتين. وبقوهم: 
ولا عِلّدٌ » ما یکول فيه غلة. ۱ 

رالد بالعلة هنا آمر يقح في صحة الحديث. ولا كان من الملل مالا بقح 
في ذلك د بعضهم , الله بالقادحة فقال : ولاعلة قادحت ومن أطلق: العبارة 
اکتقّی بدلالةٍ الحال على أذلك» ولکل, ره . وقد زاد بعضهم في تقييد العلةٍ فقال: 
ولا علةٌ حفية قادح , والأولى بر هذه الزيادةء لاا وهم أن العلة الظاهرة لا تؤثر 

مع أنها اون بالتأثير من, العلة الخفية. والعلةٌ الظاهرة مثل ضَعْفٍ الزاوي. دعقم 

اتصال السند. 

وقد اعتذّر بعضهم عن ذلك فقال : ما قيّد العلة بالخفية ٠‏ لان الظاهرةأقد وفع 
الاحترازٌ عنها في أول التغریف» وهو ما لا تجدي نفعاً. ا 


واختصر بعضّهم هذا التعريف فقال: الحديثٌ الضحيحٌ : ما صل سه 


۱۸۱ 

بنقل_ عدل, ا وسلم من شلوز وعلة . ورد عليه بان الاختصار 
يقتضي أن يقال: بنقل ثقةٍ عن مثله. فان الثقة هو الجامعٌ بين وصفب العدالةٍ 
والضیط . ویب عن ذلك بان الق قد بطق على من كان مقبرلاً ون يكن تام 
الضبط . والعرٌ في حد الصحیح إنما هو تام الضبط, ولذا فوا الضابط في تعریفه 
تام الضبط . 

وما دُكز هو خد الحديث الذي کم له بالصحة أهلٌ الحديث بلا حلاف 
بينهمء وا اختلافهم في صحة بعض الأحاديث» فهو ما لاختلافهم في وجود هذه 
الأوصاف فيه وم لاختلافهم في اشتراط هذه الأوصافٍ كما في المرسل . 

وإغا ی نف الخلا بأهل, الحديث» لأنه قد تقل عن أناسٍ من غيرهم أنهم 
م يفوا ما در في صحة الحديث. 

فقد نل عن إبراهيم بن إسماعيل بن عليه أنه جَعْل الرواية مثل الشهادة» 
فلم يُقبل ما ینفرد به الراوي العدل الضابط وشرّط في قبول الحديث أن پرویه اثنانٍ 
عن این . وهو من الفقهاء ء المحذثين إل أنه كان حير مقبول. القول عند الأئمة ليله 
إلى الاعتزال, وقد كان الشافعي رد عليه ردو منه. 

ول عن أي علي اجبائي / من العترلت أنه قال: لا يقل اخبر إذا رواه 
العدل 3 إذا انض إليه خيرٌ عدل آخحر» أو عضدّه موافقة ظاهر الكتاب أ و ظاهر 
خی آخرن ایکون متشراً بين الصحابت أوعَمِلَ به بعفهم» » خکی ذلك 
أبو الحسين ا 

قال الغزالی): 1 رواية الواحد بل ون لم قبل شهات خلافاً للجبائي 
وجماعةء حيث شررّطوا العَدَد ول يَقبلوا إلا قول رجلينء ثم لا تنبت تيت روايةٌ کل واحدٍ 


0 ۲ ۱۳۸:۲ من طبعة منة ۰۱6۰۳ في (فصلُ في أن الخير لا برد إذا كان راویه 
واحداً). وقد رَد أبو ا ين البصري مذهبَ أب علي اخْبّائي هناك وفند أدلته فيه . 
(؟) في «المستصفى: ١58:1‏ . 


ف 


۱۸۲ 
إل من رجلین ارين وال | ن يتهي إلى زماننا یر كثرة یل باعل 
إثبات حديث أصال. : 

وقال الفخر الرازي : روايةٌ الغذل. الواحد مقبولةٌ خلافاً للجباتي » فإنه قال : 
روایة العدلين مقبولةء وأمًا بر العدل الواحدٍ فلا یکرن مقبولاً إلا إذا عضده ظاهن 
أو غنل بعض الصحابة أو اجتهاد: آر کون مرا فیهم. 

وقد قلغن بعض ايان الحديث أيضاً أ نهم اشترطوا التعدّد نی الراوي . 
وكأن النافل أذ ذلك من کلام الحاكم . 

فقد قال في کتاب «علیم احدیت(): وَضْفُ الحديث الصحیح أن يروي 
الضحابي الشهوز بالرواية عن النبي صل الله عليه ولم وله راویان ثقتان, ثم 
وه من أتباع التابعين الحافظ ال المشهورٌ بالرواية وله درا ثقات . وقال في كتاب 
«الّدخا ى إلى كتاب الإكليل»: الصحيحٌ من الخديث عَشْرَةٌ أقسام» خسة مسق 
عليهاء وخسة مختلفٌ إفيها. : 5 

فالأول: من التفي عليه اختیاز البخاري ومسلم» وهو الدرجةٌ الأؤلى من 
الصحیح : وهو أن اذل ما رواء صحابي مشهورٌ عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم + له راویان ثقتانٍ فاك ثم ترویه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصحابة, له 
بها راویاب ثقتان فاکش ثم پرویه عنه من آنباع الأتبلع الحافظ الق الشهوز على 
ذلك الشرطء ثم كذلك. قال الحاكم : والأحاديثٌ المرويةٌ بهذه الشريطة لا تبلغ عتما 
عشرّة آلافٍ حدیت. 

القسم الثاني: ينل الأول. إلا أن راو من الصحابة ليس له ال راو رح 

القسم الثالث: مثل الأول, لا أن اوه من التابعين ليس له الا راو واحد. 

سم الرابع : الأحاديتٌ الأفرادٌ الغرائبٌُ التي رواها الثقاث الفدول. 


(۱) ص 1۲. 
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القسمٌ الخامس: أحاديثُ جاعةٍ من الأئمة عن آبائهم عن أجدادهم» 
و تتواتر الرواية عن آبائهم عن أجدادهم بها إلأعنهم, كصحيفة مرو بن شقیب» عن 
آبی عن جلّه. وز بن حكيم» » عن أبيهء عن جَذُه. وإياس + بن معاوية» عن آییه. 
عن عل وأجداذهم صحابة وأحفادهم ثقات. 

قال الحاكم: فهذه الأقسام الخمسة خحرجة في كتب الاأئمف فیح پا وإن 
رج منها في «الصحيحين» حديثٌ» يعني غير و لقم الآول. قال: والخمسة 
الختلف فيها: المرسَلُ» وأحاديثٌٍ الدلّسین إذا پذکروا سماعهم وما آستنه ثقةٌ 
وأرسّلّه جماعة من الثقات» ورواياتٌ الثقاتِ غير الحفاظ العارفین ورواياتٌ المبتدعة 
إذا کانوا صادقين. انتهی کلام الحاكم . 

فقد جل ما ذکره في «علوم الحديث» شرطاً للصحیح مطلقأء وجل ذلك في 
«الدغل» شرطاً للصحيح عند الشیخین. 

وقد فض عليه ا حازمي 17 ای من أنه شرط «الشيخين» با في الصحيح من 
الغرائب التي تفرد بها بت الرواة 9 ت بانه فا آراد ان کل راو في الکتابین 
یشترط أن يكونّ له راويان» لا أنه شط أن یتفقا في رواية ذلك الحديث بعینه . 

وقال آبو علي الغساني ونقله عنه القاضي عياض : ليس المرادٌ أن يكون / کل 
خبر رویاه نیع فيه راوباه عن صحابیّف ثم عن تابعيّه امن بعد فان ذلك یز 
وجوده» وإنما الراد أن هذا الصحابي وهذا التابعي قد روی عنه رجلانِ خوج هیا 
عن د الجهالة . 

قال أبو عبد الله بن الموَاقَ: ماعمل الغساني عليه كلام الحاكم وتبغه عليه 
عیاض وغييُه: ليس بال ولا الم أحداً رَوَى عنهها أنها صرحا بذلك» ولا وجوة 
له في کتابیهیا؛ ولا خارجاً عنهها. 


(۱) في «شروط الأئمة الخمسة؛: ص ۰۳۱ 
(؟) وسيان مرة ثانية في ص ۲۱۹ نقل المؤلف لكلام الحاكم وارد عليه . 


للف 


۱۸ 

فإن كان قائل ذلك عرفه من مذهيهماء بلح لتصرّفههما في کا 
فلم یمب. لذن الأمرينٍ معا في كتابيهها. وان كان أَحَذَهُ من كونٍ ذلك أكثرياً في 
كتابيهماء فلا دليل فيه عل کونهیا اشتّرطاه. ولع وجود ذلك أكثرياً فا هو ان من 
ری عنه کت من واخد کر من لم برو عنه إل واحدُ في الرواة مطلقأء لا بالنسبة إلى 
من حرج لهم في «الصحيحين». 

وليس من الإنصافٍ إلزامُهما هذا الشرط من غير أن ینت غبهما ذلك» مع 
وجرد إخلاجما ب لا إذا صح عنبما اشتراط ذلك, كان في إخلاله] به ره عليهها 

وقال الا ضي أنو بكر ابن العربي في «شرح المرطاً» : كان مهب الشيخين د 
الحديث لت حت ره ان . وهو مذهبٌ باطل» ۰ بل روايةٌ الواجدٍ عن الواح 
صحيحة إلى النبي عن الله عليه وسلّم . وقال في «شرح البخاري» عند حديث زاغا 
الأعمال بالنيات»: انفرد به عم وقد جاء من طريق أب هید زواه البَزّار بإسنادٍ 
ضعیف(۱. 

قال: وحدیث.عمرٌ وان كانت طريفٌةُ واحدةء فاقا بّى البخاري کتابه على 
حدیث يرويه اک من واحدء فهذا الدیث ليس من ذلك ال لا مر قاله عل 
الشر بمخضر الاعیان من الصحابةء فصار العم عليه فكأن عم کرم 
لا أخيرهم . 

قال ابن رید :لعج منه) كيف يدعي عليه ذلك ثم برغم آنه مذهِبٌ 
باطل» فلیت شعري من أَعَلَمَهُ اما اشترطا ذلك؟ ان كان منقولاً لین طرَه لتنظرز 
فيهاء وان كان عَرفه بالاستقراء فقد وم في ذلك. ولقد كان یکفیه في ذلك او 
حدیث في «البخاري» . 


(۱) وقع في الأصل: (وقد جاء من طريق ابن سعيد). وهو تحريف عن (من طرايق 
أي سعيد). وهو أبو سعيد الخدري كما في كتاب «العِلل» للدارقطي ۲: ۰۱۹۳ وكيا في أول «جامع 
العلوم والحكم» للحافظ ابن رجب ص ۰۵ و «تدریب الراوي» للسيوطي ص ۲۷ و ۷۱:۱: : 

(۲) أي من ابي بكر بن العربي. الاب کلامه قريباً. 


1A0 

وما اعد به عنه) فيه تقصينٌ لا عر م يفرد هه بل ارد هعلق 
عن وان به محمد بن إبراعيم عن علقمة وانرد به یی بنْ سعيد عن عمل 
وعن يحيى عدت زوائه. ایض کون عمر قاله على الب لا يستلزمٌ أن يكون ذكرَ 
السامعين با عنذهم بل هو تمل للأمرين» واغا لم يُنكروه لآنه عنذهم تقذ فلو 
حدّئهم بما لم پسمعوه قط لم پنکروا عليه. 

وقد ادُعى الحافظ أبن حبان أن رواية اثنين عن اثنين إلى أن ينتهي السند 
لا نوجد أصل. قال بعض المحققين: إن اراد 9 رواية اثنين فقط عن اثنين فقط 
لا توج أصلاء فيُمكنٌ أن يُسلّم . وأما صُورةٌ العزيز فموجودةء والعزيزٌ عندهم هر 
الذي يكون في طبقة من طبقاتهِ نان من الرواة فقطء وتكونُ را في سائر طبقايه 

ايست اقل من اثنیت» فَيَشْمَلُ ما كان في سائر طبقاته اثنان أو أكثر. 

والذي أنكره ابن حبان هو رواية ثنين عن اثنين إلى أن ينتهي السند» فانکاره 
ذلك لا یستلزم [ إنكارٌ الحديث العزيز الذي قرّره المحدثونء واغا انکر نوعاً مله 
وعباريهُ لا حتمل غير ذنك(۹. 

وها هنا مر ينبغي الانتباهُ له وهو أنَّ ظاهر عبارة ابن العربي تشمر بان 
الشيخين يشترطان لت في الصحابة» اف عبارة الحاكم شیر بخلاف ذلك . 

رالشهور عند المحدّئين أنهم م يُشترطوا في في المشهور فلا عن العزيز لد في 
الصحابة . نعم قد اشترط ذلك أبوعل الي ومن نحا نحؤه. وقد تَرهُم بعضهم 
3 الحاكم قد نحا في كتابه «علوم الحديث» / مُنْسَى أبي علي . 

على أن كثيراً من العلماء قال : إن عبار الذکورت لا ندل على أن الحديثٌ 
الروي یب أن يحتممّ فيه راويانٍ عن الصحابيّ الذي رراهه ثم عن تابعيه فمن 
بَعْدَه وغل على أن كلا من الصحابي والتابعي ومن بعته: قد وی عنه رجلان 


(۱) أي عن إيراد هذا الحديث. 
(۷) بل تحتمل عبارته نفي العزيز» انظر صحيحه ۱ :۰۱91 
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زج با عن خَدٌ الجهالة» للم آن الحديثٌ قد رواه الشهورون بالرواية. 

٠‏ واغرب ما قاله ان العربي وان كان لا يُستَغرّبُ منه ذلك» یه على عادته 
في عدم الب , وإقذامه على ما للم له فيه وتهویله على مالفی: قول أي فص 
مر الميّإنِجي في كتاب «ما لایس المحدّت جَهْلَهُ: رط الشيخين في «صحيحيهما» 
أن لا دخلا فيه إلا ما صح عتدهماء وذلك ما رواه عن التبي صل الله عليه ول 
اثنانٍ فصاعداًء وما نله عن كل واحدٍ من الصحابة أربعةٌ من التابعين فأك وأن 
يكو عن کل واحلٍ ن التابعين اکن من اربعة(». ۱ 

هذا. وقد اعتّض 0 المحققين من أهل الأثر على ما ذکره الحاكم ل 
۳ من أن الشيخين نما حرجا من الأقسام الخمسة المتفق علیها عند أئمة 
الحديث»: لقسم الأول الذي هو الدرجة 2 الاول من الصحیح ‏ وأما الاقسام ارب 
الباقية فإنها لم بخرجا منها في «الصحيحين» حديثاً. فإ البح والتيم آذیاه إلى ان 
فیها شيئاً من كل واد منها. 

أما القسمٌ الثاني وهو ما ليس لراویه من الصحابة غيرٌ راو واحدٍ. مث حديث 
عروة بن مُضررُس الذي ليس له غير الشعبي » ففیهبا منه جملةٌ من الأحاديثُ. 

وآما القسم الا وهو ما ليس لراویه من التابعين الا راو واخیٍه سل 
عمد بن بير وعبد لرن بن قرو » ففيهما قليلٌ من ذلك: کم اه بن زیت 
وعفر بن مد بن جر بن مُطهم . 

وآما القسمٌ الرابعٌ وهو الأحاديتٌ الأفرادُ الخرائب التي یفرد ا ثقةٌ من 
الثقات: ففيهما کر منه» لعله يزيد على مثتي حديث. وقد آفزذها: الحافظ 
ضیاء الدین القدسي. .وهي المعروفة بغرائب الصحيح . 

وأما سم الام وهو 'أحاديثٌ جاعة من الأئمة عن آبائی ن 
أجدادهم» ول تتواتر الروايةٌ عن آبائهم عن أجدادهم بها إلا عنم کعفروین 

۳ انظر تقد هذا الذي قاله اليانجي ود کتابه وما لا یسم لخد جه م عله 
على رقفو الأثّر في صفوة علوم الأثْره لابن الحنيلي الحلبي ص ۳۷ ۰۳۹ 
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شيب عن أبيهء عن جَده وتز بن حکيم» عن آبیه» عن جَدّه وإياس بن 
معاوية بن مُرّة عن آبیی عن جَدّهء وأجدادُهم صحابة, واحفاذهم ثقات: فليس 
المانعٌ من |حراجهما هذا القسم في «صحیحیهیا؛ کون الرواية وَقَعَثْ عن الاب عن 
الجدء بل لكونٍ الراوي أو أبيه ليس على شرطهماء ولا نقیهبا أوفي أحدها من 
ذلك: : روايةٌ عل بن الحسين بن عليء عن أبيه: عن جد وروایةٌ حمد بن زید بن 
عبد الله بن عمر؛ عن أبيه» عن جده» وروی ی بن عبّاس بن سهلء عن أبيه» 
عن جده» وروايةٌ لجسن وعبدٍ الله ابي حمدٍ بن علي بن أبي طالب» عن أبيهماء عن 
جِدّهما. وغيرٌ ذلك. 

وأما الخمسةٌ المحتَلفٌ فيها فیطل في بادىء الراي أنه ليس في «الصحيحين» 
منها شيء» وليس الأمرٌ كذلك. 

ما القسمٌ الأول منبا وهو المرسّلء والقسمٌ الثاني وهو أحادیث المدلّسين إذا 
ل یذکروا سَمائَهمء فليس فيهما من ذلك شيء. 

وأما القسم الثالث وهو ما أسئّذه له وأرسّلّه جماعةٌ من الثقات. ففي 
«الصحيحين» عِدَّةٌ أحاديث اختلت في وصلها وإرسالها. 

وبا القسم الراب وهو روايات الثقات غير الحا العارفين» فهو من عل 
قبوله والاحتجاجٍ به إذا وجذت شرائط القبول ٠‏ ولیس هو من قييل الختلب فيه. 
ولا یلع ۹۹ العارقون /نصفت رُواة *الصحيحين»» وليس يشرط في الراوي أن 
يكون حافظاً. 

وأما القسمٌ الخامسٌ وهو روایات الميتدعة إذا كائوا صادقين» فهو كما در من 
الاختلاف فيه. وقدوقعث - فیهما - أحاديثٌ عن جاعة من المبتدعة عرف 
صدئهم؛ واشتَعَرثْ معر فتّهم بالحديث» فلم يُطرَّحوا للبدعة. 

ومن الأقسام المختلف فيها روا المجهول» فقد بها قوم وردُها آخرون. 

وقد بَقِيّ للصحيح شروط قد اختلّف فيها. 

قمنها: ما در الحاكمٌ في «علوم الحديث» من کون الراوي مشهورً بالطلب. 
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ولیس مراده الشهرةٌ الج عن الحهالةء بل قدرٌ زائد عل ذلك . قال 
عبد الرحمن بن عَوّن: ا عر سر وعن مالك نحؤه . 
ول مقدمة وصحيح ملم عن أبي اناد قال : أدركتٌ بالمدينة مه کلهم مأمون, 
ما ود عنهم الحديتٌ: يقال: ليس من أهله. 

قال الحافظ ابن حجر: والظاهر من تصرف صاحبي «الضحيح؛ اعتبار 
د إل إذا کرت ارج الحديث» فیستفنیان عن اعتبارٍ ذلك؛ کا پستفتی بكثرة 
الط عن اعتبار الضبط التام . قال: : وک أن يقال: ناش شتراط الضبط يُعْتي عن 
ال a‏ إل 
کونه ضط ما رَو 

ومنبا: توت التلاقي بين کل راو ومن رَوَى عنهء وعدم الاكتفاء بلعاضرة 
وإمكانٍ التلاقي بينهما. وقد اشتّط ذلك البخاري. قيل: إنه ل يذهب أحدٌ إلى أنّ 
هذا شَرْط لکون الحديثٍ صحيحاًء ٠‏ بل لكو اصح وقد نز هذا الشرط:مسلمٌ في 
«صحیحه] وشنم على قائله. 

قال العلامة محيي الدین ۶ حيى النووي في «شرحهم): 5 سلا وق 
إجماعٌ الملاء قدياً وحديثاً على ۱ 
على الاتصال والسماع إذا آمکن لقاء من أَضِيِفُتُ المع إليهم بعفيهم بعضاً يني 
مع براءتهم من التدليس . 

وتقل مسلم عن بعض آهل عصره أنه قال: لا تقوم اج بهاء ولا تنل على 
الاتصال. حتی یت آنا اقا في مرها مر فاکش ولا يكفي إمكانٌ :تلاقيهما. قال 
مسلم : وهذا قول ساقط غرم مستحدتٌ لم يُسبّق قائلة اليه ولا مُساعِدَ له من آهل 
العلم عليه ون القول به بدعةٌ باطلة . واطنب في التشنیم على قائله۳. 


.۱۲۷:۱ )۲( ۸:۱ (O) 
هذاطرف من کلام الامام مسلم في الحديث العتعن» وانظره تاماً في مقدمة ضحیحف‎ )۳( 
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واحنجّ مسلم رحمه الله بكلام عَتَصَرْةُ أن الْمَنعَنَ عند امل العلم مول على 
الاتصال إذا بت التلاقي مع احتمال, الإرسال. وكذا إذا أمكنّ التلاقي . 

وهذا الذي صار إليه مسلمٌ قد أنكره المحقّقون وقالوا: هذا الذي صار إليه 
ضعيف, والذي رده هو المختارٌ الصحيح الذي عليه أثمةٌ هذا الفنّ : عل بن ادي 
والبخاري وغبرها . 

وقد زاد جماعةٌ من التأخرین على هذاء فاشترط القابسي أن يكون قد آدرکه 
إدراكا بين وزاد بر ال السُْعاني الفقبة الشافعي فرط سول الصحبة بيهها. 
وزاد أبو عم الدّانِي القری؛ فاشترّط معرفتة بالرواية عنه . 

ودلیل هذا المذهب الختار الذي ذَمَبَ إليه ابن المديني والبخاري وموافقوهما 
أن ال عند بر التلاقي » إغا يل على الاتصال لا لدع 
لا بطل ذلك إل على الماع . ثم الاستقراء يدل عليه إن عادتهم نهم لا يطلقون 
ذلك إل فيا سمفوه إل المدلْسء وهذا رددنا روا اندنس. فإذا بت التلاقي عَلَبَ 

على الظنّ الاتصال. والبابُ مي على عَلَبَةِ الظن» فاکتفینا به. 

وليس هذا العنی موجوداً فيا إذا آمکن التلاقي و بت فإنه لا ینیب على 
الظن الاتصالُء فلا يجورٌ احمل على الاتصال . / ویصیرٌ كالمجهولء فإنَّ روا 
مردودة لا للقطع یکذبه أو ضَعْفِهء بل لك في حاله. والله أعلم . 

هذا حکمم العنقن من غير اندلس» وأما اس تلم بيان حکمه في الفصول 

0 ۳ 1 م 

السابقة. وهذا كله تفريمٌ على الذهب الصحیح الختار الذي ذهب إليه السلف 
واقلّف من أصحاب الحديثٍ والفقه والاصول أل المعنْمْنَ محمولٌ على الاتصالر 
بشرطه الذي قدّمناه على الاختلافٍ فيه. 


وانظر لزاماً ماه باخر كتاب «الموقظة للحاقظ الذهبي ص ۱۱۵ - ١8١‏ بعنوان (الحمةٌ 
الثالثة في بيان مذهب الإمام عسلم في الحديث المعنعن بشرطه. وبيانِ المي بالنقدٍ والردٌ في 
كلامه): ففيه ما يتصل بیدا المقام وت ما فيه تجلية تامّة. 


Yej 
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وذهْبٌ بعض اهل العلم إلى أنه لا تنج بلعنعن مطلقأء لاحتمال, الانقطاع . 
وهذا اذهب مردودٌ بإجاع .السلف. ودليلُهم ما أشرنا إليه من حصول. غلبةٍ الظن 
مع الاستقراء . والله أعلم. 

هذا کم المعنعن. اما إذا قال: حدَّئني فلا أن فلاناً قال. کقوله: حدّئني 
الزهري أنّ سعيد بن المسيّب قال كذاء أو حَدّث بكذاء آونحوه . فالجمهزرٌ عل أن 
لفظة را کَعنْ» > فحتل على الاتصال بالشرط المتقدّم . وقال آهد بن حنيل 
ویعقوب بن شيبة وأبو بكر البَردِيجي : لا محمل أن على الاتصال, إن كانت ن 
لاتصال . والصحيح الأول: وکذا قال, وحدّت, وذکر. وشبهها . که خمول على 
الاتصال , والسیاع . اه 

ومتبا: ما ذکره السمعان في «القراطم» وهو أل الصحيح لا يعرف برواية 
الثقاتِ فقط وإنا یعرف بِالفَهُم والعرفة وكثرة السیاع والذاکرة. قال بعضهم : إن 
هذا داخل في اشتراط كوه غير معلول؛ لان الاطلاع على ذلك إنما بل جا کر من 
الفهم والعرفة وغيرهها . 6 

واعلمٌ أن هذه المسألة هي من أهدّ مسائل هذا اف الجليل.. الشان. 
والناظرون في هذا الموضع قد انقسموا إلى ثلاث رّق: 

الفِرنَةُ الأولى :. فرقاً لت جل مها لظر في الاسنا فإذا وجدته متصلا 
لیس في اتصاله شب رودت رجالةُ من وی تق هم نت بصحة الحديث قبل 
إمعان النظر فيه حتی ان بعضهم یمک بصحه ولو حالف حدیثاًأعررواهُارجنْ 
ویقول: کل ذلك صحيحء وربا قال: هذا صحيحٌ ومذا أصحٌ!. وكثيراً ما يكونُ 
الجممٌ بینیا غیز مكن! ار 

وإذا توت متوقّفٌ في ذلك تیه إلى الفة السّتنء وريا سَعَى في إيقاعه في 
يحنةٍ من المحن. مع أن جهابذة هذا ان قد حکموا باد صِحَةٍ الاسناد لا تقتضي 
صِحّة المتن. ولذلك قالوا: لايَنُوع لمن رأى خديثا له إسنادٌ صجيح أن یم 
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بصحه لا آن يكون من أهل. هذا الشأن. لاحتمال أن تکون له عِلَةّ قادحةٌ قد 
یت عليهء وقد وصل الفلو بفريق منهم | إلى أن آلزموا الناس بالأخشٍ بالاحادیث 
الضعيفة الواهية: فأوقعوا الئاس في داهیة! وما أدراك ماهيّه؟ ! وهذه الفرقةٌ هم الم 
في الإئبات. 

وأكثرّهُم من أهل ال الذين ليس هم فيه - فضلا عن غیرو - دة نظر. 
وقد أشار عسل | إلى ناس مہم يدون برواية الأحاديث الضعافب. مع معرفتهم 
بسافا روصفهم بجا هم جديرونٍ به قال في مقدمة «کتابه» الشهور): وأشباء 
ما ذكرنا من کلام أهل العلم في متهڃي رُواةٍ الحديث وإخبارهم عن معایبهم : کثیر 
لول الكتابُ بذكرء على استقصائه» وفيا ذكرنا كفايةً لن تَفَهُم وعَقلَ مذحب القوم 
فيا قالوا من ذلك وبِيّنوا. 

وإغا ألزمُوا أنفسَهم الکشف عن مُعايب رُواةٍ الحديث وناقلي الأخبارء وأفتوا 
بذلك حين سعلواء يلا فيه من عظیم الط لد الأخبارٌ في آمر الدين نما تأتي بتحليل, 
أو تحريم, أوأمر أو یر أو ترغيب أو ترهیب» فإذا کان اراي فا ی بغرن 
للصدق والأمانت» ثم أقدّمٌ على الرواية عنه من قد عرفه ول يبن ما فيه لغیرو من 
/ جهل معرفته» كان آنأ فعله ذلك غاضّاً لمَوَامٌ المسلمين» إذ لا یمن على من 
سهع ع بعض تلك الأخبار أن يُستَعيلها آویستعمل بعضهاء ولعلّها أو أكثرّها أكاذيبُ 

لا اصل فا. مع 93 الأخباز الصَحاخ من رواية الثقاتِ وأهل القناغة) أكثرٌ من أن 

يُضطْرٌ إلى نقل من لیس ی ولا مقع . 

ولا أحتبٌُ كبيراً من یر من الناس على ما وصفناء من هذه الأحاديث 
الضعافٍ والاسانید الجهولة. وید بروايتها بَعْدَ معرفته با فيها من الترنِ 


ر۱) ۱۲۳۰۱ وی الإمامُ مسل الکلام على هذا من ۵۹:۱ - ۰۱۲۷ 
(۲) تال الإمام النووي في «شرح صحیح مسلم» ۱: ۱۲4 «وأهل القناعق أي الذین يقنم 
بحلیثهم. لكمال حفظهم وإتقاهم وعدالیهم». 
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والضعف. إل أنّ الذي یمه على روايتها والاعتدادٍ يها اراد التكثر بذلك ء عند 
العوام ولان یقال: ما أكثرما جم فلانٌ من الحديث» ول من العدّد. 

ومن ذهب في العلم هذا الذهب وسّك هذا الطریق. لا نصيب له فيهء 
وکان بأن يُسمّى جاهلاً اول من أن سب إلى عام اه 

له الثانية : : فرقة جََْتْ جل مها النظر في نفس, الحديث.. فان راقَهَا أمْرُه 
حکمت بصحته, وأسندتة إل النبي عليه الصلاة والسلام وإذكان ي ی 

مع أن ف كثير من الأحاديث الضعيفة بل الموضوعة ماهو صح ای فصي 

۳ ؛ أنه تخ نبي لل المي عليه الصلاة مادم 

وذکر مسلمٌ في مقدمة «کتابه»۷): حلْنا عمال بن أبي شية, حلتبا جریره 
عن رب أن با جعفر الهاشِبي الب كان ی أحاديتٌ كلام خن ولیست من 
أحاديث انب 0 عليه وسل وكان یریما عن النبي صل الله عليه 
وسلم29. 

قوله : : كلام ق بنصب کلام عل أنه بل من أحاديتٌ» يريد به كلاماً 

صحيحّ المعنى» وهر حكمةٌ من الیم . وقد كدب فيه لنسبته إلى النبي علیه الصلاة 
والسلام» وهو ليس من , کلامه . وأبو جعفر هذا قد ذکره البخاري في «تاريخه 20 
فقال: هو عبد الله بن مسور بن عون بن جعفر بن آي طالب أبو جعفر القرني 
الهاشمي ؛ و رة وهو هذا الكلامٌ الذي هنا. 0 

وقال بعض الوضّاعين: : لا باس إذا كان الکلام خسنا أن نضع م له إستادا . 
وخکی القرطبي عن بعض أهل الراي أنه قال : ما وافق القياسَ اي و ان 


.۱۲۷:۱ )۱( 

00 واسمٌ هذا الوضاع : عبد الله بن سور ذکرث جملةٌ من حاله وأقواله في وضع ما فه 
أدب آوزهد. ابتفاء الأجن!! في علقي على كتابي «لحات من تاريخ السنة زعلوم الحديثة 
ص ۱۲۲ - ۰۱۲۳ فانظره إذا شئت. ا 

() ۱/۳ ۰ من «التاريخ خ الکبیر» و١‏ ۰ من «التاریخ الصغیر . 


۱۹۳ 
یعزی إلى النبي عليه الصلاة والسلام (۲. 

وان راهم مره لخالقته لشيء ما یقولون به» وان كان مبنياً عل مجرّد الظنء 
بادرُوا رَد الحديث والحكم بوضعه وعدّم صحة ری وإن كان إسنادة خالياً عن 
كل علة. ون ساعَدَهم ال على تأويله عل وجي لا مخالف أمواءهم باژوا إلى 
ذلك 

وهذه الفرقةٌ هم المعتزلة والمتكلمون الذين حَذُوًا حذوهمر وقد نحا ناس 
من غرم نحوهم » وقد طعتث الفرقة الأولى في هذه الفرقة طعناً شديداء وقابلتهُم 
هذه الفرقةٌ بمثل ذلك أو أشدٌ! ونسبوا رُواة ما أنكروه من الأحاديث إلى الاختلای 
والوضع . مع الجهل بقاصد الشرع . وقد دراب قتيبة شيا من ذلك في مقدمة کتابه 
الذي وضعه في «تأویل مختلف الحديث» , 

والمجايلون منیم اکتقوا بأنْ نَسَبُوا إلى الرواة الوَهَمَ والغلط والنيانَ. وهو ما 
لا يخلو عنه [نسان وقالوا: إن المحدّثين آنفهم قد ۳ كثيراً من أحاديث الثقات 
بناء على ذلك . 

قال الحافظ أبو عيسى الترمذي : قد تكلم بعض أهل, الحديث في قوم من 
اج أهل العلم وضعٌّفوهم من قبل جفظهم: ووت آخرون من الأئمة لجلالتهم 
وصدقهم وان كانوا قد مرا في بعض ها رووا . وقد تكلم يحيى بن سعيد القطان في 
مد بن غمری ثم روی عنهء وکان / ابن أي ليل يروي الثيء مرة عكذا ومرة 


(۱) ذکره الحافظ السخاوي في «فتح المغيث؛ في (مبحث الوضرع) ۱ من الطبعة 
الهندية التي صححها وعلق عليها شيخنا حبيبٌ الرحمن الأعظمي رحه الله تعاى ٠‏ وقد علق على هذا 
القول للقرطبي : ليت القرطبيّ سى ذلك الفقیه لبراءة ذمتهء وأما شحنْ الكتب الفقهية 
بالموضوعات. فليس لتلك الاستجازة بل لعدم الاشتغال بعلرم الحديث» ولا يقتصيرُ ذلك على 
فقهاء أصحاب الرأي» بل للفقهاء الشاقعية أيضاً ‏ والمالكية ‏ منها أوفرٌ نصیب. وليست ساخةٌ 
اختابلة بريئة من ذلك» كا سيأتي بعد تليل في كلام الحافظ السخاوي ص 15514. 

(۲) ص ۵ ۱۲. 


لف 


۹ : 
هكذا بغير الاسناد. وإنما جاء هذا من قبل حفظله؛ لاناک من مض من آهل انعلم 
كانوا لا کون ومن کب منیم إنما كان یب هم بعد السماع . 

وكان كثيرٌ من الرواة روي بالعنی» فكثيراً ما یر عنه بلفظ من عنده» فيأتي 
قاصراً عن آداء المعنى بتمایه. وكثيراً ما يکود أدنى تغيير ميلا له ومُوجباً لوقرع 
الإشكال. فيهء وقد أجاز الجفهورٌ الرواية بالمعنى. قال وكيم : إن لم يكن المعنى واسعاً 
فقد هلت الناس! وزغا تفاضَلٌ أهلّ العلم بالحفظ والإتقانٍ والتثيْتِ عند السباعء مع 
أنه م يَسلم من الخطأ والغلط أحد من الائمة مع حفظهم. وقال بجاهد: 0 
الحديث إن تخت ولا زد فيه. 

ولا يَدَحْلُ في هذه الفرقة أناس رَدُوا ر بعض الأحاديث الصحيحة الإستايه 
لشبهة قوية عَرَضَتْ هم أوجِبّث شکهم في صحتهاء إن كانت ما لا یُدخل فيه 
لس ارفي بقاه حُكبها إن كانت ما يَدخُل فيه فقد و التو في الاخ 
بأحاديث صحيحة الإسنادء فقد وفع ذلك لأناس من العلماء الأعلام المعروفين بنشر. 
السنن» » بل وقم لاناسٍ من كِبَارٍ من ن الصحابة . 

فقد زغم حمود ب نالیم الأنصاري؛ وكان من عَقّل رسول اله وهو صغو: 
أنه س تبان بن مالك الانصاريي وکان من شهذ بدراً: أن رسول الله صل الله 

عليه وسلم قال: «إنَ الله حرم على النار من قال: لاله إل الله يعني | ' بذلك 
وَجْهَ الله»» وکان رسول الله في دار عتبان . ۱ 

وهذا الحديث صت قال عموذ: فحدتّها قرماً فيهم ابو آیوب :صاحبٌ 
رسولر الله في غَروتهِ التي ی نها بأرض الرومء فانگزها عل أبو أيوب » وقال: 
واللّه ماظن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال ما قدت قط . فكي ذلك علا 
فجعلث لله عي إن سلمتي حت ال من غَرْرْتِي أن اسان عنها بان بنَ مالك إن 
وجدنهٌ حياً في مسجد قومه . فلت . . دعر ذلك البخاري في (باب صلاة الترافل 
جماعةٌ)2"0 فارجغ إليه إن آخببت معرفة القِضّ وتام الكلام في ذلك: 


(۱) ۰۰:۳ من «فتح الباري». 


15 
فانظر إلى أي أيوب الأنصاريء؛ الذي كان من خواص النبي عليه الصلاة 
والسلام كيف لب عل قب عدم صحة هذا الحديث, رأقشم على ذلك. بناءً على 
أنه م يُسمع منه قط عليه السلام ما یشاک هذا الکلام» مما یوم جلاف ارام . ول 
هذا كثيرٌ فیما يُرِوَى. وما كان منه بأسانيدٌ صحيحة مالم يبت في نفس الأمر» فاككرة 
ما روي بالعنی, غير أنَّ الراويّ لم يُساعده اللفظ على أدائه بتمامه. 


قال اشاح : قیل: إِنَّ الباعت له على الانکار هو أن ظاهرٌ هذا الحديث يُوهِمْ 
أنه لا يدل أحدٌ من عضَاةٍ الموّدين النازء وهو ال لآياتٍ کثيرةٍ وأحاديث 
مشهورةء وأجیب بحمل التحريم على عدم الخلود. 


وقد اد اجه بهذا الحديث ونحوه على مذعبهم. لفق من بار 
الفرّق الإسلامية» تقول: لا يضر مع الامان معصيةٌ؛ كا لا یشم مع الكفر طاعة . 


والإرجاءٌ من البدّع التي یط ضررها. لأبا رل الام ل این 
الأسفل» وتجخل عاقتها الدّمارٌ. وقد سب ذلك إلى كثير من أعيان الامّف لد ان 
النسبة غير صحيحة في كثير هنهم » والذين صَححتُ نسب ذلك إليهم يقرلون : إن كثيراً 
من يَبرُوننا بهذا اللقب» لتق بيننا وبينهم في المآل» وان فرق بيننا وبينهم ظاهر 
القال . 

وأما المعتزلةٌ فإنهم يُنكرون هذا الحديتٌ ونحوّه شد انکار» وینسبرن وضقه 
رة ومن نحا نحوهمء لمخالفيه / لذعبهم. فإنهم هم واطوارج يقولون: اد 
صاحب الكبيرة إذا مات من غير توبةٍ نصوح, عنها: لد في الناره ولا خر منبا 
أبداً. ولا يحاولون تاویل هذا الحديث ونحوه على وجه لا رعرع مذهبهم» لام 
يقولون : إِنَّ في ظاهرء إغراءً على المعاصي» وذلك منافٍ للحکمة لا سما من صاحب 
الشرعء الذي بيت لزجر الناس عتهاء وتنفيرهم منبا. 


وكانت الرجهٌ كثيراً ما ترمي من يبالمُ في الأمر بالمعروفٍ والنبي عن المنكر 


۷۷ 


1۹1 
بالقذرء يريدون بذلك آذاهم . ولا خفی شدَةَ فرة الناس لا سیا الأمراء العامة من 
القَدَرِيّة وهم المعتزلة . 
وقد شاع وذ ان مدهب المعتزلة شا عن ال , في علم الفلسفة: وهو قول 
شاه اما جاهلٌ أو متتجاهل» فلت مذهب. الاعتزال نشا واستقرٌ في آنعزٍ عصر 
الصتحایق ول يكن قد ترم شية من کتب الفلسفة التي يَرْحُمون اا ری 
ارو بها عن مذهب أهل السنة. ولذلك قال بعض العلماء : قد ریت أحاديثٌ 
في دم القذريق رَوَى بعضها اهل الستن, وبعض الناس يشبنها ويُقويباء ومن العلا 
من يطعن فيها ويُضعُفها: ولكن الذي یت في ذم العَدّريّة ونحوهم هو عن الصحابة 
كابن عمر وابن عباس . 


وقد وقع في مذهبهم مسائل عد عن العقل جداً. وذلك منل قوم : من أ 
بكبيرة واحدةٍ فقد خبط جميعٌ طاعاته. ومن عم عُمُرأ مدید وأ بكل مأ أمكنة 
من الطاعات, واجتنب جميعٌ المنكرات» وكان من الوفقین للر والإحسان, ثم عرض 
له أن تناول جَرْعَةَ خر فقص بها فقضي عليه فهو علد في النار لا یر متها أبدأ. 


نعم م أكثرٌ الفرق اعتنا بالقاعدة الشهورق وهي: : لايق في التقل, 
الصمميح . ما مخت العقل الصريح ٠‏ فان أَقَ في النقل. الصحيح ما برجم الطالفة 
وجب ب الجمع بینبی وذلك بحمل ال على معن لا یاف العقل وتجمل دلالةٌ 
العقل قرينةً على ذلك. 


وهي قاعدةٌ تفن عليهاء وا قل المخالفةً فيها إل عن آناس, من الخَشْرِية 
وهم فرقة لا يُعبا بها ولعل خالفتهم مبنيةٌ على كونهم لم یعرفوا ما أريد بالعقل 
الصریح . وقد ی ناس اد هذه المسألة من مسائل علم الكلام فقط. وليس 
کذلك. بل هي من منائل أصول الفقه ایض فقد ذکروا ذلك في ميحث 
التخصیص وفي مبحث ما يرد به اف ۱ 


۱۹۷ 
وهاك عبارات ما ذکروا في مبحث التخصیص 
قال أبو #سحق الشيرازي في «للمم0): الأدلَهُ التي جوز التخصیص بها 
ضر بان : متصل» ومتفصل. ۱ 
فالمتصل هو الاستثنائ. والشرط والتقييدُ بالصفةء وها أبوابٌ تأي إن شاء الله 
تعالى وبه الثقة . 
وأما النفصلٌ فضربانٍ: من جهة العقل. ومن جهة الشرع» فالذي من جهة 
العقل ضربانٍ: 
أحذّهما ما جور ورود الشرع بخلافه, وذلك ما یقتضیه العقل من براءة الذمةء 
r 8 5 7 0‏ ۶ 
فهذا لا جوز التخصيصٌ بهء لان ذلك إنما یستدل به لعدم الشرع. فإذا ورد الشرع 
سَقْطَ الاستدلال به» وصار الحكمٌ للشرع . 
والثاني ما لا جور ورود الشرع بخلافه وذلك مثلّ مال عليه العقل من نفي 
ال عن صفایه, فيجوز التخصيص به» ولهذا خصّصنا قولّه تعالى: الل خالقٌ 
کل شيء #۶ بالصفات وقلنا: المرادٌ به ما خلا الصفات» لأنَّ العقل قد دی على 
أنه لا جوز أن علق صفاته. فخصصنا العموع به . 
تنبيه: التخصیص مسر العام على بعض ما يَتناوَله. وهو قد يكون بغير 
مستقل_کالاستتتای» والشرطء وقد يكو بمستقل کالعقل » والعادة. وحصت 
ال اس التخصیص با یکون سل . وقال الغزالي في «الستصفی 706 : 
/ وبدلیل العقل, خُصّصٌ قوله تعالی: + «اللّهُ حال کل شيء 4 اد خرج عنه ذال 
وصِفائه. إذ القدیم پستجیل تعلّنُ القدرةٍ به. وكذلك قوله تعالى: وله على 
الناس جح البیت 4 رح منه الصبي والمجنونٌ؛ لان العقل قد دَلَّ على استحالة 
تكليفٍ من لا يفهم . 


(1) ص ۱۷۳ من الزهة الشتاق شرح انم لأبي إسحاق» الشيرازي . 
() من سورة ال الأية ٦۲‏ . 5 انكف 
(4) من سورة آل عمران» الآية ۰۹۷ 


VA 


۱۹۸ ا 
فان قیل : كيف يكونٌ العقل خصّصاًء وهو سایق عل أدلة اسع 
والخصّص ينبغي أن یکون: متاخرا, وان اص 
اللفظ وخلاف العقولر اکن أن يتناوله اللفظ . 

قلنا: ال تون يي داعسا هذا لالب وهاو فى 
عبارق فان تسمية الأدلّةِ عخصصة و فقد بيا أن قصیص العام ال لک 
الدليل يعرف إرادة التكلمء وأنّه أرادٌ باللفظ الوضوعٍ ب مع تخاضاً : ودليلٌ 
العقل جوز أن ین لا أن الله تعالى ما آراد بقوله: «حاین کل شيب تفه رده 
فانه وان تقلّم دلیل العفل فهو موجود أيضاً عند تزول, اللفظ ولفغا يُسمّى مخصّصاً 
بعد نزول الآية لا قبله. 

وأما قوشم : لاجو دوه تحت الفظ» فليس کذلك , بل پل تحت اللفظ 
من حيث اللسانٌ» ولکن يكون قائله كاذباً. وا وجب ب الصسق في کلام الله تعالى 
تبن أنه يتنم دحوله تحت الارادة مع شمول اللفظ له من حيث الوضمُ 


وقال الفخر الرازتي في فَضْل تخصیص العموم بالعقل(): هذا قد يكونُ 
بضرورةٍ العقل » كقوله تعای: ٍخاق كل شي فا عم بالضرورة أنه ليس 
خالقاً لتفيه» وبر ,العقل . کفوله تعای: وله على الناس جح البيتِ من 
استطاغ إليه سبیلا فإنا تُخصّصٌ الصبي والجنون لعدم الفهم في حفهها. 

ومهم من نارح في تخصيص العموم بدليل العقل. والأشبّهُ عندي أله 
لا خلات في المعنى. لا اللفظ ما دل عل ثبوتٍ الحكم في جيم الصُوَرء والعقل من 
من بوت في عض الضور: 

فإما أن یم بصحة مقتضی العقل والنقل ۰ قرم صِدقٌ النقيضين وهو 
تحال . 


(۱) في كتابه «الحصول في علم الاصول؛ ۱۱۱:۳/۳. 


۱۹۹ 

أو یرم ال على العقل وهو محال. لا العقل أصل للتقل. فالقدحْ في 

المقل فذح في اصل, النقل» فالقدحٌُ في الاصل لتصحیح الفرع یوج القدخ فيها 
معا 


ولا أن يُرِجْحَ کم العقل على مقتضی العموم. وهذا هر مُرادنا من 
تخصیص العموم بالعقل . 


وأا البحثٌ اللفظي فهر أن العتل هل يُمّى غصّصاً ام لا؟ فنقول: إِنْ 
آرت بالخص ص الأمرّ الذي بور في اختصاصٍ اللفظ العام في بعضٍ متا 
فالعقلٌ غير خضص لان الي ادنك اجا هو الإرادة القائمة بالمتكلمء 
والعقل یکرت دللا على تت تلك الارادت. فالعقل يكونُ دلیل المخصّصء ولكن 
على هذا التفسیر وج أن لا یکون الكتابُ مخصّصاً للكتاب ولا انس لسن لا 
انز في ذلك اتتخصیص هو الارادث, لا تلك الآلفاظ . 


فإن قيل: لو جاز التخصیص بالمقل» فهل یور السخ به؟ قلنا: نعم لا 
من سَقَطتُ رجلا سقط عنه فَرْض عسل الرجلينء وذلك إنما رف بالعقل*". 

وقال القرَافي في «تنقيح الفصول e‏ : جوز عنذ مالك وأصحابه تخصيصٌ العام 
بالعقل خلافاً لقوم» كقوله تعالى : الق کل شيء خَصّصٌ العقل ذات الله 
وصفاته . وقال في «شرحهء : الاك کي على هذه الصورة. وعندي أنه عائدٌ على 
التسميةء فان روج هذه الامور من هذا العموم لا یازع فيه مسلمء غير أنه 
لا يُسمّى بالتخصیص إلا ما كان باللفظ . هذا ما یک أن يقال اما با العموم 
على عمومه فلا يَقوله مسلم . 


)١(‏ قال عبد الفتاح: ولکن هل يسمى سقوط غسل الرجلین عن مقطوعهی أو فاقدهما 
بلق : تساه امحل للتكليف بغسلهها مفقود» فلم يتنارله الخطاب» فكيف يمى نسخاً؟ 
(۷) ۲: 6۰-۳۹ بحاشية الشيخ محمد عط التونسي» الطبوعة بتونس سنة ۰۱۳۸۱ 


۷۹ 


۲۰۰ 
/ وقال جال الذين الأسنوي في «شرح التباج۳): أقولٌ: نا قرغ الصيف من 
المخصّصات التصلةٍ شرح في المنفصلة ‏ والمنفصِلٌ هو الذي یستقل بضه آي 
لا تحتاج في ثبوته إلى ذكر العام معه» بخلاف المتصل كالشرط. وغيره . وقسّمه 

الصنف إلى ثلاثة آقسام, وهي العقل» والحسٌء والدليل السمعي . 

ولقائل أن يقول :يرد عليه التخصیص بالقياس » وبالعادة وقرائن الأحوالء 
3 أن يقال : 35 القیاس من الأدلة المعية. وهذا أدرجه في مسائلةء ود القرينة 
والعادة عقليةٌ . 

وفيه نظر» لان العادة قد كرما في قسم الیل السمّجِي » وحينئذ یرم فسناده 
أو فساد. امواب. ۱ ١‏ 

الارل۳»: العقل, والتخصيصٌ به على قسمين: أحدهما: ان يكو 
بالضرورةء كقوله تعالى: ال خن کل شيء». فاا نعل بالضوورة أنه ایس 
خالقاً لفبه . وتیل بيذم الآية ينبني على أن التکلم یل في عموم كلامة: وهو 
الصحيحٌ كا تقدم ‏ وغلى 3 الشيء ء يُطْلّقٌ على الله تعال وفيه مذهبانٍ للمتكلمين؛ 
والصحيحٌ اطلاقه عليه. لقوله تعالى: فل ي شي أكي شهادة قل الله 
بين .4 الآ 

الثاني أن يكون بالنظر, كقوله تعالى :: له على التاس جم اليت04) د فاد 
العقل قاض باخراج الصبي والجنون, للدليل الدال, على امتناع تكليفب الغافل : 

وقال بعض العلياء : أجعرا على صحة دلالةٍ العقل على خروج. شيء عن حكم 
العموم» واختلفوا في تسميته تخصيصا ومن سم ذلك تخصيصاً'الإمامٌ الشافغيٌ 
ومن حذا حَذُوَهُ في ذلك» نظراً إلى اد ما خص بالعقل لا تصح إرادّه بالحكم: وقال 
من سى ذلك تخصيصا: إن عدم صحة إراديّه بالحكمء إنما يقتضي عَدَمْ التناول. من 


(۱) ۲ :446 من طبعة المطبعة السلفية بالقاهرة سنة ۰۱۳4۵ وصورت.عنها طبعة بيروت 


ستة ۱۹۸۲ (۲) أي من الخصصات المنفصلة المستقلة) 


(۳) من سورة الأنعامء الآية .۱٩‏ (۶) من سورة آل عمران. الآية ٩۷‏ 


۲۰۱ 
حيث الحكمٌ لامن حيثٌ اللفظ. وهذا كاف في تق التخصیص, والخلافٌ بين 
الفریقون لفظي . لاتفاقهم على الرجوع إلى العقل فيا ثُفِيَ عنه کم العام. 

وقال ۱ في «نزهة المخواطر في اختصار روضة الناظر» : لا نعل احتلاقا في جواز 

تخصيص العموم » وكيف بكر ذلك مع الاتفاق عل تخصيص قول. الله تعالى : ال 

شابن کل شي 6 وی له مات کل شي ۰۱۳۹ و دمر کل شيء04. وقد 
دک أن اک العمومات محصضة. 

وقال عبیدٌ الله العروف بصدر الشريعة في «التنقي ب وشرجه السمی 
«بالتوضيح »68 بعد أن ذکر 3 فص العام على بعضی ما يُتناوله» قد يكونٌ بغر 
مستقل» وقد يكونُ بستقل» وآنه في غير المستقل کون حقيفةٌ في البواقي ‏ وهو حجةٌ 
بلا بهد فيهء وأ في لستل فإنه يكون مجازا في البواقي بطريق إطلاق اسم الكل 
على البعض. من حيث القصر, وحقيقةً من حيث التناول, وهو حُجةٌ فيه شبهة . 

ول يُفرّقوا بين ن الكلام. وغيره» لکن یب هناك رق وهو أن المخصّصٌ بالعقل 
ينبغي أن يكونّ قطعياًء لانه في کم الاستناء, لكنّهُ حرف الاستشاء مُغْتْمِداً عل 
الل عل أنه مفروعٌ عنه حتى لا نقول: إِنَّ قولّه تعالى : لیا أا الذين منوا إذا 
منم إلى الصلاة(9 ونظائرَهُ دلیل فيه شبهة. 

وهذا رن قد تفرّدتٌ بذکره» وهو واجبٌ الذكرء حت لا يوم أنّ جطابات 
الشرع التي ححص ما اسب والمجنونُ بالعقل دلیل فيه شبهة» كالخطاباتٍ الواردة 


(۱) أي الطّرني في كتابه المذكور 081:1 . وقد سبق کر والنقل عنه في ص ٠٤١‏ . 


(؟) من سورة القَضصّصء الآية ۵۰۷. قرأ نافع (أّبى)» والباقون: (تجبى). 
(۲) من سورة الأحقاف. الآية ۲۵. 


0( ۱ من طبعة یی . 
(ه) عن سورة الائدت الآية 1 . 


۲ ۱ 
بالفرائض» فإنه يكر جاجدٌها إجاعاً. مع كوا مخصوصةٌ عقلا. فان لتخصیضش 
بالعقل لایور شُبهة) فان کل ما وج العقل تخصيضه حص وما لا فلا. اهل 

/ وقد تعرض ابن حزم الظاهري في كتاب «الإحكام» لهذه المسألة في باب 
العموم» وقد نقلنا مَعْ العبارة المقصودة ما قبلّها من العبارات على طريقٍ التلخيص» 
اما للفائدة . : : 

قال: الاب الب عَشرّ في حمل الاوامر وسائرٍ الألفاظ كلها على العموم» 
وابطال, قول. من قال في كل ذلك بالوقفٍ أو الخصوص ء إل ما أخرَجّه عن العموم 
دليلٌ حق. ْ 

قال عل : اختلف الناس في هذا الباب» فقالت طائفة : لا حمل الألفاظ ل 
على الخصوص» ومعنی ذلك لها على بعض, ما يُقتضيه الاسم في اللغة دون بعضن . 

وقال بعضهم : بل نت فلا تحولیا على عموم ولا خصوص, إل بدليل, 
وقالت طائفة : الواجبٌ حمل كل لفظ على عمويه» وهو كل ماع عليه فة المرب 
في اللغة للتعبير عن الماني الواقعة تحته . ثم اعتلفرا عل قولين: 

فقالت طائفةٌ ميم : إغا یل ذلك بعد أن یر هل عص ذلك اللفظ شي 
أم لاء فإن وجدنا دليلاً على ذلك. صرنا إليهء ولا نا اللفظ على عمومه دون أن 
نطلّب على العموم دليلة. : 

وقالت طائفة : الواجب حل كل لفظ على عمومه وکل ما یقتضیه اسمّهُ دون 
توقفٍ ولا نظرء ولكن إن جاءنا دلیل بوب أن تُخرجٌ عن عموبه بعض ما يقتضليه 
لفظه ضيرنا إليه حينتك. وهذا قول جميع أصحاب الظاهر وبعض المالكيين. 
وبعض الشافعیین. وبعض النفيين» وبهذا تاد وهو الذي لا جوز غيره. 


وإنما اختلّف من ذكرنا على قَذْرٍ ما بحضرتهم من السائل على ما قمنا من 


NEA: )۱(‏ و۳۳۸:۳ ار 


۷۰۲۳ 
أفعايهم فیا خلاء فان وافقهم القولٌ باخصوص قالوا به وان وافقهم اقول بالعموم 
قالوا به فاصوضم معكوسةً على فروعهم ودلائلهمٍ مره على تَوْجِيْهِ مسایلهم(۰۱ 
وقي هذا عب أن يكون الدليل على القولر مطلوباً بعد اعتقاد القول» ولا فائدة 

الدلیل و انج ما میب اعتقاذه من الاقوال فمتى عدي من اعتقّد قول بلا 

دلیل؛ ثم جَمْل يطلب الأدلة بشرط موافقة قولهء ولا فهي مُطْرَحَةٌ عنده. 

قال عل : فا احج به من فب ی أن اللفظ لا بل على عمومه إلا بعد 

طلب دليل على الخصوصء أو إلا بدليل على أنه للعموم» إن قالوا: قد قد وجنا 

ألفاظاً ظاهِرّها العموم» والمرادُ بها الخصوصٌ, فمَلِمنا أا لا نحل على العموم الا 
بدليل. 

قال علي : وقد تدم إفسانا لهذا الاستدلال فيا خلاء من القول, بالوجوب 
وبالظاهر . ونقول ها هنا: إنه ليس وجودنا ألفاظاً منقولة عن موضوجها في اللغةء 

وچب إلى أن يُيطل كل لت وَيُفسَدَ وق ۶ الأسماء على مسمیاعها» ولو كان ذلك 

لكان وجودنا آیات منسوخة لاو العمل بهاء مُوجباً لتر العمل بشيء من سائر 
الآيات كلّهاء زا بدليل يُوجِبُ العمل بها من غير نفظها. 

وقالوا أيضاً: م نجد قط چطبا إل خاضاً لا عامأء فد فص ان کل جطاب فا 
قُصِدَ من بَلَّعْهُ ذلك الخطابٌ من العاقلين البالغين خاصة دُونَ غيرهم . 


قال علي: هذا تشغيبٌ جاهل, تكلم بغر علمء ليت شعري ین ن كان عن 
قوله تعالى : وهو يكل شيءٍ عليم04©: وأيضاً فإنَّ الذي در من توجّه الخطاب إلى 
البالغین العقلاء العاملین بالأمر دون غرم فإنما ذلك بنص وارد فيهم » فهو عموم 
هم كلهم . وم عن بقولنا بالعموم كل موجود في العال > وافا نينا حمل کل لفظ أن 


(۱) وقم في الطبعتين من «الاحکام» لابن حزم : (ردلائلهم مرتبةٌ عل ما توجبه مسائلهم) . 
وهو تحريف» والصواب کيا جاء هنا. 
(۲) من سورة البقرة الآية ۲۹. 


/لم 


۳۶ ۱ 
على ما يقتضي. ولو لایقتض الا اثنين من النوع ‏ فان ذلك عمومٌ له. 

وف أكرنا / خصیص ما اقتضاء للف بلا دطيل» أو لتقف فيه بلا دليل» 
مثل قوله تعال : ولا تقتلوا اس التي حرم اله إل باحق( فقلنا: هذا عُمومٌ 

3 

لكل نف نفس حرّمها الله من إنسان ی وی ومن اي عن قتله» ما لس 
غيرنا له أو لبعض الا ومن خالا رمه أن لا يقد تحريم قعل نفس إلا بدئیل . 
ویثل قوله عليه الصلاة واللام: کل مسكر حرام . فالواجبٌ أن حمل على .کل 
مكل ومن تعدّی هذا فقد أبطل کم اللغة وخکم العقل وحكم الذيانة . 

قال علي : وشَعْبوا أيضاً بآياتِ الوعيد مثل قوله تعالى: 19 الفُجَارَ آفي 
ججيم74. طونن لم يحم با آنزل الله فاولنك هُمّ الكافرون494, وقالوا: إنها 
غير محمولةٍ على عمویها. قال: ولحن ۸ نکر تخصيص العموم بدليل نص آخر 
أو ضرّور: جس واغا آنکرنا تخصيصّه بلا دليل . 

وعا احتجوا به أن قالوا: قال اللّهُ تعالى : دمر كل ني و4 وقال تعالی : 
ما تر من شيع نت عليه إلا جع زیم وقال تعاقٍ : ارت من کل 
شي 006 وقد علمنا ان الريخ ل در کل شيء في الما وان لین ن لم وت من 
کل شيء؛ ان سین له لام ما برت ی 

قال عل: وهذا كله لاد لهم فیه. 

ما قوه تعالى : :در کل شيء»» فإنه لم يقل ذلك وأمِسَكَ بل قال تعالی: 
نتم کل شي بأمر رها فص بالتص عموم هذا اللفظ. لانه تعال إنما قال : 
ارت کل شيءٍ على العموم من الاشیاء التي أمرَها الله تعال بتاميرهاء فسَقّط 


احتجاجهم بهذه الآية! 
(۱) من سورة الأنغام» الآية 181 )٤(‏ هن سورة الاحقاف, الآية ۰۲۵ , 
(۲) من سورة الاتفطان الآية 14. (۵) من سورة الذاريات» الآية ٤١‏ . 


(۳) من سورة الائدةء الآية 44 . (0) من سورة المل» الاية ۲۳ 


6 
وأما قوله : مار من شيءِ أنَتْ عليه إلا جَعَلَنْهُ كالرّميم) فإنه إغا بر 
هافر کل شيء نت عليه لا کل شيءٍ ولو لم تأت عليه بطل تریبهم . 


وأمّا قوله تعالى : راو من كل شي»). فافا حَكَى تعالل هذا القولٌ عن 
اه ونحن لا نحت بقول. امد وف نحت ما قال الله تعالى برا به لنا عن 
عليهء أو ما حَفّقه الله تعالی من خر من تمل إلينا خبهه وقد تقل تعال إلينا عن 
اليهرد والتصاری أقوالاً كثيرة لِيسَتٌ عا بح . فان قال قائل: إل سليران عليه 
السلام قال للهدمٍُ: «ستنظر أَصَدَقْتَ ام کنت من الکاذیین4» > قلنا: نعم» ولكن 
م يُخبرنا الله تعالى أنَّ اههد صَدَقَ . 


r 0‏ ا ا 5 

واحتجوا بقوله تعالى: طخَلْقَ كل شي وهو عز وجل غير خلوق. وبقوله 
تعالى : «الذين قال لهم الاس إِنَّ الناس قد جوا لكم فَآخْشْوْمُم»» قالوا: وافا 
قال لمم ذلك بعض الناس» وإغا كان الجايعُون لهم بعض الناس. 


قال عل : : نحن لا نكر أن برد دلي بخ بعض الألفاظ عن موضوعها في 
اللغةء با ل أجزنا ذلك» وقد قام البرهانٌ الضرُورِيُ على أن ن الراة بلق تعالى کل 
شيء أن ذلك في کل ما ُوه عر وجل على العموم» وهذا مفهومٌ من نص الآية لانه 
ا كان تعالى هو الذي خن كل شيء» ومن حال أن يحت ده لضرورات 
براهين أحكمناها في كتاب «الفِصّل»» / صح ان اللفظ لم یأت قط لموم الله فيها کر 
آنه خلقة. 


وكذلك لا كان المخبرون هؤلاء بأنَّ الناس قد وا هم ناسا غير فان 
الجامعين: وكان الناس الجايعون لهم غير الناسٍ الخرین هم وكانت الطائفتان معا 
غير الجموع هاء عَلِمنا أن اللفظ لم يُقصّد به إل ماقم في العقل » وإنما نکر دعوى 
إخراج الألفاظ عن مفهومها بلا دليل. اه. 


AY 


وال عبارات عا دروا في مبحث ما ُد به الح 

/ قال ل الشيرازي في بل في باب بیان ما یرد به خر الواجد : | إذا 1 
اخم ثقة رد بأمور: ۱ 

أحدّها: أن یخالف مُوجبات العقرل, فیعلم بطلا لانْ الشرع اما یر 
ُجوزات العقول؛ وأا بخلاب العقول فلا. 

والثای : أن لیف لَص کتاب أو س متواترة: فيُعلَمٌ أنه لا أصلٌ له او متسوخ: 

والثالثُ: آن يِف الإجاع فیستدل به على أنه مسو أولا.أصل لس انه 
لا رز أن یکون صحيحاً غير منسوخ. وتجمغ ال على خلافه. ١‏ 

والرابع م : أن یرد الواحدٌ برواية ما یم على الكاقة عِلمُه ذل ذلك عل آنه 
لا اصل له لانه لا جوز أن یکون له أصل ويرد هو بعلمه من بين ال العظیم : 

والخامسٌ : أن ينفرد برواية ما مرت العادةٌ آن یله هل التواتی فلا یل لأنه 
لا ترز ان ينفرة في مر هذا بالرواية» فاما إذا رد مخالفاً للقياس أو افر الواحذٌ 
برواية مَاتَعم به وی ل رد وقد حكينا الخلاق في ذلك فأغتق عن 


الاعادة . ۳ ۱ 
وقال الغزالي في «الستصفی»(: القسم الثاني من الاخبار ما یلم كيب 
وهي أربعة: 


الأول: ما بعلم جلائه بضرورة العقل» أونظروء أو اليس والاهدة» 
أو أخبار التواتر. وبالجملة ما حالف المعلوم بالدارك السَعَة. 

الثاني : ما يخال اص القاطع من الكتاب والسنة التراترة وإجماع الم فان 
وَرَدَ مب له تعالى ولرسوله عليه الصلاة والسلام وللامة, 


(۱) ص ٩۲۱‏ بشرج «نزهة الشتاقه. 
40 1:1 


¥ 

الثالتٌ : ما صرح بتكذيبه جع كثيرٌ جيل في العادة تواطوهم على الكذب» 
إذا قالوا: حضّنا معه في ذلك الوقت فلم نجد ما حكاه من الواقعة اصلا. 

الرابع : ما سكت الجممٌ الكثيرٌ عن نقله والتحدّثِ به, مع جَرَيانِ الواقعة 
بشهد مب ومع إحالة العادة السکوت عن ذکرو» لتوفر الدواعي على نقله , 
ولاحالة العادة احتصاصه بحکایته . 

وقال را( : الدال على کذب الجر خسةء وهو ماه نا عم لد زره 
أو النظره أو الدلیل القاطعء آو فیا شائه أن یکون متراتراً ول یتواتر. وکقواعد 
الشرع: أو ما جيعاً كا معجزات» أو طب في دور الرّواة أو كتبهم بعد اسْتِقَرَارٍ 
الأحاديث فلم یوجد(). 

ولنقتص” على هذا الْقَدْرٍ ففيه كفاية29 . 


الفرقةٌ الثالثة: فرقة فلت همها البحث عما صح من الحديث لتأخدٌ بى 


را في «تنقيح الفصول» ١40:1‏ بحاشية الشيخ محمد جُعَيْط . وراجعه لفهم النص . 

(؟) وفع في الأصل (بعد استقراء الأحاديث فلم يُوجّد). وهو هكذا في «تنقيح الفصوله 
الطبوع للقرائي. ووقع نحوه في «تنزيه الشريعة المرفوعة: لابن عَرّاق ۰۷:۱ وهو تحريفٌ قريبٌ 
القبول. والصوابٌ فيه: (بعذ استقرار الأحاديث)ء أي بالراء المهملة بل الهمزة: كيا جاء في 
«الحصوله للرازي 4۲۵:۱/۲ ودجع الجوامع» للتاج السبكي ۰۱۲۳:۲ أي يَعْدَ جمع 
الأحاديث وتدوینها والتمكن من ضبطها ومعرفتها. وهذه عبارة الفخر الرازي : 

«الخيرٌ الذي یرژی في وقتٍ قد استفت فيه الأخيارء فإذا فتش عنه فلم يوجد في بطون 
الکتب. ولا ی صدور الرواة: عم أنه لا أصل له وأما في عصر الصحابة حين ل تكن قد 
اسر اناخبا فإنه يجوز أن يروي احدهم مالم يوجد عند غيره» . 

زم قلت: في كتابي: «لحات من تاريخ السنة وعلوم الحديث: ص ۱۱۷- ۰۱۲۷ 
آوردث الضوابط والامارات التي يُعرَفُ بها كَذِبُ الحديث ووضكه؛ فتقلتٌ عن ن الشيخ ابن غراق في 
«نتزیه الشريعة المرفوعة» ٠:1‏ ۸ إحدى ة أمارة ذل على الحديث الرضیع» ثم نقلت عن 
الشيخ ابن القيم في «المنار المنيف في الصحيح والضعيف» ص 4۳ - ٠٠١‏ خسةً وعشرين ضابطاً 
لمعرفة الحديث الموضوعء فقف عليه إذا شلت 


۸۳/ 


۷۰۸ 
فاعطت المسألة حَقّها من' النظ فبحثث في الاسناد والتن معا بحت مور للحق» 
فلم تسب إلى الرواة الوهم والخطاً ونحو ذلك: لجرد كونٍ المتنٍ a‏ خلاف 
رأي, فا مبتي على جرد الظنء ول تعتقد فيهم أنهم معصومون عن الخطأ والنسيان . 

وهذه ار قد بت عندها مت کر من الاحاديث التي رما الفرقة الثانيةء 
وهي اْفرْطةَ في آمرٍ الحديث. كا بْب عندها عم صحة كثير من الاحادیث التي 
تا انفرقة الأولىيء وهي الِْْطُ فيه . وهذه الفرقةً هي أوسَط لزق واملها ار 
للامتتالء وهي ال الفرق عَذْدل رمقتفي أثْرها م من رید به رَشداً. 

مُلْحَةٌ من ملح هذا المبحث 

أخرج البخاري“ عن أبي هريرة أنه قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: 
م يذب إبراهيمٌ عليه / السلام إلا ثلاث کذبات. ثنتين منها في ذات الله : قوله (إني 
سقیم). وقوله (بل قله کبرمم هَذَّم. وواحدةٌ في شان سَارّة9©. قال شراشه: إنها 
طن عليه الب تجوزآن وهو من باب المعاريض المحتيلة للأمرين لقص شرع 19 


(۱) ۳۸۸:۱ في كتاب الأنبياء» في رباب واخذ الله إبراهيم خليلا) ‏ 

(0) هذا لفظ مسلم ری ۵ والحديتٌ طویل . وأوزده البخاري فقي ستة 
مواضع؛ وهي ی «فتح الباري» 4: ۰۶۱۰ ۰۲۲۹:٩‏ :۰۳۸۸ .وهنا توسع الحافظ ابن حجر 
في شرح هذا الحدیث ‏ ۰۱۲۹:۹ ۱۲: ۳۳۲۱ 4 :۷۰ معلقاً. 

(۳) وقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ٩‏ :۳۹۱ و«وأما إطلاقة الكذِبَ عل الأمور 
الثلاثة» فلكونه قال قول ده الساممٌ كذبأء لكنه إذا حمّنَ لم يكن ذبا لانه من باب المعاريفل 
المحتملةٍ للامرین؛ فليس بكذب جض . ۱ 

فقولهُ: (إني سقيم) ييل أن یکون اراد إن سأسفم. واسم الفاعل مت بمعنى 
المستقبل كثيرأء وتیل أنه أراد :إن سقيم جا رل من الموت. أو سقیمْ اج على الخروج معکم . 
(بل فَعَلَهُ كبيرُهم)ء :قال القرطبي : هذا قاله هيدا للاستدلال على أن الأصنام 
ليست بافت, وقطعا لقومه في قرفم : ابا نض وئفم. وهذا الاستدلال ڄور فيه في الشرط 
المتصلء وغذا آرّت قولَهُ: (بل فغلّه کبرهم) بقوله: (فاسألوهم إن كانوا يُنطقون)» فهو مشترط 
بقوله : (إن كانوا ينطقون) .». 


۳۹ 

وقد روی البخاري في «الأدب لمرد( من طريق قتادت. عن مطرّف بن 
عبد الله عن عمران بن الخُضَين: ار في معاریض الکلام مَنْدُوحَةَ عن الکذّب. 
فأطلّق الكذِبّ على ذلك مع كونه من المعاريض» نظرا لعلو مرتبته. 

وقد أنكر بعض الفرین من تکمین هذا الحديت ی بناة على ما سوه في 
کب الكلام» فقال في تفسير قوله تعال: طفظر تشر في النُجوم فقال إني سَقِيم: 
دک قولّه + ان فيم عل سمیل: التُعريض» بمعنى ى أن الإنسان لا فك في أكثر أحواله 
عن حصولر حال مكروهة | ما في بده وإمّا في قلبهء ول ذلك سم وقال 
بعضهم : ذلك القول عن ارايم كلت :وروا حديثاً عن النبي صل الله عليه 
وسلّم أنه قال: ما كلذب إبراهيمٌ إل ثلاث کذبات. فقلتٌ لبعضهم : هذا الحديتٌ 


وقال العلامة المفسّر الألرسي في تفيره «روح المعاني» ۳ عند تفسير الأية: « 
هم : إني سقیم راد أنه َعَم ولقد دق عليه السلام ۱ سم 
وکفی باعتلال الزاج ج ال سيان اموت في البدن سَقَاما . والقومٌ توا أنه أراد فرب اتصافه بسَقم, 
لا يستطيعٌ معه الخروج معهم إلى معبدهم. وهو عل ما ژوي عن سفیان وابن جبیر- سم 
الطاعون: فانیا فا (سقيم) جطعون. وكان كما قيل: أَغلَْبَ الأسقام عليهم» وكانوا شديدي 
الخوف منه» لاعتقادهم العدوى فيه. 

وهذ - وكذا قولَهُ عليه السلام (بل فعله كبيرهم هذا)ء وقولَهُ في زوجنه سَارّة : هي أختي - 
من معاريض الأقوال» كقول نبينا صل الله عليه وسم ن قال له في طريق المجرة: : من الرجل؟ 
قال: من ماءء حيث آراد عليه الصلاة والسلام ذکر ميدأ له 3 فقهم السائل أنه بیان قبيلتهء 
وكقول صاحبه الصديق وقد سل عنه عليه الصلاة والسلام في طریق افجرة أيضاًء هو ماد بهدینی 
السبيلء حيث آراد شا وََهِمَ السائل از ولا ی كذباً في الحقيقة . 

وتسميةٌ هذا القول بالكذب في بعض الأحاديث الصحيحة» بالنظر لما هم الغينٌ منه» 
لا بالنبة إلى ما ده التکلم . والامامٌ - الفخز الرازي - لضیق مراد وله الي 
الوارد في ذلك وهو في الصحیحین. ويقول : إسنادٌ الکذب إلى راويه آهون من | إسناده إلى الخليل 
عليه السلام!6. 

(۱) في ص ۲۹۷ (باب من الشعر لحكمة) الحديث ۳۸۱ 

(۲) هو الإمام الفخر الرازي في «تفسيره» 148:15 . رالكلامُ الآ کله له. 


۳۹۰ 
لا ينبغي أن يقبلء لاد فيه نسبة الكذب إلى إبراهيم؛ فقال ذلك الرجلٌ: كيف 
کم بكب الرواة العذول؟ فقلت لا وم التعارض بين نسبة الكذب إلى الراوي 
وبين نسبته إلى الخليل» كان من المعلوم بالضرورة أن نسبتّه إلى 3 از . ثم 

تقون : لا َو أن يكون المرادٌ بكونه کذباً خبراً شبيهاً بالکذب . اه. ' 
اعتراضاتٌ على الخد المذكور للحديث الصحيح مع الجواب:عنها 

الاعتراض الاو قال الحافظٌ السيوطي في «التدريب»27: اور عليه المتواترٌ 
فإنه صحيحٌ قطعاء ولا یُشترط فيه موم هذه الشروط. قال شي الاسلام: ولكن 
کر أن يُقَالَ: هل یود حديثٌ متواتر لم تجتمع فيه هذه الشروط؟ اله. 

أقول : قد جد ذلك فيا راب رم وقد نا ذلك فيا مض ی وهو قال 
علي: وقد برك خر مَل إل أن الجاع قد صح ما فيه من منقولاً چیا فجيلاء 
فان كان هذا عمتا أنه مرل نعل هل القرآن» تن عن ذكر ال فيد 
وكان ورود ذلك المرسل وعدم وروده سواء ولا فرق» وذلك نجو ولا رصیة 
لوارثيء وكثير من أغلام نویه صل الله عليه وسلّم وإن كان قوم قد زووها 
بأسانيدٌ صحاح» وهي منقولة نقل الكاقة. 

على أن في هذا الإ یراد نظرأ, لا التواتر یب أن لا دحل خد اصح 
المذكور لوجهين : 

الأول : ماسبّق ذکره من أن المحدّئية ن لا يبخئون عن المتواترء لاستغنائه بالتواتر 
عن إيراد سند لهء حى إنه إذا ۳ له سند ل بث عن أحوال روا فقول 
المحدّثين : لد الحديتٌ ينقسمٌ إلى صحيح. وحسن» وضعیف ‏ يُريدون به. الحديثٌ 
افروي من طريق الآحادء وأما المتواتر فهو خارج عن مورد القسمة وقد احق 


بعضهم الستفیضر بالمتواتر في ذلك . 


۲۵ وقع في الاصل : : (في التقریب) . وهو سبق قلم, والصواب: في التدریب) ص‎ )١( 
. 1٥۹ص رسيرد أيقاً في‎ ۱۴١ وا : 5 ص‎ 


۳۱ 

الثاني : ما دگروا من آنیم إذا فالوا: : هذا حديتٌ صحیح : فافا پریدون بذلك 
أنه مستوف لشروط الصحة؛ ولا يُريدون بذلك أنه صحيعحٌ في نفس الأمر. 

قال الحافظ ابن الصلاح: ومتى قالوا : هذا حديثٌ صحیح؛ فمعناة أنه انَصَلَ 
ستذه مع سائر الأوصاف المذكورةء وليس من شرطه أن يكون مقطوعاً به في نفس 
الأمرء إذ منه / ما یتفر بروايته عدلٌ واحدّء وليس من الأخبار الي جمفث الم على 
تلقّيها بالقبول» وكذلك إذا قالوا في حديثٍ: : وت ٠‏ فليس ذلك قطعاً بأنه 
کلب في نفس الأمر؛ لد قد یکونْ صدا في نفس نفس الأمرء وإنما الراد به أنه لم يصح 
إسنادُءُ على الشرط المذكور. 

والصحيحٌ توح إلى متقق عليه وختلفٍ فی ويتنحٌ إلى مشهور وغريب» 
ین ذلك . ثم لد درجاتِ الصحيح تفاوّت في القْرةٍ بحسب تكن الحديث من 
الصفات المذكورة التي تنبي الصحةٌ عليهاء وينقيم باعتبار ذلك إلى آقسام يُستحصي 
إحصاؤها على الما الحاصيرء وهذا رى الإمساكَ عن الحكم لإسنادٍ أو حديثِ بأنه 
الأصح على الإطلاق. اه. 

هذاء وليس في عبارة ابن الصلاح الذکورة أولاً ما يوب خرو 0 
لكونه مقطوعاً به عن الصحيح الذكو لأنه ل يُقّل: ومن شرط الصحيح أن 
لا يکود مقطوعاً به في نفس الأمرء بل قال: وليس يِن شرط الصحيح أن يكون 
مقطوعاً به في نفس الأمر» وهي عبارة لا نی أن يكو في الصحيح المذكور ما يكونٌ 
مقطوعاً به في نفس الا وبهذا نعلمْ ُن لا اي بين ما قاله هنا وبين ن ما قال فيا 
9 وهو أن احدیث الذي افق عليه البخاري ومسلم مقطوغ بصحته, کا توم 
ذلك بعض الفاظ . 

ومن الغریب تحاولة شيخ الاسلام |دنعال التواترٍ في تعریف الصحیح المذكورء 
مع أنه قال في «شرح النخبة؛: وإغا یم شروط التواتر في الأصل» لانه على 


(۱) ص ۰۲۸ 


۸: 


1۲ 

هذه الكيفية لیس من مباحث علم الاسناد: الم الإسناد لیخ فيه عن صجة 
الحديث» أو ضعفه» لیعمل به أو يُترَلكٌ من حیسث صفاتٌ الرجالر وصِيْعُ ون 
والمتواد بر لا یسح عن رجاله» بل عیب العمل به من غير بحث. 


وقال في موضغ آخر؟ في تعريف الصحيح لذاه: وير الا جاد بقل عذلٍ 
تام الضبط متصل السو غر معثّل , ولا شاذ هو الصحيح لذاته . فأدخل في التعزيف 
ما یرم به المنواترٌ قطعاً. وأما تعريف الجعهور فإنه مکی دخول المتواترا فيه 
لولم يُصرّحوا بانمم ل يُقصِدوا دخوله فیه. وما ذكرٌ من أنه قد وُجَدَ في المتواتر 
ما لا مننذ له اصلاً أو ما له من ولكن فيه مقال. قد يقالٌ: إنه ناور روج الصُور 
النادرة من التعریف قد أجازه بعض العلیاء. 

هذاء وقد وفع لبعض . من کب في هذا الف وهو فيه ضعيف | أن قال:! قد 
وهم بعض الأفاضل من قرم في تعريف المتواتر: إنه حبر ع یوم تواطؤهم على 
الكذِب : أنه لا يكونٌ الا صحيحا وليس كذلك في الاصطلاح.. بل منه ما يكونٌ 
صحيحاً اصطلاحاً بان يروي دول عن مثلهم» وهكذا من ابتداله إلى انتهائة » ومنه 
ما يكونُ ضغيفاً ما إذا كان في بعض طبقاته غو ذل ضابط فهذ! ليس بصحيح 
اصطلاحا وان کان شتا بمعنى أنه مظابقٌ للواقم باعتبار من تواطیء قله على 
الکلاب: وعبارة ریب فيه صری فا ذکرنا إذ جغله سا من الشهور» 
وقسمه إلى صحیح وغيره أي خسن وضعيفب فص اه , 

آقول : يكفي التبص أن برجم إلى وجدانهء وأقرب إليه من ذلك أن بش ي 
عبارة «التقریب» التي نقلناها عنه آنفاً وليت هذا الناقل» اقتفى آثر ذلك القاضل. 


(۱) في ص ۰۳۸ 

(۷) آنقل هنا عبارة «التقريب؛ للإمام النووي ص ۰۳۸ و ۴ :۱۷۳ من «تدريب الراوي» 
في (النوع ۳۰) لزيادة التوضیح , قال : «النوحٌ الثلاثون: الشهوز من الحديث» هوقسیان: صحيح 
وغيرهء ومشهوز ین أهل الحديث خاضّةٌ ود مشهوز - بينهم وبين غيرهم» ومنه التاتز المعروفٌ 
في الفقه وأصوله. ولا يذكزه المحدّثون». 


۳۳ 
الاعتراضی الثاني: قد تقرّر ان اس إذا رو من غير وجو ال من درجة 
ان إلى درجة هة الصحة, / وهو غير داخل في الخد المذكورء وكذلك ما اعنضد 
بتلقي العلماء له بالقبوا » فان بعض العلماء قال: كم للحديث بالصحة إذا تلقّاه 
الاس بالقبول وان لم يكن له إسنادٌ صحيح . 


قال ابن عبد البر في «الاستذكار» نا حَكى عن الترمذي أن البخاريْ صح 
حدیث البحر شم الطَهُورٌ ماوه»: وال الحديث لا يُصححون مثل إسناده» لک 
الحديثٌ عندي صحيح » ون العلماء نله بالقبول. وقال آبو الحسن بن اصار() في 
«تقريب الدارك على موطأ مالك» : قد یعلم الفقية صحة الحديثٍ إذا لم يكن في سندو 
كذابٌ بموافقة آية من كتاب الل أو بعض أصول الشريعة» فیحمله ذلك على قبوله 
والعمل به . ۱ 

ویب عن ذلك بان الح الذکوز إا هو للصحيح لذاته. وما ورد فهو من 
قييل الصحيح لغيره. 

الاعتراض الثالث: من شرط الحديث الصحيح أن لایکون منگراً» فحقهم 
أن يزيدوا في الخد ما زج به المدكر. وأجيبٌ عن ذلك بان الناس في المنكر فريقان . 
فريقٌ يقول: إنه هو والشادٌ سيان بت تس وفريقٌ يقول: إن اللکز 
أسوا حالاً من الشاذء وعل ذلك يقال: إِنَّ اش اشتراط نفي الشذوذٍ يقتضي اشتراط نفيه 
بطريق الأولى. 

وقد تن ما ذكرنا أن هذا اد لا برد عليه شيء. وما يُستغْرَبٌ في هذا الخد أنه 


(۱) رقع في الأصل: (الحضّار)ء أي بالضاد المعجمة» تبعاً لمافي تدريب الراري" في 
طبعته القدیمة» روقع كذلك في الطبعة الأولى التي حققها الشيخ عبد الوهاب عبد اللطيف في 
ص ۰۳۲۵ وصححه في الطبعة الثانية ذات الجزءين على الصواب فیه» وهو (الحَضّار) بالصاد 
المهملةء وهو أبو الحسن علي بن محمد الخزرجي الإشبيلي الاندلسي؛ المتوفى سنة 7۱۱ 
پالمدينة المنورة رحمه الله تعالی . كما في ترجمته في «الأعلام» للزركلي وغيره. 


۸5 


۸ 


۳4 
يكن أن باق كار الفرّق التي رادت بعض الشروط كالخبّائي ومن نلا نحوه مثلاء 
فإنه لا قول بصحة الحديث إذا اتفرد به واجدٌء ولو في طبقة واحدةٍ من الطبقاٹ 
إل أن يَعْصْدَ احدیث عاضد ما کر سابقاء فإذا استعمل هذا ام آحرخ ما نفرد به 
واحدٌ من غير أن یکون له عاضِدٌ بقوله: من غير شذوذ. وف الشذود ينا ُوافق 
ما ذَهَبٌ إليه. مع ان الجمهور يفسترون الشذود بمخالفة الثقة لمن هو رجح منه, وكفن 
يشرط في صحة الحديث أن لايكون الراوي قد عمل بخلافه بعذ روايته لف فإذا 
استعمل هذا اد احرج احدیث الذي عمل الراوي له بخلاقه بقوله : ولاعلة 

وجمل من الملّل القادحة له عمل الراوي با رواه. 3 

وإن آردت إيراد حب دش فيه الصحيحٌ لغيرف يمكنك يمكنك أن تقول: الحديكٌ 
الصحيحٌ هو الحديثٌ الذي الل إسنائه على وجو نکن اليد النفسٌ مع السلامة من 
الشذوذ والعلة . وان آردت أَجَم منه كنك أن تقول: الحدیث الصحيمٌ هو الحديثُ 
الروي على وجه کی إليه لسن مع السلامة من الشذوذ والعلة. 


۱ قوائد تتعلّقُ ببحث الصحیح 
الغائدة الاول : . 
في أن أولَ من أف في الصحیع یز هو اي سم 

اول من صَنفٌ في الصحیح الجرد الإمام أبو عبد الله محمد بن إسماعيل 
البخاري اب وتلاه الإمامٌ آبو الحسين سم بن اجاج النيسابوري الفشيري» 
وكان مسلمٌ ممن أذ غن البخاري واستفاد منه» وهو مع / ذلك یشارکه في أكثر 
شیوخه . وكتاباهما صح كتب الحديث. 

وأما قولُ الإمام الشافعي : ما على وج الارض بعد كتاب الله ضح من کتاب 
مالك فإنه كان بل وجود كتابيهها . ۱ 


وأما قول بعضهم : إن مالك أل من صنب في الصحيح فهو مسلم غير أنه 


1e 


م ُفتصير في کتابه عليه بل أدخل فيه المرسل ل والمتقطعٌ والبلاغات» ومن بلاغاته 
أحاديتٌ لا عرف کا ذكره الحافظ ابن عبد ال فهر ل جرد الصحيح . 

واعتررض بعضهم على ذلك نقال :بل ذلك قد وفع في كتاب البخاري» 
قال الحافظ ابن حجر: إن کاب مالك صحيحٌ عنده وعند من ی على ما افتاه 
نظرة من الاحتجاج اج بالرسل والتقطم وغيرهماء > لا على الشرطٍ الذي تقدَّم التعریف به. 


قال: : َالَف بون ما في من النقطع وبين ما في «البخاريء أن الذي في «الوطاء 
هو مسموع غ لالك كذلك غالبا وهو حح عنده» والذي في «البخاري» قد خذف 
ٍسناه عَمْداً لقضد التخفيف إن كان ذَكرّه في موضعٍ اشر مورلا . أو لقصد التتويع 
إن كان على غير شرطه ليُخرجه عن موضوع كتابهء وإما یر ما يَذكُرٌ من ذلك 
تنبیه و استشهادل أو استفناس آو تفسیرا لبعض آياتء أو غيرٌ ذلك ما سيأتي 
عند الکلام على التعليي» فظهَرٌ بهذا أن الذي في «البخاري» لا يرجه عن کونه جر 
فيه الصحیح بخلاف «الموطأ» . 


الفائدة الثانية : 
في شرط البخاري ومسلم 

آلف ال حازميٌ كتاباً في «شروط الائمةء ذكر فيه شرط الشيخين وغيرصماء 
فقال"): مذهْبٌ من ي ج الصحيحّ أن يَعتبرٌ حال الراوي العدل. في مشایخه وفيمن 
رَوَى عنهم وهم ات ایض وحديثه عن بعضهم صحيح اب یرم إخخراجه وعن 
بعضهم مدخولٌ لایخ إخراجه ر في الشواهد والتابعات. وهذا بات فيه 
غموض» وطريقُةُ معرفة طَبَعَاتِ الرّواةٍ عن راوي الاصل ومراتب مداركهم. 

8 

ولتوضخ ذلك مثال : 

(۱) أي «شروط الأئمة الخمسة؛: البخاري ومسلمء وأبي داود» والترمذي, والتسائي . 

5) فيا ص ٤۳‏ . 

() عبارة «الشروط الخمسته: (لا يَصَلّح) . 
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وهو أن تنم أن أصحابٌ الزهري مثلا على مس طبقات, ولکل طبقةٍ 
مها مَزِيّة عل التي تليها. : 

فالأول في غاية الصحة» نحو مالك وابن عبيئة ویونس وعقیل اوتحوهم » وهي 
مَقْصِدُ البخاري 

والثانية شاركت الأول في العدالةء غير أن الأول حمَعْتُ بين الحفظ والإتقان 
وبين طول اللازمة للزهري؛ حتی كان منم من يُرَاملُهُ في السفر وئلازمه في اضر 
والثانية 1 لازم الزهري ل مده يسيرة» فلم ارس حدییه وكانوا في الإتقان دون 
الطبفة الأولى: كالليث بن سعد والأوزاعيّ والنعان بن راشد» وهم شَوط مسلم ٠‏ 

والثالثة جاعة لَومُوا الزهري مِثْل أهل الطبقةٍ الاولن. غير أنهم:لم يسلموا من 
غوائل الجرّحء فهم بين الردٌ والقبول. كجعفر بن بُرْقان وسفيان بن سین السلمي 
ورنعة بن صالح الک وهم شَرْطٌ بي داود والنسائي . 

والرابعةٌ قوم شاركوا الثالثة في ال رح والتعدیل» وتفرّدوا بقلَةِ عارستهم لحديث 
لزهري» لأنبم ل يلازموه كثيرأء كمعاوية بن يحيى الصذفي وإسخاق بن يحينى 
الكلبي وال بن الصاح وهم شَرْط الترمني<. 


(۱) عبارة «الشروط الخمسة»: (أ ن نعلم). 

(۲) هكذا الصوابٌ في ذكز هذه الطبقات الأربع: كما جاءت في «شروط الائمة اخمسةه 
ووقع للمؤلف في نقلها منه سهو وخحطء فجاءت هکذا: 

«والثانية شاركت الأولى في العدالة: غير أن الأولى جع بين الحفظ والائقان وبين طول 
الملازمة للرهري ٠‏ حتى كان منهم من پلازمة ف لس ويلازمه في الحضرء كالليث بن معد 
والأوزاعي والتعیان بن راشد. والثانية لم تلازم الزمري إل مدة يسيرة» فلم تمارس حديئف وکانوا 
في الإتقان دون الطبقة الارل کجعفر بن برفان وسفیان بن سين السلمي ورمعة بن صالع 
الكي: وهم قرط مسلم. 

والثلشة جماعة لَزِمُوا الزهري مثل أهل الطبقة الأول غير انبم لم يلموا من غوائل اجرح 
فهم بين الرد والقبول» كمعاوية بن یی الصّدّفي وإسحاق بن يحبى الكلبي؛ والثق بن ب 


۳۷ 

/ واخاسة مر من الضعفاء والجهولین, لاور ن بجر الحديثٌ على 
رت آن جرج حدیلهم ر على سبیل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن 
دونه فما عند الشيخين فلاء كبَّحْرٍ بن كير السّقاءا '4. والحکم بن عبد الله 
نی 

وقد رخ البخاري أحياناً عن أَعْيانٍ الطبقة الثانية» ومسلم عن : أعيانٍ الطبقة 
الثالثة(۳) وأبو داود عن مُشامیر الرابعة» وذلك لأسباب اقتضته . 

وقال اب طاهر: شَرْط البخاريّ ومسلم أن برجا الحديثٌ المجمَمٌ على ثقةٍ 
رجاله إلى الصحابي الشهرر. قال العراقي: وليس ما قاله بجيّدء لآن النّسائي 


الصاح وهم شط أبي داود والنسائي . 

والرابعةٌ قوم شاركرا الثالثة في اجرح والتعديل» وتفرّدوا بقل مارستهم لحديث الزهري» 
لأخهم ل يلازمره كثيراً. وهم فرط الترمذي». 

۲ انتهت عبر الؤلف کم ورت في الكتاب خطأء وقد وقع فبها سبق نظر وق في ذكر الرواة 
الممثل مهم في الطبقة الثانية عنده» وهم من الرواة الل بهم في الطبقة الثالثة عند الحازمي » ووقع 
مثلٌ ذلك في الرواة المثل بهم في الطبقة الثالئة عند المؤلف. وهم من الرواة المثل بهم في الطبقة 
الرابعة عند الاي فلذا يرتا إلى الصواب ونبّهثُ . 

(۱) نیز بفعم الکاف وكر النون مكبرأء كا ضبطه الحُفّاظ: عبد الغني في «المؤتلف 
والختلف» ص ۰۱۰۸ والذهيي في «الشنبه» ص ۰545 این حجر في «تبصير للبهه 11۸۸:۳ 
والفيروز آبادي صاحبٌ والقاموس» فيه فقال: «بوزن أمير». فلا تعر يما ی على «تبذیب 
التهذيب» 418:1» نقلاً عن «اتقریب» علّطا في الفهم من ناقله عنه. لان عبارة «التقریب»: 
بحر بن كنيز بنون وزاي». ولو كان بالتصغير لقال: مضه ولا تفر ما ضبطه الواقف على 
«التقريب» من طبعة لکنو بالمهند سنة ٠١١١‏ والواقث على «الميزان» والواقث على «الکاشف»» 
فقد قلدرا الخائط! 

(۲) وقع في الاصل: (الابلٍ)» أي بالباه الموحدةء وهو تحريف» صوابه: رای بفتح 
الهمزة وسكون الياء المثناة, كما جاء في «شروط الائمة الخمسة: وغير كتاب . 

(۲) وقم في الأصل: (عن أعلام). والذي في «شررط الائمة الخمسة» ص ٤١‏ (عن 
أعيان) . 


۸۷/ 


1۸ 
ضَعْفَ رجالا أَخْرَجَ لهم الشيخانٍ أو أحذها. وأچیب بأهها آخرجا من أجمع عل قي 
لى حين تصنيفهياء ولا یدح في ذلك تضعيفٌ النسائي بعد وجود الكتابين: 

قال الحافظ ابن حجر: تضعيفٌ النسائي إن كان باجتهاده أو نقله عن معاضیر 
فالجوابٌ ذلك. ورن نقله عن متقدّم فلا. قال: ويمكنٌ أن ماب با ما قاله 
ابن طاهر هو الأصل الذي بيا عليه آمزهماء وقد يَخرجَانٍ عنه لمر جح یوم مقامه. 


وسل العلامً تفي الدين بن تيمية عن مسائل > وهي : م معن إجماع العلياء؟ 
وإذا امعوا فهل یسم للمجتهدٍ غالفتهم؟ وهل قول الصحايي حه وما مى 
ان والرسا 1 والخریب من الحديث» وما معنی قول الترمذي : : حديثٌ حَسَنٌ صح 
غریت؟ فقد 5 بين لسن والصحة والغرابة في حدیث واحد. وهل في الحديث 
متواترٌ لفظاً؟ وهل احادیث الصحيحين تُفِيدُ اليقين أو الظن؟ وما شَرط البخاري 
ومسلم؟ فإنهم قد فَرقوا بينهها | 

فأجاب عنهاء وقال في الجواب عن المسألةٍ الأخيرة التي نحن الا ني صَدَدِ 
البح عماء با وید 


وما شَرْط البخاري ومسلمء فلهذا رجال روي عنهم تخت هم » وهذا 
جال يروي عنهم ختص مهم : وما مشتركانٍ في رجال, آخرين» ومؤلاء الذين اف 
عليهم. عليهم مَدَارٌ الحديث المتفق عليه, وقد يروي أحدُهم عن رجل في المتائعات 
والشواهد دون الأصل أ وقد روي عنه ما عرف من طريق غيره: ولا يروي ما فده 


وقد ينو من حديث الثقة ما عل أنه را فيه قح من لا رة ل ا كل 
ما رواه ذلك الشخصٌ:تَحتج به أصحابٍ الصحيح» وليس الأمرٌ كذلك, فان معرفة 
لل الحديث عِلمٌ شريف يَعرِفُه أثمةُ الفن, كيحيى بن سعيد القطان وعلّ بن 
الديني وأحمد بن حتبل والبخاريٌ صاحب «الصحيح» والدارقطتي وغيرهم ٠.‏ وهذه 
علوم یعرفها أصحایّا .| اه. ۱ ْ 


۳۹ 

وأما ما آشار إليه الحاكم 2 من انیا !رجا حدیث من ل یرو عنه الا راو 
واحدء فقد سبق ") ما قیل في وأنه لت للواقع . 

وقد أخرّج البخاريٌ ومسلمٌ حدیث المسيّب بن حزن وال سعيدٍ بن المسيّب» 
في وفاة آي طالب©, ول بُو عله غير ابنه سعيك. 

۹3 2 مه ۰ ۳ 5 م 

وأخرّج البخاري حدیث مرو بن تغلب: «إني لاعطي الرجل والذي دم 
حب إل » ول يرو عنه غير الحسن. 

وحدیت قيس بن آي حازم » عن مرداس الأسْلّمي r)‏ الصاطون»(*؟ 
ول يرو عنه غبر قيس . 


وأخرّج مسلمٌ حدیث رافع بن عمرو النفاري ۲ ول یرو عنه غير عبد الله بن 


(1) يعني کلام الحاكم الذي قاله في كتابه ال إلى کتاب الإكليل:. وتقدم تقل الب 
له في ص ۰۱۸۳ 

(۲) في ص ۱۸۳ وما بعدها. 

(۳) البخاري ۳: ۰۲۲۲ في كتاب الجنائز في رباب إذا قال المشرك عند الموت : لا إل 
إل للع ومسلم ۲۱۳:۱ - ۰۲۱۶ في كتاب الإيان في (باب الدلیل على صحة إسلام من حضْرَهُ 
اموت . . .). 

(5) أخرجه البخاري في کتاب التوحيد في (باب قوله تعالى : إن الإنسان حل هلوعاً. . .) 
۳" 

(ه) أخرجه البخاري في کتاب المغازي في (باب غزوة الحديية) 448:۷ وني کتاب 
الرقاق تي زباب ذهاب الصالحين) ۳۵۱:۱۱. 

رم أخرجه البخاري في كتاب الجمعة تي زباب من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد) 
۲ وني كتاب امس في (باب ماکان النبي صل الله عليه وسلّم يعطي الؤلفة 
قلوئهم. . .) ۲۵۰:۹ وني كتاب التوحيد ني (باب قوله تعالى: إن الإنسان تلق عَلوعا. ..) 
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ليق 
الصامت. / وحديتٌ ربيعة بن كعب الاسلمي( ول برو عنه غير أي سلمة 
ونظائرٌ ذلك في «الصحيحين» كثيرة. 

وقد تعرّض الحافظ السيوطي في «التوشیح» لبيانٍ شروط البخاريٌ وموضوع 
كتابه» فأحببثٌ إيراده بتمای, لا فيه من الفوائد المهمة. قال في وله :, 

فَصِل في بيان شروط البخاري وموضوعه ۱ 

اعلّمْ أن البخاري لم يُوجَد عنده تصريحٌ بشرط معينٌ ولفا أذ ذلك من تسمية 
الكتاب والاستقراء من تصرّفه. 

ما وا فإنه ماه «الجاممٌ الصحيح المسند المختصرٌ. من آمور رسول ان م 
الله عليه وسم وسته وآیابه,(. 

فعلم من قوله:! الجامم» آنه لم َه بصنب دون صنف. وغذا أورد فيه 
الأحكام والفضائل والاخباز عن الأمور الماضية والآنية. وغیر ذلك فن, الآداب 
والرقائق . 


ومن قوله الصحيح . أنه ليس فيه شي ضعيفٌ عنده وان كان فيه مواضعٌ 


(۱) أخرجه مسلم في كتاب الصلاة في (باب فضل السجود والح علي 00:4 

(۱) ومکذا شاه اخافظط ابن الصلاح في. «مقدمته: في (الفائدة السادست) في فبحث 
(الضحيح). ولكن بشيء من التقدیم والتاخي فقال: 

EI‏ الذي شیر به اسنْمّه الذي سیّاه به وهو: اجان المسندٌ الصحيخ ال من 
و رسول الله صل الله عليه وسلّم وسنه وأيامه». انتهی . ومتله تماماً عند التروي في «تبذیب 
الأساء واللغات» ۰۷۳:۱ .في ترجمة الامام البخاري» وني القطعة من «شرحه على أول ضحیح 
البخاري» ص ۰۷ وعند العيني في «عُمدة القاري» ۰۵:۱ وساه الحافظ ابن حجر في «هدڻي 
الساري: ٠:١‏ من الطبعة المنيرية: وص ۸ من طبعة السلفية: «. . . وهو مستفادا من تسميته إياه: 
(الجامعٌ الصحيح المسندُ من خابیت رسول الله صل الله عليه وسلّم وسُلَيِهِ وأيامه).. ». آنتهی 

ويظهر أن فيه تساملا عيا سياه غيرُهُ بین لفظ (من: أمور رسول الله) ولفظٍ (من حديث 
رسول الله). فتأمل . وانظر ‏ إذاشئت ‏ رسالتي «تحقیق اسمَيْ الصحيحين وجامع الترمذي». 


شق 
قد ادها غرم فقد أجیب عنهاء وقد ص عنه أنه قال : ما آدعلث في «الجامع» إل 
ما صح . 
ومن قوله: المسند, ان مقصودة الاصلي ریخ الأحاديث التي انَصَلَ إسنادها 
بیعض الصحابة» عن النبي صل الله عليه وسلم سوام كانت من قرب ا 
أمتقريره .وأماماوقُْني الكتاب من غير ذلك » » فا وقع عرضا وتا لا اصلامقصوداً, 
وأمّا ما مر بالاستقراء من تصرّقه فهو: أنه جرج الحديث الذي ال 
إسناهء وکان کل من رُواته عَذلاء موصوفاً بالضبط, فاٍن فصر استاج إلى ما مر 


ذلك التقصِين وخ عن أن یکون معلول اي فيه ملة خی قادحف. آوشاذ اي 
حالف رواب من هو اکن عدداً منه أو امد ضبط, له التنائي ویر معه 
المحم الذي لایکون فيه تعسّف. 


والاتصالٌ عندهم أن یر کل من الرواة في روايته عن شیجه بصفةٍ صريحة في 
السماع من کسمعتی وحن وأخيرّني» أو ظاهرة فيه كن أو أن فلاناًء قال. 
وهذا الثاني في غير ادس الق آم مو فلا یل مه لب الأول . وشَرْط حل 
الثاني على الماع عند البخاري أن کون الراري قد ثبت له لِقَاءُ من دت عنه 
ول واحدةٌ. 

وعُرف بالاستقراء من تصرف في الرجال الذين يحرج همء أنه ينتقي أكثْرَهُم 
صحبةٌ لشيجه وأعرَقَهُم بحديثه. ون أخرّج من حديث من لا يكوثُ بهذه الصفةء 
فإغا خر في المتابعات. أوحيث تقوم له قرينة بأد ذلك ما بط هذا الراوي» 
فبمجموع ذلك وَضْفَ الأئمةٌ کته قدا وحديئاً بأنه اصح الكتب المصلفة في 
الحديث. 

واک ما َل كتابٌ مُْلم عليه انه بم التو في موضع, واحدء ولایفرقها 
في الأبواب» ویشوقها تمه ولا قطنها في التراجمء میحافظ على الإتيانٍ بالفاظها, 
ولا روي بالمعنى, ويفردها ولا بط معها شيا من آقوال, الصحابة ومن بعذهم . 


(۱) يعني بها الصيغة الصريحة في الساع» کضمعته, وحدثني» وأخبرني. 


رقم 


Y۲ 
وأما البخاريّ فانه یره في الابواب اللائقة بهاء یا یه انیت‎ 
 موزللابوآ ظاهراً وریا كان خف فَالخَفِيُ ربا خصل تناولةُ بلاقتضاب‎ 
أو بالتمسكِ بالعموم» أو بالرمز إلى فة تخاب / أو بالإشارة إلى أل في بعض‎ 
طرق ذلك الحديث ما عطي القصود وان خلا عنه لفظ المتن بن مگ تنبيهاً‎ 
على ذلك الشار إليه بذلك» وأنه صالخ لان تج به وان كان لا يرتقِي إلى ذرجة‎ 

شرطه. : 
واحتاج لذلك ا ن یکوز الأحاديتٌ» ان كثيراً من المتون عل عِدَّةِ 
آحکام, فیحتاج أن يَذكْرٌ في كل باب مایق به من حكم ذلك الحدیث بعینه؛ فان 
ساقه بتمامه إسناداً وم طا ون همل فلا يلين به فتصرّف فيه بوجوو من 
التصرف . 
وهو أنه يَنظرٌ الاسناة إلى غاية من يَدُورٌ عليه الحديثٌ من الرواق. أي نفرة 
بروايته» فیخرجّه في باب عن راو يرويه عن ذلك النفرد. وفي باب آخرٌ عن راو خر 
عن ذلك المنفرده وم جراً. فإن كرت الاحكام عن عت الرواة عَذَلَ عن ميا 
تام الإسناد إلى اختصاره مطلقاًء وهذه إحدى الب في تعليقه ما وله في موضع 
آخَره وان ضاق ترجه کان يكون فرداً مطلقا سوق ال تارة تام وتارةٌ غتصراً. 
ثم إنه حال تصتیفه كان قد بْسَط التراجم والأحاديتٌ: فجعَلْ لكل ترجة 
حديئاً پلالمها. وت عليه ترام لم يجد في الحالة الراهنةٍ ما يُلائمهاء فإخلاها عن 
الحديث, وی عليه احادیث ۸ بتضح له ما برتضيه في الترحة عنبا. فَجِمَلٌ ها 
أبواباً بلا تراجم» فَيُوجَدُ فيه أحياناً باب بتراجم. ولیس فيه سوی آي أو كلام 
الصحابي أو التابعيّ » وأخياناً باب غیر مترجمء وقد ساق فيه حديئاً أو أكثر. , 
نفل ذلك أبوذَرٍ اوي عن سمل وأشار إلى أن بعض من تقل الكتاب 
بعد موت مصتفه ريما ضم بابأ مترجاً إلى حديث غير مترځې» وأخل البِيّاض الذي 
بينهياء ين بعض الناس أنَّ هذا لخدیث یل بالرجمةٍ التي قبل مَل فا 
وجوهاً من الحایل کت ولا تَعلْقَ له به آلبتة. اه. 


۲۲۳ 
وقد أوضح الحافظ ابن حجر ما در في آخر هذا الفصل. فقال في «مقدمة 
شر حه : : ويقمُ في كثير من آبوابه الاحادیث الكثيرة وئي بعضها ما فيه حدیث 
واحد» وفي بعضها ما فيه آية من كتاب الب ویعضها لا شيءَ فيه آلب وقد اذّعَى 
بعضهم أنه نه نم ذلك عدا وفزضه أن بین أنه ل ينبت بت عندّه حديثٌ بشرطه في 
العنى الذي تم هه ومن تزع من بَعضٍ مخ كناب فپ لم يدك 
فيه حديثٌ إلى حديث لم يُذكر فيه باب فاشکل هّمه على الناظر فيه. 
وقد أوضح السب في ذلك الامام أبو الوليد الباجي الالكيّ في «مقدمة كتابه» 
في آساء رجال البخاري› فقال249: أخبرّي الحافظ أبوذر عیدب مد 
الحروي 60 . قال حدئنا احافظ آبو إسحاق إبراهيم بن أحمد المستملي .قال: انسحت 
كتابَ البخاري من أصله الذي كان عند صاحبه محمد بن يوسف الفريري» فرایت 
فيه أشياء لم تم وأشياة مُيْضْةٌ منها تراجمُ لم يبت پیت بعذها شيئاً: ومنها أحادیث 
م يُترجم ها فاضفنا بعض ذلك إلى بعض . 
قال ابو الوليد الباجي : ما يذل على صِحَةِ هذا القول. ان رواية أي إسحاق 
المستملي »ورواية أي محمد اي ؛ ورواية أي ايشم شمه » ورواية أي زيد 
روزي عَُلفَةٌ بالتقديم والتاخي مع أنهم اتسوا من أصل واحدء ولفا ذلك 


رى أي «قنّي الاري» ١:ه‏ من الطبعة المنيرية ذات الخزءعين. 

(۲) وقع في الأصل: (ومن تم وقع في بعض, بن للخ الكتاب ضمٌ باب. . .). والمثبت 
من «هدي الساري» .5:١‏ 

(۳) واسمه: «التعديل والتجريح لن خرّج له البخاري في الجامع الصحیح». 

رم 1:1 

,(0) وقع في الأصل وني «مذي الساري» : (أبوذر عبد الرحيم بن أحد)» ولفظ (الرحيم) 
مقحم غلط ووقع في أول مقدمة «قتح الباري» نفسه 5:1 (أبوذر عبد الله بنْ أحمد)» ولفظ 
الحلالة مقحم غلطا أيضاً. 

وقد وقع هذا الغلط في أكثر من کتاب» وصوابه: (عبِدُ بن أحمد اهزوي) کیا في ترجمته في 
غير کتاب, وهو في كتاب الباجي سليم قويم» وسياتي هذا الغلط مرة ثانية في ص ۰۷4۸ 


5) 


۳۳۶ 
بسب ما قر کل واحو متهم فیا كان لیر رم مُضَافةٍأنه من موضع, ما 
فأضافه إليه, و ذلك أنك تعد ترجمتين وأكثرٌ من ذلك عتصلةٌ» لس ينا 

أحاديث. 


او 


قال الباجي : وإغا اوردث هذا هنايك عي به هل بلدنا من طلب من 
بين الترجة والحديث / الذي يليهاء وتكلفهم من ذلك من تعسفٍ اللبيل. 
مالا يسع انتهی . : 

قلت : هذه قاع حسنة برع لها حيث یتعسر الحم بين التزجمة واخدیث» 
وهي مواضع قليلة جدأ ستظهرء > کا سيأتي إن شاء الله تعالی(۲۱. 


ثم ظهر لي أن البخاريّ مع ذلك فیا پورده من نراجم الأبواب على .أطوارٍ: 

إن وَجَدَ حديئاً نایب ذلك الاب ولو على وجو خن واقق ره آوزده فيه 
بالصيغة الي جلها مصطلحه لوضوع كتابه» وهي حَدّنّا وما قام مقام ذلك» 
والعنعنةٌ بشرطها عنده(۳) 1 

وا بيد فيه إل حديثاً ای سَرْطَه مع صلاسييه لح كي في اباب 
مار ا الي وق با مهو نش ومن تم آورد التعاليق کا سین في 
فصل سکم التعليق. ' 

وان يجد فیا حديثاً صحيحاً لا عل شرطه ولاعل قرط خر وکا ما 
يستانس به وَيِقدَّمُهُ قوم على القياس» استعمل لفظ ذلك الحديث أو معناه ترجه 
باب ثم ورد في ذلك إماا آية من كتاب الله تَشْهَدُ لس أوحديئا يد عمو ماع 
عليه ذلك الخير. وعلى هذا فالاحادیث التي فيه على ثلاثة أقسام . اه 


(۱) يعني في «فتح الباري» للحافظ ابن حجر صاحب هذا الكلام . 


(؟) وفع في الأصل: (. .. وما قام مقام ذلك من العنعنة بشرطها عنده). وهو خالف 
چ E‏ : 
لما أثبته من «هدي الساري» ۵:۱. 


Ye 


وقد أشكلْتٌ عبارة لباجي عل بعضٍ الناس فقال: وهذا الذي قاله الباجيّ 
فيه ره من حیث لاب ره على مفو ولا ریب أنه ل يقرا عليه إل ريا 
یرب فالعبرة بالرواية لا بامَوّدةٍ التي ذَكَرَ صفتها. 

وفي هذا النظر ره لا اباي ل يذكر أن الكتابَ كان غير مرب 
ولا مرشب» بل ذكر أنه یرجذٌ في بعض الواضع منه تراجم لیس بعذها شي 
راحادیث ل برجم شا وهي کی قال اخافظ : مواضِمٌ قليلةً جداً. والکتاب على هذه 
الصفة يكن قراعتّه وأخدَهُ بالرواية . 

فان قلتّ: كيف يَفْعَلُ إذا وَضَل إلى ترجه ليس بعذها شيء؟ قلت: هنا 
احتالان: أحدهما: أن يرك قراءة الترحمة. والاني: أن یفراها ويُشِيرَ إلى أنه د 
إلى ذلك الوقت ما یتایبها. فان قلت : فلع لا يَضرِبٌ عليها؟ قلت: إن كثيرا من 
لوین يفعلون مثل لك» یو أن تجدوا بعد حين ما ناب الترحمة . على أن 


کثیرا من لفات الي قُرئت عل مؤلفيها لا تخلو عن بياض . 


وأا الأحاديثٌ التي لم يُترجم هاء فالامرٌ نها سَهُل» فإنه یک يكن أن يمل عنوان 
الترجمة: باب ویذکز بعذه الحديثٌ الذي لم جعل له ترجه خاصةً, ولا نحل هنا 
عم قراءيّه. لأنَّ المقصود الأول في كتابه هو معرفةٌ الأحاديث الصحيحة. 

وقد وقع في «البخاري» كثي رأ ذكرٌ لفظ اناج وليس بعدَهُ شيء: فمن ذلك في 
کتاب الإيمان: باب حدْتنا آبو الیمان. قال شرا : باب بالتنوين» بغير ترجمة 
ولفظ الباب ساقطٌ عند الأصيليء وحيتئلٍ فالحديثُ التالي من جملة الترجمة السابقة, 
وعلى رواب ته فهو کالفضل عن سایق لته وني الحديث السابق بيان أن 
حب الأنصارٍ من الایانن. وفي الحديث اللاجتي الإشارة إلى سَیّب تلقيبهم بالأنصار» 
لانْ ذلك كان یل العَقَبّة نا بايْعُوا على (علاء كلمة الله وكان يقال لهم: ينو قیلف 
وله بالفتح لام التي كانت تم لقن . اه 

واعلم آل «صحیح مسلم» ند فٍیء على جامهه مع و واه عن التراجم. 


7 


۳۳۹ 
قال شارشه(: إن سلا رب کته على أبواب» فهو مبرّبٌ في الحقيقة» ولگ 
م يذكر تراجم الأبواب فيه ثلا يَردادَ حم الكتاب أو لغير ذلك. وقد ترجم جع 
أبوابه برام بعضها جيدء وبعضها ليس بجید إن لقصور في عبارة الترجت, 
أ لركاكة في لفظهاء وما لخي ذلك . وأنا حرص على التعبير عنها بعبارات تليق بها في 
مواطنها. 

وأمًا قول ذلك الا 60 : 1 العيرة بالرواية لا بالسودة التي: ذكر صفتّهاء 
وت أن الرواية إغا لت من ن سخ الأصول المأخوذة من / تلك لس وهي ف 
الحقيقة مبيضة . 

الفائدة الثالثة : 
.ني أن الشبخين ل يُستوعبا لصحیع ولا الما ذلك ۱ 

فد هَن ناس أغها قد الما أن يرجا کل ما ص من الحديث في كتابيهماء 
فاعترّضوا عليهها بان بو ما الما به. وليس الامز كذلك , 

فقد روي عن البخاري أنه قال : ما آدنعلت في كتابي «الجامع: 
وترکت جملةً من الصحاح حْشّيَة أن يطول الکتاب . 


رو عن ملم أنه ما عوتب على ما قل من جمع. الأحاديث الصحاح في 
کتاب : وقيل له: إن هذا بُطْرّقٌ لأهل البدّع عليناء فیجژون السبيل بان يقولوا إذا 
امج علیهم بحدیث : لیس هذا في م قال: إنما حرجت هذا الکتات 
وقلث : هو صحاح. وم أل : 71 مامأ خرجه من الحديث في هذا الكتاب فهو 
ضعيفٌ» وإنما حرجت هذا الحديت من الصحیح ۰ » لیکون عندي وغنڌ 3 هن یکی 
عني ولا یرتاب في صځته . 

وقد رفع بذلك العَنْبَء ولسانُ حاله يقول: أُلامُ على ما يُوجِبُ اشْبْ4! 


(۱) أي الإمامٌ النوؤي في الفصل العاشر من فصول مقدمة شرحه ۲۱:۱ 
(۲) أي في التعقيب على كلام الباجي السابق بآخر الصفحة ۲۲۵. 


ينف 

ومن الغريب اد يعض الناس له من تجريدٍ الصحاح» صرح بتفضیل, 

سنن النسائي» على «صحیح البخاري»» وال : إن من شرط الصحة فقد جعل ان 
| کیل درد نا إلى الطعن على مالم دحل وغل للجدال معا فيا 
ل 

وهو قولٌ شاد لا یرل عليه ولا يب إليه. ولو لم يكن الاقل عن هذا 
القائل وأمثاله من يوق بقلو لش اليب في دور ذلك عمن له أدنى سَهُم في 
الفهم. وکانهم ل يَشْعْروا با نشأ عن مرج الصحيح بغیره من الضُّرّرٍ الذي حَصَلٌ 
لكثير من الناس . 

وليتهم نظروا في مقدّمةٍ «كتاب مسلمه نظرة لیقفوا على الباعث لتجريدٍ 
الصحيحء لعلهم یسکتون فیسکت عنهم » لک ايل إلى الاغراب غريزة في بعضٍ 
النفوس . 

واللقصودٌ هنا قول مسل وبَعْنُ يرمك اش فلولا الذي رأينا من سوء 
صییم كثير من نَضَبَ نف عدّثاء فيه پیلزنهم من طح الأحاديث الضعيفة» 
والروايات التگرت وترکهم الاقتصاز على الأخبار الصحيحةٍ الشهورق ما نقله 
الثقات العروفون بالصدق والأمانة» بعد ی واقرارهم بالستتهم أن كثيراً ما 
رن بلغا من الناس , وهومستتكرٌ - ومنقول عن قوم غير ترفن من ذم 
الروا ايد عنهم امه الحديث» مثا ى مالك بن آنس » وشعبة بن الحجاجء وسفيانَ 7 
عيينة » ويحيى بن سعيدٍ القطانء وعبد الرحمن بن مهدي وغيرهم » نا سَهُلَ علينا 
الانتصابُ با سالت من ابیز والتحصیل. ولكن من أجل ما أعلمناك من تشر 
القوم الأخباز النكرة بالاسائيد الضعاف الجهولق ونم با إلى العام الذين 
لا يُعرفون عيُوتباء شحف على ون |جابتك إلى ما سالت. اه. 


وقد نقلنا عنه فيا سُبَنْ1" مقالةً أخرّى في ذُمٌ هذه الفرقف قال في آخرها: ومن 


(1) في مقلمة «صحیحه» 09:1 000 )١(‏ في ص 197. 


۳/ 


۱۳۸ 
وهب في العلم. هذا المذهت اڭ هذا الطریق. لانصیب له فيه وکان بان 
يُسمّى جاهلا أولى من أن یسب إلى جلم(. ۱ 

وبا ذکرنا من عدم التزامهها استيعابٌ الأحاديث الصحيحة أ َع ری 
آن لا وجه لإلزام من ألرّمهها إحرا اج أحاديث لم خرجاهاه e‏ 
سْرْطيهما. قال في «شرح مسلمء : رم الإمامٌ الحافظ / أبو الحسن عل بن مر 
الدارقطي وغیر البخاري ومسلا رضي الله عنیا إخخراج ج أحاديث ترکا إخراجهاء مع 
3 آسانید‌ها أسانيدٌ قد آخرجا لرواتها في «صحيحيهما» بها . 

وذکر الدارقطي وغيرة ان جاعة من الصحابة رضي الله عنېم» رووا عن 
رسول الله صل الله عليه وسلم رزویت أحاديثهم من وجوو صحاح لا مطعن في 
ناقلیها. ول خرجا من أحاديثهم شيكاً فیلزمهی إخراجها على مذهبيهما: 

وذكر البيهقي أن اَففَا على احادیث من صحيفة نام بن مُه وان کل واحدٍ 
منها رد عن الاخر باحادیث منهاء مع ان الاسناذ واحد. وصّت الدارقطي' 
وأبوذرٌ افروي في هذا النوع الذي ألرَمرهما. 

وهذا الالزام لين , بلازم في الحقيقةء ٠‏ فا تم استيعابٌ الصحيح ٠‏ بل 
صح عنما تصریھا بأنها لم يُستوعباه ولفا قَصَدَا بمح عمل من الصحيح ٠‏ 
ید الصف في الفقه ينم مل من مسائله لا أنه يحص جي مسائله , 

لکنہ)ا إذا کان الحديتٌ الذي ترکاه أو تَرَكَهُ 4 حدما مع صحة إسناده في الظاهر 
اصلا في بابه, ول بخرجا له نظيراً ولا ماو مقامّه» فالظاهرٌ من حاف أا طلا 


زلف يتجلى من کلام مسلم هذاء أنه لا يُسِيغ إيرادٌ الاخبار الضعيفة اللکرة 
أو الوضوع مع السکوت عن بیانبا: اعتماداً على ذکر الاسناد فيهاء فانه لا ير عذامسوغاً 
لروايتها كذلك؛ إذ لا بذ عنده من کشفها لمن يقف عليهاء وهذا رأي صحیح مام. 

(۲) أي الإمام النووي في الفصول التي قدّمها في أول شرجه عل «صحیح مسیلم» كم 
في الفصل ٠١‏ . 


۳۳۹ 
فيه على علة إن کانا رویاه» ویجتمل أا ركاه نسياناًء أو إيثاراً لترك الإطالةء أورَايا 
أنَّ غير ما كرا سك مسدّهء أولغير ذلك. والله اعلم. 

والظاهرٌ أن العترضين عليها في ذلك ایهم تصريه| ما ذُكرَه ومنهم 
ابن حبّانَ فانه قال: ينبغي آن یناقش البخاري ومسلمٌ في نركهما إخراجَ أحاديث هي 
من شرطهیا. 

وقال بعضهم: لعل شبهة المعتَرضِين نشأت من تسمية البخاري کته 
بالمايع ٠‏ وهي شُبْهَةُ واهية» لا سيا إن رل تعمة الاسمء وقد عرفت سابقا أنه 

سماه: «ابحامغ الصحيح ند المختصرَ اننا أمور ربولا الله صل ال عليه - 

وسته وآیابه». وما الحاكم فانه اقتصرّ على أن قال : ول کا ولا واحك منهیا أنه 
یم من الحديث غير ما حرج . وقد نَيعْ في قطن هذا جماعة من البتدعة 
يمون بِرُواةٍ الآثارء ويقولون: : اد جع ما يع يصح عنکم من ا حديثٍ لا يلم عَشَرْة 
آلاف حديث. 

وقد الف الا في مقدار ما فا من جهة اق والكثرة» فقال الحافظ أبو 
عبد الله عمد بن يعقوب بن الأخرم د شيخ الحاكم : قلا يموب البخاری وملأ غا 
ی من الحديث. ويرد على ذلك فول البخاري فيا قله احازمي والإسماعيلي: 
وما رت من الصّحاح أكثرٌ. 

وقال النووي : قد فاا تین والصوابٌ قول من قال: إنه ل يقت الأصولٌ 
الخمسة إلا اليسيرٌ. 

والأصولٌ الخمةٌ هي صحيحٌ البخاري. وصحيحٌ مسلم وی أي داود. 
والترمذي. والنسائي . 

وقد جل بعضهم الأصول سِنَّةٌ بضم تن ابن ماجهء إليها. قیل : او من 
ْمَل ذلك ابن طاهر الْقيسي. فتابعه اصحاب الأطراف والرّجال على ذلك وتبغهم 


)200 في ص ۳۳۰ 


لذ 


۱۳۰ 
غبرهم . واغا م در جنا ا قال الزي وهو: أن کل ما نفد به ابن ماجه عن اشمة 
فهو ضيف . قال اس : يعني من الأحاديث. وقال اب حجر: إنه اتود بابحادیت 

کثيرة وهي صحيحةٌ: .فالاول حمل الضّعْفٍ على الرجّال. 

وقد جمع ات ابن الأثير: : الأول الخمسة في کتاپ» رضم إليها 
َو الامام مالك »» حت صازت بذلك یف وساه «جامع الأصول: من حدیث 
الرسولٍ»(۲. فصار الوصولٌ إلى هذه الاصول, سَهْلَ المشلكء قريب الذر: 

/ والراة بسن النسائي هنا هي الصفری, لا رُوِيَ أنه نا نف «الکبری». 
أهداها لأمير املق فقال له: کل ما فيها صحيح؟ فقال: فيها الصحيح وان 
وما یفارشا فقال : ملي الصحیح من غيره» فصلف له «الصَعْرّی». و مها «المجتيلى 

من السْْن». 

یره على ما ذَكَرْ النووي أيضاً قول البخاري فيا قل عنه: احفظ بل 0 
حديث صحيح » ومئق ألفٍ حديث غير صحيح . والاحادی التي في الاصول, 
الخمسة لالم سين ألفا. فصلا عن أن نرب من مث آلف فيكونٌ ما ایا من 
الصحیح كثيرٌ جدا. ۱ 

قال بعض ی أهل الآثر: إن كثيرا من امین كانوا يُطلقون اسم الحدديث على 
ما يَشْمَلُ آثارٌ الصحابة والتابعین وتابعيهم وفتاويهمء ويَعْدُون الحديت الرويٌ 
بإسناذين : حديثين» وحينئذ يَسَهُلُ الخَطبٌ. وكم من حدیث ورد من يئة, طريقي 
فاکر(. ۱ 


)١(‏ ويُنتقَدٌ عليه فيه فيا ید - أنه حدّف ماقاله الترمذي في «جامعه» عقب 
الأحاديث» من قوله: حن صحیح : وصحيح حسن؛ وحسن غريب وغيرهاء وخذف 
ماتففت به أبوداود بعضر الأحاديث في «سننه»ء من بيان أا واهية: أو فيها قلان ضعيف» 
أو نحوٌ ذلك . كا نبه إلى هذا العلامة الأمير الصنعاني في «توضیح الافکار, ۸۲:۱ 

(۲) تقدم ما يتصل: ببذا في ص ۰4۰ في أول الكتاب 


۳۳۱ 
وهذا حديتٌ «إغا الأعماكٌ بالنيات» نَل مع ما فيه عن الافظ أي (ساعیل 
الأنصاري اهْرَوِيء أنه كه من جهةٍ سبع يئة من أصحاب يحيى بن سعيد 
الانصاري*. وقال الإساعيلي عقب قول البخاري: ۸ أخرج في هذا الكتاب إل 
صحيحاًء» وما تركتٌ من الصحيح أكثر: یه لوأخرج کل حديث صحيح عنده 
خنع في الباب الواح حدیث جماعة من الصحابة, ولذكر طرق کل واحد منهم إذا 
ضحت فیصیر كتاباً كبيراً جداً. 


قال اوق : إنه استخرَجَ على أحادیث الصحيحين فكانت عِدّةٌ الطرّق 
خسة وعشرين ألف طريقٍ وارب ية وثيانين طريقا. 
قال بعضٌ المحققين: وإذا كان الشيخانٍ مم ضيق شرطلهیا» » بل جل م في 


كتابيهما بانکزّر ذلك فما لم بخرجاه من الطرتي للمتون التي أخرجاها لعله یل ذلك 
أيضاً أو يزيد وما لم خرجاه من المتون من الصحيح الذي على شرطهیا لمله يبل 


(۱) وقع في الأصل: (من أصحاب رواية يحيى بن سعيد الانصاريي). ولفظ (رواية) 
مفحم هناء نقد حكى الحافظ ابن حجر قول الحافظ بي إسياعيل افرري ثم تمه ولیس فيه لق 
(رواية). وأنقلّهُ هنا تعقيباً على كلام الهروي » قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ۱۱:۱ «قد 
تواتر عن يحيى بن سعيدء فحكى محمد بن علي بن سعيد النقاش التافظ أنه رواه عن یی 
متان وخسون نفسأًء ومد أسماءهم أبو القاسم بن منده فجار الثلاث مئة. دززی أبو موسق 
المدينى عن بعض مشایخه مذاكرة. عن الحافظ أب إسماعيل الأنصاري الهروي قال: كتبته من 
حديث سبع مت من أصحاب بحبى . 

قلت القائل ابن حجر : وأنا أستبعدٌُ صحة هذاء فقد تبعت طرق من الروايات 
المشهورة والأجزاء المنشورة: منذ طلبتٌ الحديث إلى وقتي هذاء فيا قَدَرتُ على تكميل المثفء وقد 
تتبعثُ طرق غيره ‏ كحديث ابن عمر في سل الجمعة ‏ فزادت على مانْقِلَّ ‏ فيه عمن 
تقدم؟. 

قال عبد الفتاح : وقد أورد الحافظ الذهبي في «سیر أعلام اللبلاه» ٤۷١:١‏ - 4۸۱: 
أسياءهم في ترجمة (يحيى بن سعيد الأنصاري) نقلاً عن ابن منده» فبلغت ۰۳۳۷ 


۹/ 


۲۳۲ 
ذلك ار یقرب منه. فإذا أضِيف ذلك إلى ما جاء عن الصحابة والتابعين بل لذ 
اي يفطا البخاري بل رما زاقت. ۱ 

وهذا لحمل تعن ول فلو عدت احادیث السانیلٍ والجوامع وال 
والمعاجم والفوائدٍ والأجزاء وغبرهاء مما هو بایدینا, صحيجها وغيره. ما بت ذلك 
بدونٍ تكرارٍ بل ولا يِضْفه. اه ۱ 

وقال بعضهم: ويؤيّدُ أن هذا هو الرادٌ أن الاحادیث التي بين آیدینا من 
الصّحاح بل وغير الصحاحء لومب من المسانيدٍ واوامع والسّئنٍ والأجزاء 
وغيرها ما بت لپ بلا تکرا بل ولا خسين ألفأء يبعْدُ کل امد أن يكون 
رجل واحد تحفظ ما فات لام میعه مع أنه إغا حَفظهٌ من أصولر مشایخو وهي 
موجودة . اه. 

وقد تین با در أنَّ ما قاله البخاري لا ينان ما قاله ابن الاخرم» 56 
النووی؛ على أنَّ بعضیم َمل كلام ابن الأخرم فما فاتهها على الصحيحٍ للجنم 
عليه فكأنه قال : م تھا من الصحیح الذي هو في الدرجة الأول ل القلیل 
والأمْرٌ كذلك. والاحادیث التي هي في الدرجة الأولى لا تلم - كا قال الحاكم د 
عَشْرَة آلاف. 1 

تتمة في بيان عَدَدٍ أحاديث الصحيحين : 

قال الحافظ ابن الصلاح(): مله ما في «صحيح البخاري» سَبْعةٌ آلا 
ومثتان وخسة وسبعون حديثاً / بالأحاديث الکورة . وقد قيل: لا باسقاط المكوّرةٍ 
أربعةٌ آلافٍ حديث. قال الحافظ العراقي ۹۳: هذا مُسْلُمٌّ في رواية الفربري» وأما 
روا ماد بن شاکر فهي وبا متي حدیث» دون هذه بل حديث روا ابراهیم بن 


(۱) في کتابه «صیانة صحيح مسلم. ٠...‏ ص ۰۱۳۰ ونقله النووي في مقدمة. شرحه 


(۲) في شرح الفيته» ۱ في آخر بحث (أصح كتب الحديث) . 


۱۳۲ 
قال الحافظ ابن حجر۱): إن عِدَةَ احادیث البخاري في روایات الثلاثة سوای 

وافا حَصل الاشتباة من جهة أن الأخيرين فاها من سناع الصحیح على البخاري 
ما کر من آخر الکتاب» فززیا بالإجازة» الق فا هو في السا لا في الکتاب. 


قال ۳ : والذي حور لي نها بالکزّر سِوّى المعلّقاتٍ والابعات والوقوفات سبعة 
آلاف وثلاث مثة وسبعةٌ وتسعون حديثاء وبغير المكرّر من المتونٍ الوصولةٍ ألفان 
وسث عة وحديثان. ومن النون ال لرفوعة التي لم لها في موضم آخْرَ منه م 
وتسعة وخمسون, فمجموحٌ غير المكرر ألفانٍ وسبع هة وأحَدٌ وستون,نقل ذلك بعض 


و ا بعض العلماء عن الحافظ الذکور حاصلّ ما قاله في تحرير العَدَدٍ إلا 
أنَّ فيه زيادة بط فيا تن بالمكرّر فاحیبت إيراد ذلك على وجه يكون فرب مالا 
قال: 

جملةٌ أحاديث البخاري بالمكرّر: سبع آلاف ولات ملد وسبعةٌ وتسعون 
۳۹۷ 

ولا ما فيه من العلقات وذلك سوی الاعات وما یلک بعدها: ال 
وثلاث مثة وواجدٌ وأربعون حدیثاً ۰۱۳۶۱ 

وجملةٌ ما فيه من التابعات والتنبيه على اختلافب الروایات: ثلاث مئة 
وأزبعة واربمون جديا ۳:۶ : 

فجملة ما في البخاري بالکزر :تس آلا واثنان وثانون ۹۰۸۲ سوی الوقوفات 


(۱) في کتابه «النكت عل کتاب ابن الصلاح» ۲۹۸:۱. 
(۲) هذا نقله القاضي زکریا الانصاري تلمیلٌ الحافظ ابن حجر في شرحه لالفية العراقي 
«فتح الباقي على ألفية العراقي: 1۷:۱ وسیقول الولف في خنامه: (قل ذلك بعض تلاميذه 


عنه) . 


۳۳ 
على الصحابة» والقطوعاتِ الزاردة عن التابعين فمن بعدهم"؟. 

وعد کب البخاري يئه وشيء» وعدَدُ آبواب :لا آلافٍ وأربع معو وخسون 
بابا» مع اختلاف قلیل في نسخ. الأصول. 

وآما صحيحٌ مسلم فجملة ما فيه پاسقاط الکرر نحو أربعة آلاب حديث. 
قال بي «شرح. مسلم»: قال الشیخ آبوعمرو يعني اب الصلاح: رؤينا عن 
۳ کچ 7 ع o2‏ ماع 2 
أبي فریش الحافظ قال : كنت عند أبي رَرغة الرازي؛ فجاء مسلم بن الحجاج فسلم 
عليه وجلس ساعةء وتذاگزا. فلیا قام قلت له: هذا عم أربعة آلافب حدیث في 
الصحيح . قال آبو زرعة: فلمن برك الباقي؟ قال الشیخ : آراد أن کاب هذا آربعه 
آلافٍ حديث اصول, دون الکرّرات. اه. و 

قال العراقي : وهو يزيد على البخاري بالك لكثرةٍ طرقه» قال: ورآیت عن 
أي الفضل احد بن سَلَمْةَ أنه قال: إا اثنا عشْرَّ ألف حدیث. وقال أب وحفض 
اليّانجي : نا ثيانيةٌ آلاف. قال بعض الباحثين في ذلك : ولعلٌ هذا أقربُ إلى الواقع 
مما قبله . 

وأحمدُ بن سلمة ممن رزوی عن مسلم . قال النووي في «شرح كتابه»0© : روى 
عنه جاعات من كبار أئمة عصره وحُمَاظه» ونيهم ماعات في درجتوء. فمتلم 
أبوحاتم الرازي» ومومی بنْ .هارون» وأحد بن سَلّمة» وأبوعيسى الترمذي» 
وأبو بكر بن ریق ويحيى ین صاعد. وایوغوانة الاسفرائي, وآخحرُون 
لا بصن . ثم قال: قال الحاكم أبو عبد الله: حدّثنا آبو الفضل محمد بن إبراهيم» 
قال: سمعت أحمد بن سلمة يقول: رایث آبا رعة وأبا حاتم يدمن مسلم ین 
الحجاج في معرفة الصحيح على مشايخ عصترهها. وني رواية في معرفة الحديك. 


ر۱) كانت آرقام عدد الأحاديث في الاصل في أول السطرء فجعلتها في آخره. ۱ 
© أي الإمام النووي في .الفصل العاشر من فصول مقدمته على «شرح صحيح مسلج» 
e 1‏ 
(م) في الفصل الأول من فصول مقدمة شرحه ٠١:١‏ . 


ro 
القائدة الرابعة‎ 
قیاقد علیهیا والجوابُ عن ذلك‎ 

/ قال النووي في «شرح مسلمع0©: قد استدرك جماعةٌ على البخاري ومسلم 
أحاديتٌ ألا بتَرْطَيِهها فيهاء ول عن درجة ما التزماه» وقد سَبِقَتُ الاشارة إلى 
هذا وقد لت الإمام الحافظ أبو الحسن علي بن مم الدارقطني في بيان ذلك كتابه 
المسمّى «بالاستدراكات والتبع», وذلك في مثتي حديث عا في الكتابين» 
ولابي مسعود الدمشقي أيضاً علیهیا استدراكُ ولأبي علي العَسَّاني این في كتابه 
«تقييد الُهُمَلَه في مره العلل منه استدراك ار على الرواق وفيه ما يُلزْمهيا. وقد 
جيب عن كل ذلك أو أكثرهء وستراهُ في مواضعه. اه. 

وقال الحافظ ابن حجر في الفصل الثامن من «المقدمة»7©: ينبغي لکل مُنْصِفٍ 
أن بعلم أنَّ هذه الأحاديتٌ وان كان أكثَرّها لا یتح في أصل موضوع الکتاب» فان 
حميعها وارد من جه أخرى. وهي ما ادعاه الامام ابوغمرو بِنُ الصلاح وغيره من 
الجاع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم. لصحة جميع ما فيه فان هذه 
المواضغ متنارٌ في صِحُبهاء ٠‏ فلم تمصّل ها من التي ما للم الكتاب. وقد 
تعرض لذلك ابن الصلاح في قوله إلا مواضع يسيرة ادها عليه الدارقطي وغيره. 
وقال في «مقدمة شرح مسلم» ۵): ماج عليهها يعني على البخاري ومسل ردح 
فيه مُعَْمُدٌ من الما فهو مستتنی ما ذکرناه» لحدم الاهاع على تلقيه بالقبولر . 
انتهى . وهو احترازٌ حسن . 

وقد أُحببثٌ أن أُوردَ من هذا الفصل الهم على طريتي التلخيص: ما يكن 
الطالب من الإشرافٍ على هذا النوع» الذي هو من اهم الأنواع عند المعروفين ق 

(1) في الفصل الخامس عشر من فصول مقدمته ۲۷:۱. 

(۲) أي في كلام النووي هناكء في الفصل الثالث عشر ۲٤:١‏ . 

۸۱:۲ )۳( 

(4) وهو الطبوع السبی: «صيانة صحیح مسلم. ۰ ۰٩ص‏ ۰۸۱ 


of 


۹ 


۲۳5 ۱ 
هذا الفن بالق والتمييزء ومن آراة الاستيفاة فلج إلى الاصل» قال آجزل الله 
ثوابه : 

ال E‏ الجوا عا تن بالمعلّق سهل. ان وضع م الکتابین<) فا هو 
للمسندات. وال اليس ' بمستد» وهذا لم یتعزض الدارقطتي فيا نع على 
«الصحیحین» إلى الأحاديث المعلّقةٍ 3 التي ل توصل في موضع, آخر, لعلمه بأنها لت 
من موضوع الكتاب» 'وإغا َرَت استئناساً واستشهاداً. 

وقد ذكرنا الاسیاب الحاملة للمصتب على ريع ذلك التعلین. وان مراده 
بذلك أن يكون الكتابٌ جامعاً لاکثر الأحاديث التي تخ بهاء » إل أن منها مهو على 
شرطه: فساقَةُ سياق إلأصل» ومتبا ما هو عل غير شَرْطِهِ فغایر السياق في إيراده 
لمتاز, فانتَفّى إيرادٌ المعلّقات, وبقي انکلام فيا عُلْلَ من الأحاديث السندات. 

وعِدّةٌ ما اجتمم لنا من ذلك مما في كتاب البخاري وان شاركه مسلم قي 
بعضه: مه وعَشَرَةٌ اخادیث, منبا ما واه مسلم على تخريجه. وهو اثنانٍ وثلاثون 
حديثاء ومنها ما انفرد بتخريجه وهو ثيانية وسبعون حديثاً. 

والاحادیث التي نت عليها تسم سنا أقسام : 

التقسمٌ الأول منها : ما تخت الوا فيه بالزيادة والنقص من رجال. الاسناد. 

الق الثاني : ما تب الرواة فيه بتغيير رجال, بعض الاسناو. 

/القسمٌ ال نبا : ما تفرد بعض الرواة بزيادة فيه عمن هو اک عدداً 
أو أضبّط. ١‏ 

القسم الرايعٌ متبا: ما تفرد به بعض الرواة من ضعت 

القسم الخامس منها: ما کم فيه بوهم على بعض رجاله. 

القسم السادس منها: ما اتف فيه بتغيير بعض "ألفاظ المتن . 


(۱) في «هدي الساري» ۸۱:۲ (لأن موضوغ الكتابين). 


TY 
وهذا کته لا يَترنْبُ عليه قَدْحّء لامکان الحم في المختلف من ذلك‎ 
أو الترجیح » على أنَّ الدارقطني وغيره من أثمةٍ النقد» ل يتعرّضوا لاستيفاء ذلك من‎ 
الكتايين» كا تعرضوا لذلك في الإستاد.‎ 
فهذه جلاً آقسام ما انتّقده الأئمةٌ عل الصحيح . وعذا تحن الشروع في‎ 
إيرادها على ترتیب ما وف في الاصل. لتَسْهُلَ مُرَاجَعَنُها. وقد آوردنا نحن من ذلك‎ 
ما يكفي لطاع كتابنا هذا.‎ 


في كتاب الصلاة0» 

١‏ قال الدارقطني9©: أخرّجًا جميعاً حديثٌ مالك عن الزهري» عن 
انس, قال: كنا صلي العصرّء ثم یب الذاهبٌ منا إلى فبا قياتيهم والشمس 
مرتقعه . 

وهذا ما يمد به على مالك» لانه رَفّْه وقال فيه : إلى قُبَاى واه عدّدُ کین 
منبم شعیب بن أبي رة وصالخْ بن كيسان وعَمرو بن الحارث» ویونس بن يزيدء 
ومْعْمَر والليثُ بن سعد وابنْ بي ذلب» وآخَرُون. انتهی . 

وقد ته النسائيٌّ ایضاً على مالك وموضعٌ التعقب منه قوه: إلى قباء. 
والجماعَةُ كلهم قالوا: إلى الاي ومثل هذا الوم اليسير لیم منه ال في 
صححة الحديث» لا سيا وقد أخرجا الرواية المحفوظة . اه. 


أقول“: وقد أخرّجّ البخاري ذلك في (باب وق العَصر)) وقال في الرواية 


)١(‏ آغفل المؤلف الاحادیث التي آوردها الحافظ ابن حجر قبل هذاء بعتوان (من كتاب 
الطهارة) . 

(۷) ۸۰:۲ من «هدي الساري*. 

(۴) القائل هو الژلف العلامة الجزائري رحه الله تعالى . 

(1) ۲۸:۲ من «فتح الباري». وانظره ففيه کلام طویل في نفي توهیم مالك قي رواية (إلى 
قباء). 
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۳۳۸ ۱ 
الحفوظة():. حدثنا أيو البهان. قال: أخبرنا شُعْيبء عن الزهري؛ قال: حدتتي 
انس بن مالك قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلّم يصلي العصر والشمش 
مرتفِعةٌ یه دب الذاهِبٌُ إلى الوا فيأتيهم والشمس مرتفعةء وبعض رای 

من المديئة على أربعة أميال, أو نحوه. 

وآعزج مسلمٌ ذلك في (باب استحباب التبكير بالعصر))ء وقال في الرواية 
الحفوظة: حلا فة بن سعيد, قال: أنبأنا اللیث سح ونا محمد بن 
رمح قال: أنبأنا اللييتُ عن ابن شهابء عن أنس بن مالكء أنه أخيره أن 
رسول الله صل اله عليه وسلّم كان ؛ يهل العصه والشمسل مرتققة یر نامب 
الذاهبٌ إلى العواليء فيأتي العوالي والشمسٌ مرتفعة م يُذكر قتيبة : فاي 
العواليّ. اه. وابن شهاب هو الزهري . 

۲- قال الدارقطني 9 : أخرّجًا جیعاً حدیت ابن آبي ذئب» عن سَعِيدٍ 
الي عَنْ آپید عن أبي هریرته عن النبي صل الله عليه وسلّم أن قال: لا یل 
لامر تسافر ولیس مها رم . قال الدارقطني : وقد رواه مالك ويحيى بنْ أبي كثير 
وسهيلء عن سَمِيدٍء عن ابي هريرة» يعني لم یقولوا: عن أبيه. ‏ ' 

قلت: لم ميل البخاري حكاية هذا الاختلاف» بل ذُكره عَقِبَ حديك 
ابن أي ذئب. 

واوابٌ عن هذا الاختلافٍ كالجواب عن الحديث الثاني فإ سعيداً 
الَْبْرِيّ سَمِع من أبيهء عن أي هريرة» وسمع من أبي هريرة» فلا يكونٌ هذا 
الاختلافٌ قادحاً. وقد / خف فيه على مالك فزواه ابن شمرّة في وصحيحةف 
من حديث پشر بن مر عنه» عن سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة» وقال بعده: 
ل يمل اح من أصحاب مالك في هذا الحديث عن سعید. عن أبيه؛ خی بثر بن 


(۱) ۲۸:۲ . (۳) ۱۲۱:۵. 
(E) .۱۲۲:۵ )۷(‏ ۸۸:۲ 
(ه) أي هناك في کتاب الطهارة ۸۶:۲ 


۳4 

مر اه. وقد أخرجه ابوعوانة في «صحيحه»» من حديث بشر بن عُمْر أيضاًء 
وضحح ابن حبان الطريقين معا والله أعلم . 

اقول: أخرّجَ البخاري هذا الحديثٌ في (باب في کم تقصر الصلام() 
فقال: حدتنا آدمء قال: حدثنا ابن بي ذلب» قال : حدثنا سعيدٌ الي عن ید 
عن أبي هریرة. قال: قال التبي صل الله عليه وسلم: لايل لامرأةٍ وین نْ با 
واليوم الاخر. أن تسافر مبیرة يوم ولبلة لیس نغها حُرْمَة. تابعه يحبى بن أبي كثير 
وسْهیل ومالك عن المقبري» عن أبي هريرة. اه. وقول : حُرْمَة بضم الحاء وسکون 
الراء أي رَجُلُ ذو ححرْمَةٍمنها بسب أوغيره. 

في کتاب المدائز 

۳- قال الدارقطني2©9 : مرج البخاري 29 حدیت داود بن أبي ارات عن 
ابن بريدة» عن آي الأسودء عن عم مر بجنازة فقال: وَجْبَشه الحديث. وقد قال 
على بن المديني: إنَّ ان برّيدة إغا يروي عن يحبى بن یره عن أب الأسودء ول 
يقل في هذا الحديث: سمعت أبا الأسود. 

قال الدارقطني : وقلتُ آنا: وقد روه وكيعٌ» عن مر بن الوليد ايء عن 
ابن بُريدة» عن عُمَر ول ذکر بيتها أحداً. انتهى . 

ول ار إلى الا من حديث عبد الله بن بُريدة إل بالعنعنة» فيه باق لا أن 
يعر للبخاريّ عن تخريجه بان اعتمادهُ في لباب على حديث عبد العزيز بن هی » 
عن آنس, ببذه القِضَّةِ وا وقد وافقه مسلم على تخريجه . وأخرج البخاري حدیث 
أبي الاسود كالتابعة لحديث عبد العزیز بن صهیب. فلم يُستوف ی العلة عنهء كا 
يستوفيها فيا يرجه في الاصول . والله أعلم . 

آقول : دک البخاري ذلك“ في رباب ثناءٍ الناس على الميّت)0©© فقال: حدئنا 


(۱) 511:۲. )¥( ۰:۲ ۸۹. (۲) في (باب ثناء الناس على الميت) ۲۲۹:۳ . 
(4) يعني حدیث عبد العزيز بن هب الذي هو أصل في الباب» وحديثٌ ابن بريدة . 
)°( ۲۳۸:۳. 


۹۸/ 


۳۹۰ 
دی حدْتنا شعبة» جدثنا عبد العزيز بن صهیب» قال: سَمعت أنس بن مالك 
يقول: مروا بجنازة فَآنْنوا عليها خير فقال النبي صل اش عله وت : : وجَبسَء 
ثم مُرُوا أحزی انوا عليها شرا فقال: وَجَبْتْ فقال عمر بن الخطاب: ما وجَبَُ؟ 
تال : هذا لیم عليه خی فوجّبّت له الجنقء وهذا ثم عليه شرآ وجيت له 

النارء آنتم شهدا الله في الارض. 


حدَّئنا عفان بن مسلم؛ حدئنا داود بن أبي لفات عن عبد ل بن رید 
عن أبي الاسود. قال : مت الدينة وقد وق بها مضه فجلست ت إلى عمر بن 
الخطاب» فمرّت ہم جتازة نأننيّ على صاحیها خيراً > فقال عمر: وت نم مر 
بأخرى فأئي على صاحبها خيرأء فقال عمر: َب ثم مروا بالثالثة فأئني على 
صاحبها شرأء فقال: وجبّتُء فقال ابو الأسود فقلت: وما وَجَبْتُ يا از المؤمنين؟ 
قال: قلت كا قال الذبي صل الله عليه وسلّم : ها مسلم شهد له اربع بخ 
أدخله الله الجنةء فقلتا: وثلائة قال: وثلائة » فقلنا: واثنانٍ قال: واثنا ثم" 
نسأله عن الواحد. 


في كتاب الببوع 
٤‏ قال الدارقطن 7 : واخرجّا جميعاً"».حديثٌ مالك. عن ید عن 
آنس, أن النبي صل اله عليه سم نج عن بیع مار حتى زجي ٠‏ فقيل : وما 
زهي ؟ قال: حى تم قال رسول الله صل الله عليه سل : رايت إذا متخ الله 
الثمرة 3 55 احذکم مال آخیه؟ قال الدارقطي : حالف مالک جماعة ی 
إسماعيل بن حكن وابن المبارك» / وفشیم. ومروانُ بن مغاوية» ويزيدٌ بن 
هارون وغيرهم ع قالوا فيه: قال أنس: أرأيتٌ إن منم الله الثمرة . قال: وقد 


ون A:‏ 
(۲) البخاري ۳۹۳ في باب إذا ابع الثار قبل أن يبدو صلاحُها ثم: أصابئة اهت 
وملم ۲۱۷:۱۲ في (باب اوضع الجوائح ) 


ا 
اخرجا جميعاً حدیت إساعيل بن جعفر» وقد فصل كلام أنس من كلام النبي 
صل الله عليه وسلم. 

قلث: سْبَقَ الدارقطن إلى دعوی الادراج في هذا الحديث آبو حاتم وأبو ژرعة 
الرازيان وابنُ خزيمة وغيرٌ واحد من أثمة الحديث كا أوضحته في كتابي «تقریب 
الب بترتيب الدج وحکیت فيه عن ابن خزية أنه قال: رأيتٌ انس بن مالك 
في النای فأخيرّني أنه مرفوع» وان معتيرٌ بن سليران رواء عن را ٠‏ لکن قال 
في آنجره : لا آدري انس قال: بم یستجل أوحدّتٌ به عن النبي صلى الله عليه 
وسلّم؟ والأمرٌ في مثل هذا قريب وال أعلم . 

قال ابن الأثير في «النهاية»' 3 : وفيه تبي عن بيع الثمر حتى يري » وني رواية 
حتى يهو يقال: زَا ال يَرْمُو إذا ظَهَرَتُ لمرته. وای يُزَهِي إذا اصفر 
أو آخمرء 0 هما يمعنى الاحرار والاصفرارء ومنهم من آنکر از يَزْمُو ومنهم من انکر 
هي . 

- قال الدارقطني29: وربا جیع» حدیث نو بن ديئان عن 

طاوس: عن ابن عباس» قال: بلغ عمر ین الخطاب أن سره ة باع را فقال: 
فال الله سم احدیث. وقد رواه حمادً بن زيدء عن عبر عن طاوسء أن مر 
قال. وكذلك رواه الوليدُ بن سلم عن حنظلة بن أبي سفيان. عن طاوس أن عُمَر 
قال . 


قلت: صرح این عيينة عن مرو بسماع طاوس له من ابن عباس؛ وهو 
أحفظ الناس لحديث عمری فروایةُ الراجحة» وقد تابه روخ بن القاسم آخرجه 
مسلم من طریقه . اف 


A:T 5 .۳۲۳:۲ )۱(‏ 
رمم البخاري 6 في (باب لا يذب شحم الیتة. ۰.). وسياتي ذکز موضم الحديث 
عند ملم واللفظ الذکور هنا هو لفظ مسلمء وفيه التصریح باسم (سَمُرة»» وقي لفظ البخاري 

أن فلاا باع خر فقال: قاتل الله فلاناً. . .)» وسیورده المؤلف بلفظ مسلم . 


۹4/ 


۱:۲ 
قال مسلم في (باب تحريم بيع الخمر)7©): حدَّئنا أبو بكر بن أي شيبة» 
وی بن حرب» وإښحاق بن إبراهيم واللفظ لأبي بكرء قال: آنبانا سفيان بن 
عيينة». عن غمروه عن طاوس» عن ابن عباس» قال: بل مر أن سَمُرَةَ باج مر 
فقال: قل ا سره از بعلم ان رسول الله صل الله عليه وم قال: لعن الله 
اليهودء حرمت عليهم الوم فجملوها فباغوها. حلْتّا أميّةٌ بن بسطام + قال : 
أنبأنا يزيد بن ری قال: خدثنا روح يعني ابن القاسم» عن غمروین دينارء ذا 

الاستاد مثله. اهب : ۱ 
تتبيه: هذه الخمرٌ كان سره ها من أهل الکتاب: عن قيمة الحزية» 
فباعَها منهم غير عالم بتحريم ذلك97©. 


في كتاب الجهاد 

٦‏ قال الدارقظني وج شا ار ی ین كان" اضر 
موی مر بن عبد اش قال: کب إليه عبد الله بن أن وق ققرأئه ان النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: لا تتمنوا لقاء العَدُوٌء وإذا قیّموهم فَاصّيرُواء احدیث. 
قال: وأبو النضر لم يسع من ابن آي وق وإنا رواه عن کتاپوء فهر به في رواية 
اي 

قلث: فلا عله فيه لكنه ينبني على أن شَرْط الاب هل هو من الكاتب إل 
الکتوب إليه فقط » ام کل من عرف اط رَوَى به وان يكن مقصوداً بالكتابة إليه» 
الأول هو امار إلى القهم من المصظلح » وأما الثاني فهو عندّهم من ور الرجادة 
لکن يكن أن يقال هنا : إن يداي أب النضر تون عن مُوْلاءٌ عمزبن / عُبيد الله 


زع ۰۷:۱۱ 

(۲) وذكر الحافظ ابن حجر 4 :4۱0 وجوهاً أخرى ني شأن بيع سَمُرة للخمر. 

۳۱ البخاري ٤: ٦‏ في (باب الصير عند القتال)» ومسلم UIT‏ .في (باب كراهية 
تمي لقاء العدو). 


tr 
عن کتاب اين اب أي اوق لیف ويكونٌ آغه - لذلك - عن مولاه عَرْضا لأنه قرأه‎ 
. علیب لأنه كان کایبه» فصر وال حالةٌ هذه من الرواية بالمكاتبة كا قال الدارقطتي‎ 

۷ - قال الدارقطني27: وأخرج البخاري 27 حدیث محمد بن طلحة» عن 
آبیه. عن مصعب بن سعد» قال: رای سَعْدٌ أن له فضا على عَنْ دون فقال النبي 
صل الله عليه وسلّم : هل تون ويَرْرْفُون إل بضعقائكم. قال الدارقطني: هذا 
مرّل. 

قلت: صورته مر رة المرسّل» إلا أنه موصولٌ في الأصلء معروت من رواية 
مصعّب بن سعدء عن أبيه. وقد اعتَمّد البخاري كثيراً من امتال. هذا الشّياق» 
فأخحرجه على أنه موصولٌ إذا كان الراوي معروفاً بالرواية عمن ذكره» وقد زوینه في 
«سُنن النسائي » وني «مُسْتَحْرَجَيْ الإسماعيي وأي نیمه وفي «اليلية لأبي نعيم» وفي 
«الجزء السادس» من حديث أبي محمد بن صاعد. من حديث مصعب بن سعد» عن 
أبيه. أنه رأى» فذكره. وقد ترك الدارقطن احادیث في الكتاب من هذا الجنسٍ 
م يتتبّعها. 

في أحاديث الأنبياء عليهم الصلاة والسلام 

۸- قال الدارقطتی۳: أخرج البخاري) حديث ابن أي اويس عن 
آخیه. عن ابن أي ذلب. عن سعيدٍ انيري » عن أبي هريرة» قال: یل إبراهيم 
أباه آژر یوم القيامة» وعل وه آزْرَ َيه الحديث. قال: وهذا رواه إبراهيم بن 
ها عن ابن أبي ذثب» عن سعيد المقبري» عن أبيهء عن أي هريرة. 

قلت: قد علق البخاري حدیث إبراهيم بن طَهْران في التفسي فلم يمل 


)0( ۰۹:۲ 
(۲) ۸۸:7 في باب من استمان بالضعفاء والصالحين في اطرب). 
(۳) ۹۱:۲. 
(6) 444:8 . في كتاب التفسير تي (باب ولا عن يوم يبعثون) . 
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حكاية الخلاف فيه ولكن أعلّه الإسياعيل من وجه آخر: فقال بعد أن أورده: لهذا 
خرف صحه نظر من جهة أن إيراهيم عل بان ار لا یج الما فکیب يمل 
ما بأبيه حزیاً له مع خيره بان اش قد وغه أن لا مه يوم یعون وأعلمه | بانه 

لا خلت لوعده . انتهی . وسيأي جوابٌ ذلك في موضعه(). 


في کتاب اللباس 

ه قال الدارقطني ٩‏ : : اْق۳۱) على إخراج حديث أي عثيان» قال: کتب 
إلينا مر في الحرير ال موضغ ام . . وهذا م يُسمعه أبوعثيان من عمرء لکنه حن 
في فبولز الوجادة. ۱ 

قلث: قد تقدّم نظي هذا الکلام في حدیث أي النضرء عن این آي أوق 1. 

٠‏ قال الدارقطني 2 : بأ البخاري 0 حديتٌ ثابت. عن ابن 
الزبي قال: قال محمد صل الله عليه وسلّم : : من ليس الحريرٌ في انا يبه بني 
الآخرة. . وهذا لم يسمعه ابن الزبير من النبي صل الله عليه وسلّمء ٠‏ وما سمه فن 
عمر . 1 


اه U‏ 0 3 5 50 و ۳ 

قلت: هذا تعقب ضعيف» فان ابن الزبير صحابي » هبه أرسَله فياذا كان؟ 
وكم في الصحیح من مُرْسَلٍ صحابي وقد ان ق الأثمةٌ قاطبةٌ على قبول ذلك لا 
مؤكة مي اخر انع رعو جل ين خن رو مج 


زه أي في «فتح الباري» ۵٩۱ ٥٩۰:۸‏ . 

TY )۷( 

(۳) البخاري ۲۸:۱۰ في باب لبس اغریر للرجال)» ومسلم 4۷:۱5 في (باب زيم 
استعیال إناء الذهب. . .) ۱ 

(6) وهو الحديث ذو الرقم (5) من هذه الأحاديث المذكورة هنا 

۱۰:۲ )۰( 

۳) ۲۸:۱۰ في (باب لبس الحرير للرجال). 


fo 

وقد أخرج البخاري حدیث ابن الزيير» عن عم یلو حدیث ثابت()۰ عن 
ابن الزبيرء فا عليه للاعتراض وجه . 

وقال في آجر الفصل©: هذا جيم ما تمه الما النقادُ العارفون بعلل 
الأسانيدء اعون على ایا / الطرق؛ ولیت كلها من آفراد البخاري : بل 
ا واضحاً ومرقُوماً عليه رم مسلم» وهو صُورَةٌ (م). 

ولة ذلك اثنانٍ وثلاثون حديثا» فافراهٌ منها ثهانيةٌ وسبعون فقط. وليست 
كلها ایح بل أكترها ابحواب عنه ظاهر؛ والقدخ فيه مندفع » وبعضها الجوابٌ عنها 
تمل » واليسيدُ ‏ منها في ابلواب عنه تسف كيا شرحته جملا في أول. الفصل» 
وأوضحُه میا ار کل حديث مبا. 

فإذا امل الصف ما حورثه من ذلك عظم بقداژ هذا الب في نفیه, 
وجل تصنیفه في عيئ. وعذَرَ لالم من أهل العلم في تلفي بالقبول والتسليمء 
وتقديمهم له على كل مُسَنّف في الحديثٍ والقديم. ولَيْسَا سوه من يدق بِالصّدْرٍ 
فلا یمن تغزی العصبيّة» ومن بقع بيد الإنصافٍ على القواعِدٍ امْرَضِيّة والضوابط 
ارعیّف. فالحمدٌ لله الذي هدانا غذا وما كنا للهتدي. لولا أن هدانا الله والله 
المستعانٌ» وعليه لکلا . 

وأمّا سياق الأحاديث التي لم یتیمها الدارقطني وهي على شریله في تتبعه من 
هذا الكتاب» فقد أوردثُها في أماكنها من الشرح» لحمل الفائدةٌ مع التنبيه على مواقع 
الاجوية المستقيمة كما تقدم» لثلا يُستدركها من لا يَفهَم . 


وإفا اققصرتٌ على ما ذكريّه عن الدارقطني عن الاستیعاب. لاني أردثُ أن 


(۱) في النسخة الطبوعة من دفتح الباري» ۲۸۸۰۱۰ جاء بل 

.۱۱۰:۲ (( 

( دقع في الاصل: رولیش سراء. ..). والتصويبٌ الب من «هدي الساري» 
و 


يل 
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يكونٌ عُنواناً تغیری لانه الامام لدم في هذا الفن. وكتابهُ في هذا الع او 
وأؤعب» وقد ذكرتٌ في أثناءِ ما ده عن غيره قليلاً على سبيل الأمثلة وال أعلم . 
وقد انبم الحافظ ابن حجر هذا الفصل بفصل, آخر يُناسِبّه قال في أوله: 
الفصل التاسمٌ في سياق أسماء من طُمِنَ فيه من رجالر هذا الکتاب) مرا هم على 
حزوف المعجم »وا جوأب عن الاعتراضات مَوْضعاً مَوْضعاً» وقییز من آخرج- ل 
منهم في الأصول والتابعات والاستشهادات. مُنَصّلدُ لذلك جیعه . ۱ 
وقبل الخوض , فيه ينبغي لكل منصفت أن یعلم أن تخریخ صاحب «ا! 
اي رار كان مقتضس: لعدالته عندی رصحة ضبیله, وعدم غنلیه, هذا بخ 
له في الأصول وامّا إن خرج له في التابعات والشواهد والتعالیق : فهذا تفاوث 
درجات من أخرّج له فنهم في الضبط وغیرو(0 مع حصول اسم الضدق هم 
وحينلٍ فإذا وجدنا لغيره في أحَدٍ متهم طعناء فذلك الطعنٌ مُقابِلُ لتعديل. هذا 
الإمام» فلا یل إلا مين السبب من بقادح ؛ دم" في عدالة هذا الراوي وی 
ضبطه مطلق ٠‏ أولي ضبطه خر بعیه, 3 الأسباب الحاملة للأئمةٍ عل على اجرح 
متفاوتة منبا مایق ومنها ما لا یدح وقد كان أبو اسن ۳ يقولٌ ' في 
الذي وه لسع ۰ هذا جار القنطرة . يعني بذلك : آنه لا یف إلى 
ما قِيل فيه . ۱ 
وأسیاب الجرح' ختلفة» ومدازها على خسة أشياء: البدعق ٠‏ والمخالفة» 
والغلّط وجهالةٍ الحال. ودعوى الانقطاع في السندء بان دی في الرادي أنه كان 
دی أو يُرسل. 
آما جهالة الحال فمندفعةٌ عن جميع من أُخرج هم في الصحیح, لان فرط 


(۱) وقع في الأصل: (من أخرج خم في الضبط)ء .والصوابُ ال من «هدي الساري» 
۴ 
(۲) وقع في الاصل: (لیقدح). والْبْتٌ من «هدي الساري». 


7 
الصحيح أن يكون راويه معزوفاً بالعدالة» فمن عم ان أحداً متهم جهرل. فکانه 
نار لصت في دعواه أنه معروف . ولا شك أن المدعِيّ لعرفیه مق على من يدجي 
مدع معرفيه لا مع امثيتٍ من زياد العلم . وبع ذلك فلا تج في رجال الصحيح 

أحدأ من يَنُوعٌ إطلاقٌ آسم الجهالة عليه أصلل كما سنبینه. 


/ وأمًا الط فترة یر من الراويء وتارةً يِل فحيثٌ يُوصَفُ بكونه کل 
الغلط. یر فيها رخ له ان وجذ مَرِْياً عندَهُ آوعند غيرِه من رواية غير هذا 
الموصوف بالغلط. ملم أن المعتَمْدَ أصلٌ الحديثٍ لا خصوصٌ هذه الطريق» وإن 
ل يُوجَد إلا من طريقهء فهذا قادخ وجب التوقت عن الحكم بصحة ما هذا سبيله: 
وليس في الصحيح من هذا ثيء. 

ویک یوصف بقلة الغلطء كيا يقال : دمن الحفظ وله أوهام» آد 
مناکیر» وغيرٌ ذلك من العبارات» فلکم فيه کاشکم_ في الذي قبلی إل آن ا 
عن هؤلاء في المتابعات کنر منها عنذ المصنّف من الرواية عن أولئك . 


وأا ال را عا الشذردُ وکا فإذا ززی الراوي الضابط لس 
شيئاء فرواه من هو حط نهآ اعدا بخلاف ما زژی؛ بحيث یت مغ على 
قواعد الحدئین. فهذا شاف وقد تست المخالغة مت الحفظء سس على 
ما مالك فيه بكونه منكرأء وهذا ليس في الصحیح مته منه الا تور سي قد بی في 
الفصل الذي قبله. 

وأما دعری ی و و ا ی 
ومع ذلك نکم من ذکر من رجاله بتدلیس, أو إرسالر أن شب أحاديثهم الموجودة 
عنده بالعنعنة» فان ود التصريحٌ بالسماع فيها اندَفم الاعتراض وللاً فلا . 


وأما البدعةٌ فالوصوف با لا أن یکون من کر بهاء َو ار بها 
لايد أن يكونٌ ذلك التكفيٌ مطْقاً عليه في تواعدٍ جیع الأئمة» كا في غلاة الروافض, 


الل 


۱ YEA 
من دَغوی بعضهم خلول اليه في عل أو غيرة» أو غير ذلك» وليس في الصجيح‎ 
: ۳۹ من حدیث هؤلاء شيء‎ 

وأما المفسقٌ با كبتع. الوارج والروافض الذين لايغْلُون ذلك اش و وغیر 
هؤلاء من الطوائف المخالفين لآصول لسن خلافاً ظاهراًء لكنه مستید إلى تاريل 
اورم اغ فقد اختَلت اهل السنة في قبول حديث مَنْ هذا سَبیلّه۲, إذا كان 
معروفاً بالتحوز من الکذب) مشهرراً بالسلامة من خوارم اروت توضوفاً بایان 
والعیادق فقیل : بل مطلقاًء وقیل : یرد مطلقاًء والثالتٌ : التفصيلٌ بين أن یکول 
داعِية إلى بدعته يرد حديه» أوغیٌ داعية فبلْ» وهذا الذغث هو الاعدل. 
وصَارّتٌ إليه طرائف من الائمف وادّعَى أبن حبان إجماع أهل هل الثقل. عليه لکن في 
دعوى ذلك نظی. انتهى باختصار يسير. 

وقد آحیث أن أورد من هذا الفصل شيئاء ليقف الم على ملكهم في 
البحث عن حال الرجالء الذي هومن أهمٌ المباحث عند أهل الأثر: 

حرف الألف 

(خ د) أحمد بن صالح الصري ابز جعفر بن الي أحد ائمة ةالحدث 
الفاظ المتقنين الجامعين بين الفقه واحدیت: أكثرٌ عنه البخاري وار داو و 
أحمد بن حنبل وی بن آمعين فيا قله عنه البخاري - وع بن البيني 
ار" ول وأبو حاتم الرازي وآخرون . وكان النسائي سیب الراي فيه. 
ذکره مر / فقال : ليس بثقةٍ ولا مأمون. 1 

وقد ذَكرَ السببّ الحاملٌ له على ذلك أبو ‏ جعفر الق فقال: كان أَحدٌ بن 
صالح لا دت أحدأحتى یسال عنه» فلم أن دم النسائي مص جاء إليه وقد صجب 


(۱) لفظ (حدیث) سافط من الاصل» وثابت في «مدي الساري» ٠١١:۲‏ . 
(۲) في «هدي الساري» ۱۱۲:۲ (دابنٌ ی . انتھی . وهو الحافظ عمد ین عبد الله بن 
بر اداي الكوني. 
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قوماً من آهل الحديث لا يرضاهمٍ آحد فابی أن تمدن فَلْمَبَ النسائي فجِمَعٌ 
الا حادیث 4 رهم فيها آحد. 2 یشنم عليه وما ضره ره ذلك شيئاء وأحمدٌ بن 
صالح إمام ثقةٌ 

قال ابن عدي : كان النسائيٌ يكر عليه احادی. وهو من الخُفَاظٍ الشهورين 
بمعرفة الحديث» ثم ذكَر ابن عدي الاحادیث التي أنكرها اللساتي: وأجابٌ عنباء 
وليس في البخاري مع ذلك منبا شيء» وقد تب أنّ النسائي افر بتضعيفٍ هد بن 
صالح مالا یقبل. 

رخ ت س ق ) أحد بن القدام بن سلبان لعل أبو الاشعثٍ. مشهوز 
بکنیتف وثقه أبوحاتم وصالح جزرة رة والنسائي . وقال أبو داود: : لا خلت عنه» لأنه 
كان یلم الْجَانَ اجون كان مان بالبصرة رون صرر ز جراهمء فيطرحُوتها على 
الطريقء وتجلون ناحيةء فإذا مر مار بِصرًَةٍ ة وأراد أن یادها صاحوا: ضنها 
نجل الرجل» > فلم أبو الأشعث الارة وقال لهم: هيكوا صَرْرٌ تجا كصَرَرٍ 
الدراهم. فإذا مررتم بضررهم فاردتم ادها > فاطرخوا صرر الزجاج. وخذوا صرز 
الدارهم لقي قم یت دح 

وتعقّبٌ ابن عدي کلام آي داود هذاء فقال: لا یزثر ذلك فيهء لأنه من آهل 
الصدق. قلت : وج عدم هه کال لد وا عم 
امار الذين كان قَصَدَ الجَانُ أن يُخْجلّرهم ! وکانه كان یه مذهب من يودب 
باذال فلهَذًا جوز للمارة أن يأخذوا الدراهم تاديباً للمْجان حتى لا يَعُودوا لتخجيلٍ 
الناس» مع احتمال. أن يكونوا بعد ذلك أعادوا لهم درامهم والله أعلم. وقد 
احنّجّ به البخاري والترمذي والنسائي وابنُ خزيمة في «صحيحه وغیزهم . 

رخ ت د ) إسماعيل بن أَبَانِ الوزاق الكوفي» َد شيوخ البخاري. وم يكر 
عنهء وله السائي ومُطَينٌ وابنُ معين وااکم ابو مد وجعفرٌ الصائغ والدراقطي 
وقال في رواية الحاكم عنه: نی عليه ال لیس بقويّ. وقال الجُوزجاني: كان 


۱۳/ 


كانوا لان یروا من السیاء إلى الأرة ض اسهّل علیهم من أن 


Yo 
ماثلا عن الحق. و يكن کلب في الحديث. قال ابن عدي : يُعني ما عليه الكوفيون‎ 
7 14 ۱ من اتش‎ 

لت : ابوزجاني كان ناصيباً مرف عن عل فهو ضِدٌ الشيعي . ولا نبغي أن 
يُسمَع قول مبتدع في مبتیع . وأما قول الدارقطني فيه» فقد اختّلف. وهم شیم يقال 
له: اسعیل بن أبانٍ الَئْرِيُ أججعوا على ترکه, فلعله اه به 

۱ حرف الباء 

(ع ) بر بن غنرو ابوالصدیق البصري الاجي, مشهورٌ بكنيته, ونه 
جماع وقال ابن سعد: يَتكلّمون في أحاديئه ویستنکرونها. ۱ 

قلت: ليس له في «البخاري» سوى حدیث واحدء عن أبي سعيد» في قِضّة 
الذي نَل تسعة وتسعين تسا من بني إسرائيل ثم تاب( واحتجٌ به الباقون . 

۱ حرف التاء المثناة ِ 

(خ م دس ) وة بُ أي الاسد العبري البصري ء من سغار التابعينء و وق 

ابن معين وابو حاتم والنسائي. وش أبو الفتح الازدي فقال: منک الحدیث. 
حرف الثاء المثلئة ۱ 

/ (ع ) تور بن زيد المدنٍء شي مالك وق ابن معين وأبو زرعة والنسائي 
وغيرهم» وقال ابن عيد البر: صَدُوقٌ لم همه أحد. وكان ینب إلى:رأي_:الفوارج 
والقول, لقن وم يكن يدعو إلى شيء من ذلك. وخگی عن مالك أنه سمل كيف 
رَويتَ عن داود ب بن امین ونور بن زيدء ودک غيرسما وكانوا یرون الفدر؟ افقال: 
ذبوا(). 


(۱) وهو ف البخازي :2۱۲ في كتاب الأنبیا في (باب) بعد (باب حدیث الغار) . 
و۵ 2 ق الأضل دون ذكر جواب عنه من الحافظ ابن حجرء وني ,دعدي: الساري» 
۴ تعقبه الحافظا آبا الح الازدي نقال عقب الکلام المذكور اعلاه: «قل: ل ق 
الصحيح حديئانٍ أوثلاثةء من رواية شعبة عنه» وروی له فسلم وأبو داود والنُسائي». 00 
(۲) وجاء بعده في دهدي الساري»: (احتجٌ به الجماعة) . 


۲۱ 
حرف الجيم 

(ع ) جعفر بن إياس أبو بشر بن أب وَحْشِيّة مشهور بکنیته. من صغار 
التابعين» وله ابن معين والعجلي وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائي» وكان شعبة يقول: 
إنه لم يُسمع من جاه ولا من حبيب بن سال وقال أحد: كان شعبة يُضَعْفُ أحاديثه 
عن حبيب بن سالم. وقال البرد 
ابن عدي : أرجو أنه لا باس به. 

قلتُ: اج به الجباعةٌ» لكن ل رج له الشيخان من حدیثه عن مجاهد 
ولا عن حبيب بن سالم. 


يجي : هو من نت الناس في سعيد بن جبی.. وقال 


حرف الحاء 

رخ 4 ) ریز بن عثان الحمصي » مشهوژ. من صغار التابعين. وه أمد 
وابن معين والأثمة: لکن قال الفلاس وغیره: إنه كان فص عليأًء وقال آبو حاتم : 
لا أعلَمُ بالشام ات منه. ول يْصِحّ عندي ما يقال عنه من النُضْبِ وقال البخاري: 
قال أبو البيان: كان حَرِيرٌ یتاول من رجل ثم ترك . 

قلث: هذا أعدَلُ الأقوال» فلعله تابٌ. وقال ابن بان : كان داعيةً إلى مذهيه 
مب حدیثه . قلت : ليس له عند البخاري سوى حديثين: أحدهما في صِفة النبى 
صل الله عليه وسلَّم عن عبد الله بن بر » وهو من ثلاثيايه 2 والاغر حديئة عن 
عبد الواحد الفُصري ۰۲ عن واثْلّة بن الأسقع. وهو حدیث: من أَثْرَى الفِرّى أن 


)١(‏ وقع في الأصل: (بشر)» وهو تحريف عن (بُسّ) بالسين المهملة وضم البای. كا في 
البخاري و «هذي الساري» وغير کتاب . 

() هو في البخاري 1٤:1‏ في کتاب الماقب في (باب صفة النبي صل الله عليه 
وسلم). 

5 النص ري » بالنون الفتوحة بعدها صاد مهملة » كا ضيطه الحافظ ابن حجر في دفتح 
الباري» :۰۵1۱ وکا في ترجمته من كتب الرجال» ووقع في الأصل و دهدي الساري ۲ :۱۲۲ 
(البصري)» أي بالباء الموحدة نسبة إلى (البصرة). وهو تحريف. 


YoY 
ريي الرجل عَيْنَهُ مالم قر«‎ 
حرف الخاء‎ 
(خ م ت س ق ) خالد بن علد القطواني الكوفي أبو افیشم. من کب یوخ‎ 
البخاري» روي عنه» وروی عن واحدٍ عنب قال الل : ثقة فيه نشیم وقال‎ 
أبن منعد : كان متشيّعاً قرط وقال صالخ جررة: :ائفد إل أنه كان متها بالغ في‎ 
ال » وقال أحمد بن حنبل: له مناكيء وقال آبو داود: صدوق 1 أنه یتشم ؛‎ 
, وقال یکتّب حدیثه ولا تج په‎ 
أما التشيم فقد قَدَّمْناا أنه إذا كان تَبْتَ الاخذ والادای لا يضر‎ : 
وأما المناكيرٌ فقد تتّعها أب و أحد بن عَدِي من حذيئه‎ 1 
وأوردها في «کامله» وليس فيها شيء مما أخرجه له البخاري» بل ل آز عنده من أفرادِه‎ 
سوى حديث واحد. وهو حَذَيتٌ أبي هريرة: «من عاتی لي ولي احدیت". ورژی‎ 
له الباقون سوى أب داود.‎ 


(۱) هو ئي البخاري ٥۰:1‏ في كتاب المناقب في (باب) بعد رباب نسبة امن ال 
إساعيل). ۱ 

(؟) أي في «هدي الساري» هناك . وتقدم ذلك ني ص ۷۱۸ في قوله : والمفكق نها. 

() هو في البخاري 40:1١‏ في كتاب الرقاق ني رباب التواضع). قال الحافظ 
ابن حجر في «فتح الباري» ۳٤۱:۱۱‏ عند كلامم على هذا الحديث: «ساق الذهبي في «اليزان؛ في 
ترحمة لد بعد أن ذكر قول أحمد فيه: له مناكي وقول أبي حاتم : : لامح 38 
وأخرج | 1 بن عدي عشرة أحاديث من حدیثه استنكرهاء قال الذعبي : 

هذا دی من طريق محمد بن علد عن محمد بن عثهان بن رامة شيخ البخازي في 
وقال: هذا حديثُ غريبٌ جد اول الح دفي راج لد بن للد فان هذا 
ان ليرد إل بهذا الإستادء ولا حرج من ذا البخاري» ولا أله في «مسيد احده 

- القائل ابن حجر: ليس هوني «مسند آمده جع ٠‏ وإطلاق أنه ل برو هذا المت 

إل بهذا الإسناد مردوده وم ذلك فَسرِيكُ بن عبد الله ب بن أي ت في إسناده عند البخاري' 5 


Yor 

حرف الدال 
(ع) داود بن امین ادن وه ابن معين وان سعد والعجل وابن إسحاق 
وأحمدٌ بن صالح / المصريٌ والنسائي. وقال أبوحاتم: ليس بقوي, نولا ان مالكاً 
رَوَى عنه لرك حديئه. وقال الساجيّ: منک الحديث» مهم برأي الخوارج» وقال 
علي بن الديني: ما رَوْى عن عكرمة فمنكر, وكذا قال آبو داود» وحديهُ عن شيوخه 


مستقیم. 
قلتُ: روی له البخاري حديئاً واحدلااک من رواية مالك عنه. عن 
أبي سفيان مولى ابن أي مد" عن آي هريرة في العَرَاياء وله شواهد. 
حرف الذال 
(ع ) فر بن عبد الله الْرْهِبِي أبو عبد الله الكوني» اد الثقات الاثبات وه 
این معين والنسائي , وأبوحاتم وب نی وقال أبوداود: كان مرجتاً وهبجرّه إبراهيم 
النخعي وسعيدٌ بن جبير لذلك. وروی له اجماعة. 


5 شيخ شيخ خالدء فيه مقال أيضاً . وهو زاوي حدیث «المراج) الذي زاد فيه وفص وم وار 
نز فيه بأشياة ل يتب عليها كما يأ القول فيه مستوعبا في مکانه ول للحديث طرق أخرى 
ل جمرُها عل أن له أصلا. منها. . .) ثم ساق له سب طرق کلها ضعاف. وشرح الحافظ 
ابن حجر هذا الحديث شرحاً طویلا جد بسبم صفحات کبار» فانظره إذا ششت. 

۳۸٤:٤ )1(‏ في كتاب البيوع في (باب بيع الزابنة. . .)۰ 

(۲) هو عبد الله بن أي أحمد بن جَحْش الاسدي, ابن أخي زينب بنت جحش 
أم المؤمنين. قاله الحافظ ابن حجر في دفتح الباري» ٤‏ 411" . 

() اي زخص النبي صل الله عليه وسلّم في بيع العرايا بحَرْصِها. والعرايا جع ریق 
قال العلامة ابن الأثير في «النهابة في غریب الحديث»: ۳: 514 «اشتلف في تفسيرهاء فقيل : إنه لما 
ی عن الاب وهو لدم أي الوطب - في رُؤوس النخل بالتمره رخص في جملة امراب و 
العَرَاياء وهو ان من لا نحل له من خوي الحاجة يدرك الطب ولا نقد بيده يشتري به روطب 
لبیاله» ولانخل له يُطممهم مند. ویکون قد فَضّل له من فرب عر فيجيء إلى صاحب النخل 


موم و 


فیقول له : بحي نَم نخلة أو نخلتین بخرّصها - اي با یر مُسَارِيا فا - من الع فیمولیه ذلك 


ع" 
حرف الراء 

(ع) دقح بن عبادة الك ار عند البصري » آدرکه البخاري اس 
ول یل وكان اد الأئمة. وه عا يبن المديني ويحيى بن معين. .وأئنى علیه أحمدٌ 
وغبزه وکان غفان یمن عليه فد ذلك عليه ابرخيشمة فننگت عله وقال 
أبوحيدمة : اد مارایث عنه أنه حَدت مره فرَدُ عليه عل اب الديني اسمأء 
فمحَاه من كتابه وآئيْتِ ما قاله له عليا. 

قلث: هذا ید على إنصافه. وقال أبو مسعود: طعَنّ عليه اثنا غشر رجلا 
فلم يل قوم نیا | قلت : : احتجٌ به الائمةٌ كلهم . 

حرف الزاي 

(ع ) زکریا بن إسحاق المكي ٠‏ ونه ابن معين واحد وأبوزرعة وأبو جاتم 
والنسائي وأبو داود واین ن البرقي وان سعد وقال يجيي بن معين : كان یری القدّر. 
خن ري بن ادا رایت مُنادياً يُنادي بمكة: إن الامیر بى عن تجالسة زکریا 
لاجل القدّر. قلت:: احتجٌّ به الجماعة . 

رخ م ت ق ) زياه بن عبد اه بن ال البكائي العامري الكوفي راوي 
«المغازي» عن ابن اسحاق. قال يحيى بن آدي عن عبد الله بن إدريس: ما أحَدٌ 
یت في ابن إسحاق منب لأنه أمل عليه إملاءً مرتین وقال صالخ جزّرة:. زياد في 
تفه ضعیف. ولكنه ات الئاس في «کتاب الغازي» وکذا قال عثمان الدارمي 
وغیره عن ابن معین.: وقال أحمد بن حتبل وآبوداود: حديئُهُ حديتُ أهل الصلاق 
وضعفه عل بن المديني والنسائي وابنُ سعدء وافزط ابنْ حبان .فقال: لا ور 
الاحتجاجٌ بخبره إذا انفرد. 


الفاضِلَ من الَمْرِ یم تلك الاب لبْصِيبٌ من زطیها مع الناس. فرص فيه إذا كان حون 
خسة أژسق». 

(۱) وقع في الأصبل وني دهدي الساري» ۱۲۷:۲ (العبسي)» أي بالعين والباء ااا 
وصوابه (القيسي) بالفاف والياء المثناة كما في غير كتاب . 


۲99 
قلتُ: ليس له عند البخاري سوی حدث عن مید» عن أنسء ان عم غاب 
عن قتال بَذْرِء الحديث» أورده في (الجهادم) ”2 عن غمروبن رُرَارة» عته مقروناً 
بحديث عبدٍ الأعلى. عن ميد. وزوی له مسلم والترمذي وابن ماجه. 
حرف السين 
رخ م ت ) سعيد بن عَمْرو بن أشي الكوني من الفقهام. ول ابن معين 
والنسائي والجلي واسحاق بن راهويه» وا أبر إسحاق اموژجاني فقال: كان زائغاً 
غالياً يعني ف التشيع . 
قلث*): والجُوْرْجَان غال, في اسب فتعارّضاء وقد احج به الشيخانٍ 
والترمذي. 
حرف الشين 
/ (ع ) شر يك بن عبد الله + بن أبي ر آبو عبد الله نی( وه أبن سعد 
وأبو داود؛ وقال ابن معين والنسائي : : لا باس بی وکان يحيى بن سعيد القطان 


لا مت عنه. وقال الساجي : كان د یرمی بالقدّر. ق قلث: احتج به الجراعةٌ. 3 ان في 
روايته عن أنس لحديثِ الاسراء مواضغ شافة**. - كا دکرنا ذلك في آخر الفصل 
الثامی 

امن #. 


(۱) ۲۱:۲ في (باب قول الله عز وجل : من الژمنین رجال صدقوا ما عاهدوا الله 
علید؟). 

() وقع في الاصل (قال). وصوابه (قلتٌ) كا في «هدي الساريي». والقول هنا للحافظ 
أبن حجر. 

(۴) قال الحافظ في دفتح الباري؛ 48٠:1‏ دوهو أكيرٌ من شر يك بن عبد الله اي 
القافي - الكوني ». 

)٤(‏ حديث شر يك في الإسراء هو في كتاب التوحيد في (باب ما جاء في قوله عز وجل: 
«وكلّم اك موسى تكليراًه) 404:17 وفي طبعة بولاق ۱۳ : ۰۳۹۹ وقد أرسع الحافظ ابن حجر 
الكلام عليه جدا في نحو عشر صفحات. 


ل 


۳9۹ 
حرف الصاد 

(خ م دت س ) صخر بن جويرية أبو نافع وه أحمد بن حنبل وابن سحده 
وقال أبو زرعة وأبو حاتم والنسائي : لا باس به وقال ابن أبي خيشمة عن ابن معين: 
ليس بالمتروك. ونا تلم فيه لانه يقال إن كتابه سمط قال: ورأيثٌ في كتاب علي 
يعني ابن المديني» عن يحيى بن سعيد: ذهب کناب صخر» يت إليه. من الدینة, 
احج به الباقون إل ابن ماجه. 

جرف الضاد ال حرف الطاء 

رخ ی الكرنيء من کبار شیوخ البخاري وه این معد 
والعجلٍ وعثان بن آي شيبة وابن عير والدراقطني. ٠‏ وقال آبوداود: " صالح» وش 
ان حزم فضمَّفَه في «المحل» بلا مستند واحتحٌ به أصحابٌ دالسن». 

جرت اف ل حرف العين 

(ع ) عاصم بن أي النجودٍ المقرىء أبو بكرء قال أحمد بن حتبل : كان رجلا 
صاط وأنا أختار قراءتة والأعمش أاحفظ منه» وقال يعقوب بن سفیان : في حديثه 
اضطراب وهو ثقةء وقال أبو حاتم : عله الصدق وليس عله أن يقال : هو بقة» 
ور يكن بالحافظء وقد تكلّم فيه ابن عُلّة. وقال الیل  :‏ يكن فيه لا سو اف 
وقال البزار: لا نعلم أحداً رل حديئٌه» مع أنه | يكن بالحافظ . ۱ 

رع ) عامر بن واثلةَ ابو الطفيل اللي الي أنبْتَ مسلم وغيره له 
الصّحْحبَة» وقال ایو علي بن السّكن: روي عنه روت لرسول الله صل الله عليه وسلّم 
من وجو ثابتة» ول یر عنه من وجه ثابت سمائه. وکان الخوارجٌ يَرمُونة باتصاله 
بعلي وقوله بفضله وفضل أعل بيته» ولیس بحديثه باس . قال ابن الدييي : قلت 
لجرير: أكان مغر يكز الرواية عن أي الیل ؟ قال : : نعم . + وقل سالح بن امد بن 
حنبل عن أبيه: : مكي لفق وكذا قال این سعد وزاد: كان متشيعاً. 


(1) وهو خر الصحابة متا سنة ۱۱۰ على الصحيح . 


۱۵۷ 

قل: أساء آبو محمد ین حزم قضعُفٌ احادیث أي الطلیل. وقال: كان 
صاحب راية الختار الکاب. وأبو الطفيل صحابی لا مَك فيه ولا ور فيه قول 
احدٍ ولا سیا بالْعَصَبيةِ واموی. ول ر له في «صحيح البخاري» سوی موضع واحد 
في (العلم)» رواه عن علي» وعنه معروف بن حَرَبُودُ وروّی له البافون . اه 

اقول: قد سى ذکر ذلك )ء وله هنا فقو : قال البخاري في کتاب العلم 
(باب مَنْ خص بالعلم قرماً دون قوم کرام أن لیم وقال عله: لیوا لتاس 
بما یعرفون» نون آن یکدّب اللَهُ ورسوله) حا م موسىء عن 
معروف بن رید عن أي الیل عن عل بذلك . ۱ 

قال ارام : هذا الإسنادٌ من عوالي / الژلف؛ لانه بط بالثلائیات من 
جهة أن الراوي الثالتٌ وهو ابو الیل صحابي . وقدُم م المؤلفٌ المتنّ هنا على اسن 
لير بين طریق إسنادٍ الحديث واستاد الاثره أو لضع الإسنادٍ بسبپ معروف» 
أو لفن وبيانٍ الجوازء ومن تم و في بعض الخ مورا . وقد سَقط هذا الآثر 
كله من رواية الكُشْميْهْني . 

ومعروفٌ المذكورٌ هو من صغار التابعين» ضقه يحبى بن معين. وقال أحمد: 
ما أدري كيف هو وقال السّاجِي : : صدوقٌ» وقال أب حاتم : : یب حديئه . وروی 
شم وأبو داود وابن ماجه حدیةٌ عن أي الطفيل أنه رای البي صل الله عليه 
وسلم في الحَج. 

ربع دعاق ) ا ن ساح هن أبو صالح » کاتب الليثء ليه 
البخاري وأكبّرٌ عنهء وليس هو من شترطة 1 الصعیح»؛ واث كان حلية عنده 
صالل فانه م پورد له في کتابه ۹ حديئاً واحذاء وعلّق عنه غيرٌ ذلك على ما ذکر 
الحافظ الي وغیزه. وکلاهم في ذلك متعقب. 


(۱) ۰۲۲۰:۱ في (باب من حص بالعلم قوماً. . .) كما سيقوله المؤلف بعد قليل. 
(۲) في ص؟5. 


م 

ثم ذَكرَوَجَه لتطقب وقال : بعدّهُ قلتٌ: ظاهِرٌ كلام هؤلاء الأئمة أن حديئه كان 
في الأولر مستقیاً ثم طْراً عليه فيه تخليط» » فمقتضى ذلك : ان ما تمي من روايته عن 
أهل احق كيحيى بن معين والبخاري یی زرعة وأبي حاتم» فهز من طحيخر 
حدیثه وما يبي ۶ من رواية الشیوخ عنه توف فيه » والأحاديثٌ التي رواها 
SE‏ أوقال ي أوقال, المجرّدَةٍ قليلة؛ واوزد 

لك. ثم قال: 

وأا اتعليقٌ عن الليث من رواية عبد اله بن صالح عنه کنر ده وقلا عاب 
ذلك باعل على البخاريّ رت منه كيف يج باه حيث یا فقال: 
هذا عجيبٌ تج به إذأ كان منقطعء ولا مج به إذا كان مُنصِلا؟ 

وجوابٌ ذلك أن البخاري إا صَنْعْ ذلك. لا قررناه 9 الذي ورد من 
أحاديثه صحيخ عند قد انتقاه من حديئه» لكنه لا يكونُ على شرطه الذي هواعل 
شروط الصحت( فلهذا لایسوثه مساق أصل الكتاب. وهذا اضطلاح له قد 
عرف بالاستقراء من صنیعه. فلا مشاحة فيب وال أعلم . ۲ ۱ 

(ع) عبد الوارث بن سعيد آبو عة البصري. من مشاهير المحدّثين ونبلائهم» 
أثتى شم على حفظه, وکان يحيى بن سعيد القطان یرجم إلى حفظی و 
أبو زرعة والنسائي وابنْ سعد وابوحاتم» وذكر أبوداود عن أبي علي اولي أن 
حماد بن زيد كان تاه عنه لأجل القول, بالقذر. والذي اصح أنهم نموه بالقدَرٍ 
لاجل ثنائه على عَمْرِوِين عبید. فإنه كان يقولٌ: لولا أنني أعلمُ' أنه صَدُوقٌ 
ما حدّنتُ عنه. وأثمة الحديث كانوا یکذبون عَمْرو ین عبيد ویو عن یه 


:)1١(‏ هکذا عم الحافظ وآفاد أن شرط البخاري في «صحیحه» لأعلى الصحة لا لاصل 
الصحة: وهو غالف لا تاله في «النکت على کتاب الصلاح» ۲۸۹:۱ و 046:۲ من أن 
(شرط البخاري) في العنقن لأصل الصحةء لا لأعلى الصحةء وانظر تعليقي عليه بآخر 
الق للذهبي ص ۱۳۰ - ۱۳۷ في (التنمةالثالئة في بیان مذهب الامام مسلم في الحديث 
المعتمّن. ۰.) 


۲۵۹ 

فين هنا ام عبد الوارث. وقد اح بهاباعة. اه.. 

أفول: عَمْرُو بن عُبْيد المذكور كان داعيةً إلى الاعتزال» وقد در مسلمٌ في 
«مقدمة كتابه27 شيعا مما قيل فيه فقال: حدَّثَنا حسن الخُلُوانِ, حدثنا نعم بن 
ماد 20 قال أبو إسحاق7»: وحدتنا حمد بن بجیی» قال حدٹنا عَم بن حماد, 
حدثنا أبو داود اليَالِسِي. عن شعبة» عن يونس بن عبید» قال: كان عَمْرُو بن عبّيد 
يَكذِبٌ في الحديث. 1 

وحدَّئني عَمْرُو بن علي أبو حفصء قال سمعث مُعاذ بن معاذ يقول» قلت 
لعوف بن أبي جميلة : إل عَمْرو بن عَبيد حدثنا» عن الحسن ا سرك نف سل ا 

عليه وسلّم قال: «من عَمَلَ علينا السلا فليس مناه . قال: دب واللّه / عَمْرَى 
ولکنه أراذ أن تَحُورّها إلى قوله الحييث9. 

وحدثنا نید الله بن مر القواريري » حدثنا ناد بن زيد: قال: كان رجل قد 
رم ايوب وسیغ منه» ففقده یو ارام ۱۳۰ یا أبا بکرء إنه قد لَزِمٌ عفرو بن 
عبيد, فال ماد : فبينا أنا يومأ مع أيوب وقد بكرنا إلى السّوق» فاستقبله الرجل فسلم 


TA: O) 

(0) حرف رح) لتحريل السند عند المحدثين. وليس موجوداً ني النسخ المطبوعة التي 
وقفت علیها من «صحيح مسلم». وانظر التعليقة التالية . 

A!‏ قال الإمام النووي في وشرح یج مسل ا :2۱۸۰ «قوله : (حدئنا اس الوا 
قال: حدثنا نعیم بن عاد قال آبو إسحاقٌ إبراهيم بن سفيان: وحدثنا محمد بن يحبي قال: 
حدثنا نعيم بن حمادء حدثنا أبوداود الطيالسي)» عکذا وم في كثير من الاصرل المحققة قولٌ 
أي إسحاق» و بقع قولة. 3 بعضهاء وأبوإسحاق هذا صاحبٌ مسلم دبابية الکتاب عنهء 
فيكون قد ساوی مسل في هذا الحديث ولا فيه برجل». انتهى . وبهذا ین أن وضع المؤلّفٍ 
هنا رح ) للتحويل: غلَطء لأنه بجحل مسلا اقلا عن أبي إسحاق . وهذا خطاء لما علمت. 

(ا» وقع في الأصل هنا وفیا يأتي (أراد أن يجوزها. . .) أي بالجيمء وهو تحريف. 
والتصويب من «صحيح مسلم» ۱٠۹:1‏ . 

ره وقع في الأصل: (فقال له)ء وعو تحریف» والصوابٌ اليب من «صحیح مسلم» 
۱ 


.۳۹ 
عليه أيوبُ وسأله. ثم قال له أيوب: بِلَعْني انك لزمت ذاك الرجل؟ قال اد یه 
يعني عَمْرأء قال: نعم یا أبا بكر انه ينا بأشياة غرالب» ال یقول ابوب :ما 
تفر أو نَفْرَقْ من تلك الغرائب(). 

وحلتي سج بن الشاعر حدثنا سليهان بن خرب حدثنا اب زيد يعني 
ادا ٠‏ قال: قيل لأيوب : إن عَمْرَو بن نید رَوَى عن اسن قال: لا ملد السَكْرَانُ 
من النبيذ. قال: كدب آنا سمعث امس یقول: لد السکرانْ من البیل, 

وحن جاج حدثنا سلیان بن حرب» قال : سمعث سام بن آي مطيع » 
قال 1 0 فقيل عل يوماً فقال: آرایت رجلا لا تأمله عل ډینهء 

a‏ وا ای 
وقد ذكرها مسلم في كتاب ال(یان۲۳. وقد أؤل عليه أهل السنة هذا الحديث» فقالٍ 
بعضهم : هو محمول علن الستجل لذلك بغير تأويل. فیکفر ورج من الملة. وقيل : 
معناه ليس علی سيريّنا الكاملة وهَدْينا. وهذا ما یقول الرجلٌ لولده إذا لم برض فعلّه : 
لتا مي 00 
وهكذا لول في جميع الأحاديث الواردة بنحو هذا القول. كقوله عليه السلام : 
«من عُشنا قليس ما فان مذهبٌ أهل . السنة أن من َل السلاح على السلمینبغیر 
حقٌ ولا تأوبل وم يستَِلّه فهو عاص » ولا يكمْرٌ بذلك. وكان سفیال بن عبينة یک 
قول من يفره بليس على هَذْينا ویقول: بس هذا القول. يعني أنه بسك عن 
تأويله» ليكونٌ وف في النفوس وَأبلَمْ في الزجر. 

وخا المعتزلةٌ على شاور فقالوا: ان مَنْ ارنکب كبيرة وم ْب خرچ من 
الإانء ولد في النار» ولا سم وله مؤمناً ولا كافراً. ولا پسمونه فاسقاً . ولکون 


(۱) وقع في الأصل: (إنما نقر أو نغرف). والتصويب من «صحيح مسلم» ۱۱۰:۱ 
AY: )1(‏ 


۲۹۱ 

ظامرٍ هذا الحديث يويد مذهب للعتزلة قال عوفٌ: كدب واللّه عَمْرّو ولکنه آراة أن 
وا إلى قوله الخبيث. يعني أنه اراد أن بُعضد بهذه الکلمة مذمَبّه الباطل» وهر 
مذهب المعتزلة . 

ومرادٌ مسلم کر ذلك هناء بيان نوف جرح عَمْرَو بن عُبيْد وکلبه. وقد 
حاول العلماء بيان وه لتكذيب عَوْفٍ فقالوا: إنما كذّبه مع أنَّ الحديتٌ صحيح : ان 
لكونه نسبه إلى الحسن. والحسَنٌ ل يرو هذاء أولكونه ل يَسمَعْه من الحسن» وكان 
وف من كبار أصحاب الحسن. ولكن بقي أن يقال: فاذا أرادٌ عوفٌ بقوله : ولكنه 
أراد أن یخوژها إلى قوله الحبيث. 

ول ان هذا احدیث وأشباهَهُ لو انفرد بروايته بات الرواة من المعتزلة» ولو 
م يكونوا عاة إلى مذهیهم, لا یل عند المحئين البنة» » لا غزفت من البتوع إذا 
کان متحرزاً من الکذب وموصوفاً بالديانة لا قبل من روایته عند من یله ل 
ما لا يكونُ مؤيّداً لبدعتهِ ظاهراً. 

ولو ۸ يُرْوَ هذا الحديتٌ من طريتي غير طريق مرو وإخوانه. یل بل 
للحديث الموضوع الذي وَضَعَتْهُ المعترلةٌ تشييداً لمذهبهم» وان کانوا أبِعَدَ الناس عن 
الوضع . 

وقد نقلنا سابقاً:» قول بعض العلماءٍ الاعلام : إل من ید أنه بل في التار 
على شهادة الزورء أَبِمَدُ في الشهادة الكاذبة من لا يَعتَقِدُ ذلك فكانت الثقةٌ بشهادته 
وخبَره أکمل من / اللقة بمن لا یعتقذ ذلك . ونداز قبول, الشهادة والرواية على اللقة 
بالصدق» وذلك متس في آهل الأهواء. 


وقد حاول حكيمٌ أهل الاثر ابن جبان حل هذه العُقدةٍ على وجه ربا آرضی 
الفریقین. فقال: كان يَكَذِبُ في الحديث وا لا تَعَمّداً. ولا تحفى أن الكذِبٌ وَضا 


(1) في ص ٩٩‏ . 


۱۰۸ 


1 
عبارة عن وقوع خخطأ - في حديثه عل طريقٍ . الهو أو الغفلة ونحو ذلك » وهو مما 
لا خلو عنه إنسانٌ مهما جَلَّ حفظه وانتبامه. 

قال الحافظ الترمذي: قال وكيم : إن م يكن المحنى واسِعاً فقد هلف النامن» 
وإنما تفاضَلٌ امل العلم باخفظ والإتقانِ وال عند السماع» مع أنه لم يسلم من 
الخطأ والعْلَطِ أحدٌ من :الائمة مع حفظهم . ا 


والظاهرٌ ان عَمْرِو بن ید كان جارياً على سَئْنْ بمهور أهل, الاثر في قبولر خير 
الواحد إذا استوقٌ الشروط الشهورة . قال ان حزم في كتاب دالإحکام بني بای 

خبر الواحد وی ی ا سال 
مَُْفْتِ عن نازلةٍ في الذّين» أنه لم بل له قط: لا جر لك أن تعمل با آخبرتك 
به عن رسول. الله صلل الله عليه وسلّم حتی یرک بذلك الا کا قالواالحم فيا 
آخبروا به: أنه رأي 5 فلم يُلزِموهم قبوله. 


ثم قال: سح بهذا إجاع الام ة كلها عل قبولر خر الواحدٍ الثقة عن 
النبي صل الله عليه وسلم ٠»‏ يجري على ذلك في كل فرقةٍ علماوهاء کامل لت 
والخوارج والشيعة والَدریف حتى دت مُتَكلّمو المعتولة بعد ال من التاريخ ع 
فخالفوا الإجماغ في ذلك بولق كان عرو بن عبید ین با يروي عن اخسن ويُفني 
به هذا آمر لا هله من له اقل چلم. اه 

ولا يَخْفى ما فيأهذه العبارة من الإشعار بر شهرة هذا الرجل» مع عِظَمٍ 
موقبه في نفوس المعتزلة . ولْنذكُرْ شيقاً من ترجه ما ذکره هل الاثره خاذفين كثيرا ما 
تعلق بذمّه» فقد عرف راهم فيه» فنقول: 

هو أبو عثیان مرو بن عُبّيد البِصْرِيء رُوَى عن ان وأبي قلابة» وروی 


(۱) ۳:۹ الت 0 
(0) وقع في الأصل : (الأئمة كلها): والتصويب من والاحکام» لابن حزم ٠٠۴:١‏ . 


۲۹۳ 

عنه الحرادانٍ ويحيى القطانٌ وعبدُ الوارت. وهو الذي ذكرنا آنفا انه ام بالاعتزال, 
لنفيه الكذِبٌ عن عمری وقال ماد بن زید: کنت مع أيوب ویونس وان عون» فمرٌ 
مرو فسلُمَ عليهم ووقت. فلم يدوا عليه السلام . 

وقال عبد الوهاب الخَقّاف: مررثٌ بعَمْرو بن عُبَيْد وحده» فقلث: مالك 
تركوك؟ قال: ى النامء عت اب عونٍ فانتهرًا. وقال عَمْرُو بن النضر: ستل 
عَمْرُو بن ید يوماً عن شىء وأنا عندم, فاجابٌ فیه, فقلتٌ: لیس هكذا يقولُ 
أصحابناء فقال: ومن أصحاك لا أا لك؟ فقلت: أيوبُ ويوس بای عون 
الي قال: أولتك أَرْجَاسٌ انجاس أمواتٌ غير أحياء. 

وقال حمود بن غَيّلان: قلت لأبي داود: إنك لا ثروي عن عبدٍ الوارث» قال: 
كيف آروي عن رجل یرم عَمْرو بن عُبيد خيرٌ من أيوبٌ وابن عون وبونس. 

وقال عبد اله بن محمد التيمي : كنا إذا جلسنا إلى عبد الوارث» كان أكارٌ 
حدیثه عن عَمْروبن عبید. وقال نیم بن حمّاد: قيل لابن المبارك: ل رویت عن 
سعيدٍ وهشامٍ توا وترکت حدیث عَمْرِو بن عبید, قال: كان عْمْرُو يدعو إلى 
رأيه ویظهر الدعوة. وکانا ساکتین. 

وقال امد بن محمد الحضرمي : سالت ابن معين عن عَمْرو بن ید فقال: 
لا یکتب حدییّه فقلتٌ له : أكان یکیث؟ فقال: كان داعیةً إلى دینه» فقلت له: 
فلم وم اده وابنَ أبي عَرُوبَةَ وسلام بن مسکین؟ فقال: کانوا يَصْدُّقون في 
حديثهمء ول يكونوا یعون إلى بدعة. 

/ وقال كامل بن طلحة: قلت لحاد: يا أبا سَلمة ریت عن الناس وترکت 
عتروین عُبّيد. فقال: إني رای كان الناس بصن يوم الجمعة إلى القبلة» وهو 
مُذْيرٌ عنباء فعَلِمِتٌ أنه على بدعة» فترکت الرواية عنه. وذْكَرُوا رای كثيرة من هذا 
القبیل رآها الناس في حقه. 


(۱) في ص ۲۵۸ . 


۱۰۹/ 


لف 
وذكروا عن الحسّنٍ أنه قال: شم الف رون تيد إن زر وكإن 


او و راو 


الخليفة ابر جعفر النصوز یَعجب برد عمرو وعباديه ویقول : 


کلکم يَطَلْبُ صَيْدْ کلکم يشي رود غير مرو بن عبد 


موق بطريق مكة سنة ثلاث وأربعين وی وقيل: سل أربع . واه المنصور 
فقال : ۱ 
صل لاله عليك من متوسد . را مَرَرتُ به على مران 
را تَصَمَنَ مُؤمناً محا صَدَقَ لاله وان ٠‏ بالفرآن 
لو اد هذا الدَّمْرَ أبقَى صالحاً ابقی لا فا آبا عشمان 


رخ م دس ) عثيان بن محمد بن آي شيبة الكوني: اد الحفاظ الکبار» وّقه 
يحيى بن معين وابن تير والعجلي وججماعة. وقال أبو حاتم : كان أكبرٌ من أخيه أبي بكر 
لا نبا بكر ضعيف» وعثمانَ صدوق. ودک له الدارقطتي في «کتاب التصحیفه 
اشياء صَحْفها من الفرآن في تفسيره, كانه ما كان يََفَظُ القرآن وأنْكَرٌ عليه أجدٌ 
احادیت: وتييّمُها الخطيبٌ وبين ده فيها. وی له الجماعة سوى الترمذي . 

(ع ) عَدِيّ بن ابت الأنصاري الكو التابعيّ الشهور وله امد والنسائي 
والعجلي والدأرقطني» 0 أنه قال0©: کان ينو في التضيع» وكان مام مسجد الشيعة 
وقاضيهم - قلت : اح به الاعف وما أخرج له في «الصحيح» شيء ما بُقَوّي 
بدعته . 

(ع ) عكرمةٌ أبو عبد الله مول ابن عباسء احنج به البخاري وأصحابٌ 
الستن. وتزکه مسلمٌ فلم خرج له سوی حدیث واحدٍ في الحج مقروناً يسعيد بن 
جبيرء ونا ترکه مسل لکلام مالك فيه» وقد تَعقّبٌ جاعةً من الائمة ذلك وصتوا 


(1) زاد في دتجذيب الکمال» للمزي ۲ :۱۰۸۱ «قال: وال أحدَتٌ أعظم الحدّث!» . 
() لفط (قال) سقط من الاصل. ۱ 


يلض 

في الذبُ عن عكرمةء منهم أبو جعفر بن جرير الطبري» ومحمد بن تصر 
الَرْرَزِيء وأبوعبد الله بن منم وأبو حاتم ابن حبان. وابن عبد البر وغیرهم . 

ومَدَارُ طعن الطاعنين فيه على ثلاثة أشياء» وهي الكذتُ» وموافقةٌ الخوارج في 
مذهبهم» وقبولٌ جرائز الأمراء. 

ونذاز جراب الذابين عنه على أن قبول جوائز الأمراء لا يوب القدح إل عند 
المشدّدين» وجهور أهل العلم على جَواز لك وقد صِنْف في ذلك ابن عبد البر. 

ما البدعةٌ فان ی عنه فلا تضر في روایته. لأنه ۸ يكن داعيةٌ» مع أا 
م تبت عليه. 

وأما سيه إلى الكذب فاش ما ورد في ذلك ما ری عن عبد الله بن عُمَر أنه 
قال لنافع : لا تَكَذِبٌ عل كما دب عكرمةٌ على ابن عباس . 


قال ابن حبان : عل الحجاز يُطلقون كَذْبَ في موضع أختاً. وی ذلك قول 
اة بن الصامت: کَذّب ابو محمد ٠‏ ا خی أنه يقولٌ: ان لوتر واجب. مع أنه 
ل يله روای وإنما قالَهُ اجتهاداً. ولا یال للمجتهدٍ فيا أداه إليه اجتهائه : إنه کلب 
فيه» واغا يقال : أخطأً فيه . وقد در ابن عبد البر أمثلةٌ كثيرة تذل على ان ذب تاي 
بمعنى أخحطاً. 


(۱) انظر «التمهيده له ۲۸:۲ - ۳۵ 

(۷) حدیث قول عُبّادة هذا في دسئن أبي داوده في (باب المحافظة على وقت الصلاة) 
۰۱ وني (باب فيمن لم يوتر) 1۲:۲ من طبعة المتنء وني «عون المعبود» ٠۹۳:١‏ و ۰۵۳۶ 
وقد نَل فيه صاب عن الخطابي في دمعام السننه ١‏ :۰ كلاماً طويلاً في تأیید هذا التفسيرء 
وین الخطابي أن (أبو حمد) الذكور هو رجل من الانصار له صُحبة. والكذِبٌ عليه في الأخبار 
غيرٌ جائز. وتوسعت ببيان الکنی واسيه تعليقاً على «فواعد في علوم الدیث» ص ۰۱۷۱-۱۷۰ 

والحديثٌ رواه النسائي أيضاً في (باب المحافظة على الصلوات المخمس) ۱: ۰۲۳۰ ومالك في 
«الوطاه في (باب الأمر بالوتن) 17:1 . 


1 


۳ 
: ویتلو ما روي عن ابن مم في الشدَّةٍ ما ری عن اين يرين ء / من قوله 

لولاه برد : : لا نکب عل کم کب عكرمةٌ على ابن عباس :عند حرفت أن کذت فد 
یکون بمعنى أخطاً. ۱ 

وقال بعض العلاء : كان عكرمة :ربا'سَمِعٌ الحديث من رجلين, فیلأت أبه 
عن ادها تارق, وعن الا تارة اخری, فرعا قالوا: ما أكذّبَهُ وهو صادق. 

وفال أيوب: قال عکرمة: أرأيتَ هولاء الذين يكذّبوني ين نی ألا 
يُكِذّبونني في زجهي؟ يعني انم إذا واجهوه بذلك أمكنةٌ oT‏ 

وأما من مالك فيه فقد بين سه أبو حاتمء قال ابن آي حاتم : سات أي 
عن عكرمة» فقال : , ثقة» قلتٌ: يُحِنَحٌ بحديثه؟ قال: نعم إذا رَوَى عنه 
الثقاثُ؛ والذي آنگر عليه به مالك إنما'هو بسبب رأيه. 0 

عل أنه لت عنه من وجه قاطع أنه كان يَرى ذلك وإنما کان يُوافقهم :في 
بعض المسائل فَنسَبُوه إليهم؛ وقد براه أحمدٌ والعجلٍ من ذلك . 

وقال ابن جربر: لو كان كل من اي عليه مذهبٌ من المذاهب الرديقة» ثيك 
عليه ما اي بو وستطت عدالته» وبَطلتٌ شهاده بذلك» رم E‏ رخني 
الأمصارء لاه ما مهم الا وقد تنب قوم إلى ما یرشب به عنه. 


وأما ثناءٌ الناس: عليه .من أهل عصره وعن بعدّهم فکثین قال الشعبي : 
ما بقي أحدٌ أعلّم بکتاپ الله من عكرمة . وقال جريرٌ عن مغيرة : قيل لسعيد بن جبيز: 
عم أحداً لعلم منك؟ قال: نعم» كرما وقال حبیب بن الشهيد: کنث عند 
عمروین دينار» فقال: وال ما رای مِثلّ عکرمة قط . ۱ 

وعکی البخاري عن عَمرو بن دينار قأل: أعطاني جابرٌ بن زياد صَحِخْيمَةً فیها 
مسائل عن عكرمةء فجعلت كني أتبطأء فانتزعها من يدي وقال: هذا عكرْمَةٌ مول 
ابن باس هذا عم الاس . وقال البخاري : ليس أحدٌ من أصحابنا إلا احج بعكرمة! 


۳۹۷ 

وقال محمد بن نَصر الَرْوَِي : اج عامّةُ أهل العلم على الاحتجاج بحدیث 
عكرمة. . وقال ابر نع البر: كان عكرمةٌ من جلَة الملهاءء ولا يقح فيه كلام 
من تكلم فيه لانه لا جه مع اعد تكلّمّ فيه وکام ابن ببرین فيه لا خلاف بين 
آهل العلم ‏ أنه كان الم بكتاب الله من ابن سيرين» وقد ین نساب 
له» ولا لك نَفْسْه 

رخ دس ) عمران بن حطان دوسي الشاعر الشهرر؛ كان يرى راي 
الخوارج: وكان داعيةٌ إلى مذهبه ود العجلٍ . وقال قتادة: كان الام في 
الحديث. قال يعقوب بن شية: أدرك جاعة من الصحابة. لم تحرج له البخاري 
سزی حدیث واحد» وهو هإنما ی اریز في الدنيا من لا خلاق له قي الآخرة» . 
آخرجه البخاري في الاعات . 


)١(‏ قلت: قول الحافظ ابن حجر هنا في القدمة: «فذي, الساري» - : (ل يرج له 
البخاري سوی حدیث واحد في التابعات) : ال لقوله رحه الله تعالى في «فتح الباري»: إنه 
آنعرج له حديثين. 

قال الحافظ عند شرحه للحديث الأول من الحديثين في کتاب اللباس: في (باب لیس الحرير 
للرجال وقذر ما جور منه) ۲۹۰:۱۰ «رعمران بن حطان السّدُوسي» كان أحد الخوارج من 
القَعغْدية» بل هو رئیشهم وشاعرهم: وهو الذي مد ابن مُلْجَم ايل علي بالابیات الشهورة, 

وإغا أخرج له البخاري على قاعدته في تخریج أحاديث المبتدع إذا كان صادق اللهجة متديناً. 
وقد قيل: إن عمران تاب من بدعته» وهو بعيد. وقبل: إن يحيى بن أبي كثير مله عنه قبل أن 
يبتدع» فإنه كان قد تروج امرأة من أقاربه » تعتقدُ رأي الخوارج لبنقلها عن معتقدها, فتقلته هي 
إلى معتقدها. وليس له في البخاري سوى هذا الوضم» وهو متايعة. وخر في (باب نقض 
الصور). انتهى كلام الحافظ ابن حجر. 

وجاء في الموضع الثاني من كتاب اللباس» في (باب نقض الصور) :٠١‏ ۳۸۵ قول البخاري 
رحه الله تعالى: «حدئنا معاد بن لضالة. حدثنا هشام عن يحيى بن أب کتبر- : عن 
عمران بن حطان, أن عائثة رضي الله عنها حَدَئُ أن النبي صلی الله عليه وسلّم لم يكن يترك في 
بيته شیتاً فيه تصاليبٌ الا نقضه» . انتهى . 

فهذا الحديث اصل في الباب. فقد استهل به البخاري الباب: ول يُذكر في الباب غيره في 


۲2۸ 
حرف الغين 
[2 ) غالب القطان أبو سليان البَصريء وه ابن معين والنسائي وأبو حاتم 
وغیزهم وقال أحمد: قه(۲ وآورده اب عدي في «الضعفاء»ء وأَورّدٌ له آحادیث 
احمل فيها على الراوي عنه عَم بن تار البصري . وقد اج به الجماعة ." 
حرف الفاء ۱ 
(ع ) فليم بن سليان لاحي أو لالم مشهوژ من طيقة مالك احتج 
به البخاري واصحاب «السنن»» وروی له مسلم حديثاً واحدأً”) ٠‏ قال الساجي: 


= معناه: ول يشر الحافظ ابن حجر إلى أنه متابعة» فیکون البخاري قد روى لعمران بْن حطان 
حديثين. أحدهما أصلء والْآجْرُ متابعة. ا 
قال البدرٌ الميني في معمدة القاري: ۰۱۳:۲۲ عند شرح اخديث الأول في رباب لبس 
الحرير للرجال): «عمران بن حطان کال رئیس الخوارج وشاعرّهم, وهو الذي مَدْح ابن مجم 
قال علي بن أبي طالب رفني الله عنه بالأبيات المشهورة . 
فإن قلت: كان تركُهُ من الواجبات» وكيف یل قولُ من مَذْح قاي علي رضي الله عنه؟ 
قلتٌ: قال بعضهم : إغا أخرج له البخاري عل قاعدته, في تخريج أحاديث المبتدع إذا كان صافق 
ددن انتهی . 
- القائل العيتي ب : لیس للبخاري حجة في تخريج حديثه ٠‏ سل ترح حديث» 
NI‏ 1 
يفرح بقتل مثل علي بن أي طالب رضي الله عنه حتى دح قاتله؟!». انتهى . 
فالبخاري أخرج لغمران بن حطان حدیین, آحدهما متابع والآخر اصل ۳ علمت» 
والحافظ المي ذکر في «تحفة الاشراف» 7 حدیث عمران الثاني : وعن عائشة لم يكن النيبي 
يترك شین فيه تصليبٌ إل قَضه» ولم يذكر الحديثٌ الأول: وهو: دإنا يبس الحريز في:الدنيا من 
لا خلاق له في الآخرة»: فإستدركه الحافظ ابن حجر عليه في «النكت الظراف». فهبا جديثان كما 
سبق البیان . 
(۱) في «هدي الساري»: .دوقال آحد: ثقة ثقة. 
(۲) وهو حديث الإفك, رواه مسلم في آخر كتاب التوبة في (باب في حديث الإفك وتوبة 
القاذف) a . ۱١١:1۷‏ 


۳۹۹ 

هو من آهل الصدقء رکان يَيِمُ ضَعْْه يحيى بن معين والنسائي / وأبوداود. 

قلث: ل يُعتمد عليه البخاريٌ اعتمادة على مالكِ وابن عيبنة وأضرابهاء قفا 
آحرج له آحادیث أكثرُها في المناقب» وبعضها في الرقاق. ۱ 

حرف القاف 

(ع ) قَنَادةُ بن دعامة البَصْرِي التابعي الجَاِيِلٌ» أحَدْ الأثباتِ الشهورین. كان 
يُضَرَبُ به امل في احفظ. إل أنه كان ربا دَنْس. وقال ابن معين: زمي بالقَدَر 
وک ذلك عنه جماعةً. وأمّا أبوداود فقال: ل یت عندنا عن قتادة اقول بالقدر, 
والله أعلم . احتج به الجماعة . 

حرف الكاف 

(ع) همس ين الحسن التميمي البَمئري. من صِغار التابعین, قال أحمد: 
ثقةٌ وزیا وقال أبوداود: ثقة. وقال الساجي : دوق تهم. 

قلت أخرّج له البخاري احادیث بسيرة من روايته عن عبد الله بن بُريدة 
واحتج به الباقون. 

حرف اللام خالي» خر اليم 

رخ 4 مروا بن الحكم بن آي العاص بن أبن عم عفن بن عفان 
بقال: له رُؤية» فان تبنت ت فلا یمرج على من تكلم فيه . وقال عروة بن الزبیر: كان 
مروانٌ لا هم في الحديث . وقد رَوَى عنه سهل بن سعدٍ الساعدي الصحايسي اعتهاداً 
على صدقه. 

وإما نَقمُوا عليه أنه رَمَى طلحة يوم الل بهم ففتله» ثم شَهَرَ السیت في 
طلب الخلافة حتى جری ماجرى» فاا قل طلحة فكان ماو فيه کا قوره 
الإساعيل وغیزه. وأمّا ما بَعْدَ ذلك فا حمل عنه سَهْلُ بن سعدٍ ومروةٌ وعل بن 
الحسين وأبو بكر عبد الرحمن بن الحارث» وهؤلاء أخرّجَ البخاري أحاديئُهم عنه في 
«صحيحه»» نا كان أميراً عنذهم بالمدينة قبل أن يبدو منه في الخلاف على ابن الزبير 


۱/ 
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۳۷۰ 
ما بَدَاءِ والله أعلم . وقد اعتمّد مالك على حديثهِ ورأیه والباقون سوّی مسلم : اه 

آفول: در في .«تهذيب التهذيب۲٠‏ أنه ولد بعد الحجرة بنبنین, أوقيل: 
بأربع . ورَوَى عن عثان وعلي وزيدٍ بن ثابت. ول عن البخاريٌ أنه قال: إنه لم یر 
النبِي عليه الصلاة والسلام. ثم ذُكر أن الإساعيلع عاب على اليخاري تخريج 
حدیثه » ود من موبقاته أنه رَمَى طلحة وم الجمل فقتل ثم وب على الخلافة 
بالسيف» ثم قال : وقد اعتذرت عنه في «مقدمة شرح البخاري ».یر ما نقلناه عله آيفا . 

والذي ينبغي أن یقق عليه كل راغب في علم الأثر: أن الإمام البخاري كان 
جل ضيه أن یکون الراوي قد صَدَفٌ فيا رَوَاه عنهء من غير نظر إلى أمرٍ آخَرٌ فإذًا 
لاح له صِدق ابر خر على روایته من غير نظر إلى حال الراوي فيا سوق 
ذلك غير أنه لف عليه ونام كان يحص على أن لا هر لق لجمهوره 
وکثیر ما روي اشياء ِا توشاه في شوه إشارةً إلى أن ذلك مما اهر عند من 
برجم كثيرٌ من الناس إفيهم ويُعولُون في ذلك عليهم» فهو كتابٌ فيه أسراز رون 
الالباب. ولقد أجاد القائلٌ : 

آغیا فُحُولَ الملم حل رُموزها 2 أبداه في الأبواب ی آسرار 

/ وفذا كان من حُنَادِه ما كان. من قيايهم عليه ود الئاس عنه» 
وتحذيرهم مه حتى ضافت عليه الارض با رب فقد شرا أنه و من الفضل 
ما يووا معشاره: وأنه سبق إلى أمر عظيم ليس هم إلا أن یا فيه آثاره» وقد 
أشار البخاري إلى ما في «کتابهه من الأسرارء حيث قال لمحمد بن أي حاتم الوراق: 


لو شیف اسان مولاء يَمْهَموا كيف صَنْفْتُ دكتابي ٩)‏ ولا غرفوه. ثم قال: 


() ۹۱:۱۰ 
اه ۳ 5 1 ١‏ 
() وقع في الاصل: (كيف صنفت البخاري»» وهو سهو جزما. فأئبته (كتابي)» وا 
أقف عل هذا الخير فيها جرب إليهء ومنه «هدي الساري». و آخره ترجه ةه العام البخاريه 
وذکر مزايا كتابه بطول, واستیماب. 


۷۱ 
صفتّه ثلاث مراب فلاح بالخير لصاحب هذا الكناب» ومن هك على ما نبّهك 
عليه فإنه ما يصن به على غير أهله . 

(ع ) موسی بن مه امدني؛ مشهوژ, من صغار التابعين» صن «المغازي»ء 
وهو من أصحٌ الصنفات ني ذلك ووه الجمهور. وقال ابن معين: كتابٌ موسى بن 
عق عن الزهري من صح الکتب» وقال مرةّ: في روايته عن نافع شيش ليس هو 
فيه كيلك وبيب الله بن عُمر؟, 

قلث: فظَهْرٌ أن تليينَ ابن معين له فا هو بالنسبةٍ لرواية مالك وغيروء لا فيا 
تفرد په وقد امه الم کلهم. 

رخ س ) ميمون بن با" التطري ء تابعي» ضعْفه یی بن معين » وقال 
أبوداود: ليس بذاك, وقال أبو حاتم : ثقة . قلتُ: ماله في البخاري سوى حديثه 
عن أنس «من صل صلاتناء امحدیث(۳ جتابعة یله د الطویل_ ٠‏ وروی له النسائي . 


حرف النون 
(ع ) نافع بن عُمْر الجُمَحيٍ الکي» خد لمات قال ابن مهدي : كان من 
أب الناس» وقال أحد: 


بت ثبت . وه يحيى بن معين وأبو حاتم وغيرٌ واحد . 
وقال ابن سعد : كان لقة قلي الحديث فيه شيء. 


قلت: احتحٌ به الأئمةٌء وقد من أن تضعيف ابن سعد فيه نَطر لاعتمایو 
على الواقدي . 


)١(‏ رقع في الاصل: رويد الله بن عمرو). وهو حط 

(۷) ني الأصل: (سياة): أي بتاء رط مربوطة . وهو خخطا. وهو رسام بالماءء 
منصرقاً وغیز منصرف» وهو لفظ فارسي معزب معناه: الأسْوْد. انتهى من «فتح الباري» 
۱ في (باب فضل استقبال القبلة) . 

رمم أخرجه البخاري في كتاب الصلاة في (باب فضل امتقبال القبلة) ٤۹1: ١‏ . 

)4( يعني هناك في اهدي الاري؟ ۲ :۰۱۱ 


۱۱۳ 


YY 
حرف اطاء‎ 
(ع ) هشام ب 1 بن أبي عبد الله تون اد الأثبات» نم على ثقیه‎ 
وإتقانه. وقدّمه أحمد على الأوزاعي . وأبو رُرْعَة على أصحاب يحيى بن ا کثیر‎ 
وعل آصبحاب قتادت وكان شعبة يقولٌ: هذا لح منيء وكان يحيى القطان یقول:‎ 
إذا سَمِعتَ الحديثٌ من شام لْستوائي فلا بال , أن لا تمه من غیرو. . ومع هلو‎ 
: يع : كان ثقة حه إل أنه كان رى القذره وقال العجي‎ 
هی بت في الحديثٍ الا أنه كان يَرَى القَدَر ولا يُدْعُو إليه. قلتٌ: ات به الأئمة.‎ 
(ع ) همام بن يخي البصري. أُحَدُ الأثيات, قال أبو حاتم : ع صدوق في‎ 
حفظه شيء. وقال ان بن علي اسان : سَمِعتٌ مان يقول : كان ام لا یا‎ 
برجم إلى كتابه ولا بر فيه وكان بالف فلا رع إلى ناب ثم عیفر في‎ 
. فقال : يا عفان» كنا تخولی 2 كثيرأء فنستغفرٌ الله‎ ٠ کته‎ 
قلث: وهذا يقتضي أن حديث هام بار اصَمْ همع منه قديهأ. وقد ص‎ 
على ذلك أحد بن حنبل» وقد اعتمده الآثمةٌ الستة‎ 
حرف الواو‎ 
(ع) الول بن بير الخزوی ابو عمد المدني» زيل الکوفت ولد ابن سین‎ 
وأبو داود. وقال/ الآجَرَيٌ عن أبي داود: ثم ۳ أنه إباضي.‎ 


قلت: الإباضية فرقة من الخوارجء ليست مقالتهم شديدة الفخش» و يكن 
الوليد داعية . ۱ 


حرف الياء 
(ع ) يحيبى بن أبي کټ الټافي ٥‏ أحَدٌ الائمة الأثبات الثقات المكثرين + 


عظمّه أيوب الشختيانی ۳ ووثقه الائم وقال شعية: حدیل 4 حشنْ من حديث 


(1) سقط من الاصل لفط (أن). (۲) في الأصل (أبو آیوب) وهو خطا. 


۷۳ 
الزهري. وقال يحبى القطان: مسا نشب الريح. لانه كان كثير الإرسالر 
والتدلیس والتحدیث من لصف واحتَجٌ به الأئمة. 

(€ع) يزيد بن عبد اله بن مه ة الكنييي”"؛ وقد یسب إلى جدّه. قال 
ابن معين: قة ا وه 4 أحمدٌ في رواية ارم وكذا أبوحاتم والنسائي 
وابنْ سعد» ورَوَى الآجُرّيّء عن أبي داوده عن أحمد أنه قال: منكرٌ الحديث. 

قلتُّ: هذه اللفظةٌ يُطلِقُها أحدُ على من یفرب على أقرانه باحدیت. مرت 
ذلك بالاستقراءِ من حاله, وقد احنّجٌ بابن محضيفة مالك والأئمةٌ کلهم . 

رخ ت س ق ) يونس بن أب دلاوو اباد 2 وقال 
ابن اميد عن ابن معين: ليس به بأسء وهذا توي من ابن معين27 . وا 
این عدي فذکرّه في ترجة سعيدٍ بن أب عَروبة وقال: ليس بالشهور. وما أدري 
ما أراد بالشهرة؟ وشَّدّ اب حبان فقال: لا ور أن یج به لغلبة المناكير في روايته . 


قلت : ماله في «البخاري» وفي «ا! لسنن سوی خديته: عن قتادة. عن أنس قال : 
«ما أل البي صل الله عليه وسلّم على خجوان:0. وقد قال الترمذي : إن سعيذ ين 
أي غروبة رَوَى عن قتادة نحو هذا الحديث. 


(۱) هو بالتصغير, نسبّظه بذلك الحافظٌ ابن حجر في «فتح الباري». في كتاب الاستئذان 
في (باب التسليم والاستئذان ثلاثا) 277:1١‏ رأغفل ضبظه في «التقريب». 

(«) عَمَدَ الإمام عبد الحي اللكنوي في كتابه «الرفع والتكميل في ابرح والتعديل» 
ص 7١١‏ ۲۲۳ (إيقاظاً في بیان مراد ابن معين من قوله في الراوي : لا باس بهء أوليس به 
باس) وعلّقتٌ عليه أن هذا التعبير ليس اصطلاحاً خاصاً بابن معين. بل هو تعبير شائع في كلام 
التقدمين بمعنى ثقة. فانظره إذا شئت 

() رواه البخاري في كتاب الاطعمة في (باب ما كان النببي صل الله عليه وسلم راصح 
یأکلرن) :٩‏ ۰۵14 وأما وان فقال الحافظٌ ابن حجر في «فتح لباري» ٩‏ 4 یز 
الشهوز فيه كر الخاء المعجمة. ويجوز ضمّهاء قال ابتواليقي : الصحيحٌ أنه لفظ لقظ أعجمي معرّب. 


YE 
صِلَهُ تم بها هذه الفائدة‎ ١ 

قد تفر أن رخ والتعدیل من أهم ما يعت به أهلُ الاثره وقد آلب الحفّاظ 
فيه كتباً َه ما بين مطل وختص . 

وول من جم كلائه في ذلك الحافظٌ يحيى بن سعيد القطان؛ وقد کلم في 
ذلك من یم تمه ثل يحبى بن معين وعل بن المديني وأحمد بن ختيل وَعَمْرِو بن 
علي الفلاس: ایهم سل آي رُرْعَةَ وی حاتم والبخاريٌ ومسلم وأبي إسحاق 
ابفوزجانی, وتلاهم : في 0 من بعدهم مال النسائي وابن خزية المي 
والدولابي والعقيلٍ, وله مُصَنفٌ مُفِيد في معرفة الضعفاء۲. 

ومن الکتب الْؤلَقَةٍ في ذلك «كتابٌ أبي خاتم بن حبان», و دكتابٌأحمد بن 
عدي» وهو أكمَلٌ الکتب في ذلك وأجلهاء وهو الکتاب الذي يُذْعَى «الکامل»۰ 
و «كتابٌُ أب الفتح الازدي:. و وکتاب آي حمد بن أي حاتم و«كتابٌ الدارقطني 
ف الضعفاء». و «کتاب الحاكم» فيهم : 


و یتآ الفرج بنْ الجوزي كتاباً كبيراً اختصره الذهبي» وجملْ له 
ذيلين» وحن معظم اما فيهما في سیزانه», وقد عون الناس علیه مم أنه تب 
ابن عدي في إيرادٍ كل من کلم فيه ولو كان ثفّ. ولکنه ارم أن لا دک احداً من 


= وه أخوئة في القند وشن في الكثرة» وقال غير تس اند ما لم يكن عليها طعام وأما 
اسف ناشتهرت نا يوضم عليها الطعام» واصلها الطعامٌ ننه». ۱ 

(۱) للحافظ الذهني رسمه الله تعالى جزء سياه وك عن لقة ن انلز ردیر 
وعددمم فيه فبلغوا إلى زسْنه ۰۷/۱۵ واختصره السخاوي دون أن ينسبه للذهبي .في كتابيه: «فتح 
المغيث بشرح ألفية الحديث» ووالإعلان بالتوبيخ لن دم عل لیخ »۰ فبلغوا إلى زمن اهب 
۹ وزاد عليهم إلى زمه فبلغوا جیعاً ۰۲۱۰ وهذان ابلزء‌ان قمث بخدمتهیا والتعليق عليهياء 
وترجمت باختصار للمذكورين في جزء السخاوي» الذي نشرته باسم (المتكلّمون في الرجال) كما 
علون به السخاوي 4 كتابيه» وصدرّثٌ الطبعة الخامة لما حديثاً ضمن مجموعة باسم (أربع 
رسائل في علوم الحديث): 1 


Ye 
الصحابة ولا الأئمة التبوعین قال في «الميزان» : وما كان في كتاب البخاريٰ وابن عَدِيّ‎ 
وغرها / من الصحابة. فإني أَسَقِطهِم خلال الصحابةء ولا أدكرُهمٍ في هذا‎ 
الصتّب, اد كان الضعفٌ إغا جاء من جهة الرُواةٍ إليهم . وكذا لا أَذكُرٌ في كتابي من‎ 
. الائمة المتبوعين في الفروع أحداً لجلالتهم في الإسلام وعظیهم في التفوس‎ 

وقد دين عليه الحافظٌ زين الدين العراقی في علّدء وقد الط منه الحافظ 
ابن حجر من ليس في «تهذيب الکیال». وضم إليه ما فاته في الرّواةٍ وتراجم مستقلةٌ 
في كتابه المسمّى «لسان الميزان»: وله كتابانِ آخران وهما «تقویم اللسان»» و «تحرير 
الیزان»(۱. 

هذا وقد أطبق العلا على وجوب بيان أحوال, الکدایین من الرواة: واقامة 
التكير عليه صِيانةٌ للدين» قال بعض علاء الأصول: ومن الواجب الكلامٌ في 
الح والتعديل» ليتميّرٌ الصحيحٌ من الآثار من السقيم» وقد دنت قواعدٌ الشريعة 
على أن حفظها رض كفاية فيا زاد على القَدْر التعین. ولا يتأ حفظ الشربعة [ 
بذلك. اه. 

اما من لا يتعلق ب بهم جفظ الشريعة فلا يري هذا امک فيهم» حتى 8 
بعض من لت في ارح والتعديل» قد كر ا ما رم 
المتأخرين. وذلك لاستقرار مر الحديث في الجوامع التي جمعنها الاک فمن روی 
بعد ذلك حدیاً لا یُوجد فيها یقبل منه. قال بعضهم : والحدُ الفاصلْ بين التقلم 
والتاخر هو راس سنة ثلاث مئة. 


(۱) أما «تقویم اللسان» ففیه من ذکره الذعبي في «الیزانه ول ذکر مه في ضعفه» 
فرع من مسودته سل ۰۸۶۷ راما «تحريرٌ اليزان» فيشتيل على إصلاح ما وقع للذهبي من وم في 
«الميزان»» وما فان من تراجم . 

وللحافظ ابن حجر کتاب ال هو وی الیزان», یشتمل على نحو من أقَي ترجة زائدة عن 
الأصل» يي آرانت.انتهی من کتاب دای حجر العسقلاني ودراسةً مصنفاته» للاکتور شاکر = 


۱۱:/ 


۳۷۹ 

وقد رأ بت يعض أهل, الأثر كلاماً سل با نحن فيه وفيه زياد بطل 
فاحببت إيراد جل ذلك إتهاماً للصِلَةٍ ناقول»: 

قد تكلم ف الرجال لق لا يتهيًا خصرهم, وقد سرد ابن عدي في مقدمة 
«کامله» ماع إلى زمنه» فمن الصحابة: ابن عباس» وعُبّادة بن الصامت. وأنسٌ» 
ومن التابعين: الشعبيء وابنُ سيرين» وسعيدٌ بن السیب. وهُمْ قليلٌ بالنسبةٍ من 
بعدّهم وذلك لقلةٍ الضّعْفٍ فيمن یرون عتهم. دارهم صحابك وهم دول 
وغبرٌ الصجابة مهم : أكثرّهم ثقات. إذ لا يكادُ يُوجَد في القَرْنِ الأول من الضعفاء 
الا القليل. 

وأما ار الثاني فقد كان في أوائله من أوساط التابعين جماعةٌ من الضعقاب 
وضَعْفٌ أكثرهم لسا غالباً من قبل لهم وضبطهم للحدیث؛ فكانوا رون 
كثيرأ. ویرنمون الوقوت. وكانت هم غلاط وذلك بثل أي هارون العَبْدِي . ' 


۳ کان جر عصر التابعين» وهو حدود الین ومئق تكلم ف التعديل. 
والتجريح طائفةٌ من الأئمةع فضعفت ن الأعمش جماعة وت آخرين» ونظر في الرجال 
شم وكان مب ل يكاد يري إل عن ثقة, وم مالك وگن كان في هذا العصي 
من إذا قال قبل قوله : مَعمَ وهام الدُستوائي » والأوزاعيٌ » والشوري» 
وان الاجشون وماد بن سلمةء اليك بن سعد . 


وبعد هؤلاء طبعةً منهم : ابن البارك ومُشيمٌ. وأو إسحاق الفزاري, 


محمود عبد التعم؛ العراقي ۰۵۲۲:۱ نقلا عن «الجواهر والدرره للسخاوي» الورقة ۱۵5 بء 
و «الإعلان بالتوبیخ: له أيضا ص ۲۱۹ . ۱ 
(۱) هذا الفصل الآتي استخلصه المؤلف من كلام الحافظ السخاوي؛ في كتابيه: فيح 
المغيث, والاعلان بالتوبيخ ‏ الذي هوستخلصل من جزء اخافظ الذهبي «ذکر من يعمد وله 
في اطرح والتعدیل؛ وقد ترهث طؤلاء ۳۳ باختصار في جزء السخاوي الذي نفرته بام 
المتكلمون في الرجاله كما کا ذكرته تعليقاً في ص 50/1 . 


۷ 
الاق بن عمران اللَرْصِلٍ » ویشرٌ بن المفضل » وابن عيينة . وقد كان في زمانهم طبقَةٌ 
أخرى منهم اب علي وابنُ وهب» ووكيع . 

وقد انب في ذلك الزمان لنقدٍ الرجال أيضاً الحافظانٍ الحْجَانِ: يحيى بن 
سعيد القطان, وابنٌ مهدي» وكان للناس وق ببماء فصار من واه مقبولًء ومن 
جَرّحاه مجروحاً. وأا من اخملا فيه وذلك قليلُ فرجَمْ الناس فيه إلى ما ترجخ عندهم 
بحسب اجتهادهم . 

ثم طهرث بعذهم طبقَةٌ آخری. يُرجَعُ إليهم في ذلك مہم يزيد بن هارون؛ 
وأبوداود الياإسي» وعبدُ الرزاق» وأبو عاصم النبيل. 

ثم نف الكتُب في ارح والتعديل والعلّل, وت فيها أحواكٌ الرواة» 
وكان روؤْساءً الخرح والتعديل / في ذلك الوقتٍ جَمَاعةٌ مهم يحي بن معین, وقد 
ات آراوه وعبارثهُ في بعض الرجال. كا تفلک آراء الفقيه النُحرِير وعبارثةُ في 
بعض_المسائل التي لا كص من إشكال . ۱ 

ومن طبقيه أحمدُ بن حنبل» وقد سأله جماعةٌ من تلامذته عن كثير من الرجال» 
فتكلّم فيهم با بدا له ولم برح عن دائرةٍ الاعتدال. ١‏ 

وقد تكلم في هذا الأمر: محمدُ بن سعد كاتبٌُ الواقدي في «طبقاته» کلام 
جِيدٌ معقول. ١‏ 

وأبو خيثمة زیر بن خرب. وله في ذلك كلام کت رواه عنه اب اد وغیرة. 

وأبو جعفر عُبَيدُ الله بن محمد النبیل حافظٌ الجزيرة» الذي قال فيه آبو داود : 
م از أحفظ مله . 

عل بن المديي » وله التصانیف الكثيرة في العلل والرجال. 

ومد بن عبد الله بن تير الذي قال فيه أحمدٌُ: هو ره العراق. 


وابو بكر بن أبي شيبة صاحبٌ «المسند», وكان آيةّ في الحفظ. 


ا 


YA 

وعبید الله بن عم القواريري» الذي قال فيه صالحٌ جَزّرة: "هو اعلمْ من 
رایث بحديث أهل البصرة؛ 

واسحاق بن راهُوْيه إمامُ شراسان. 

وأبو جعفر محمد بن عبد الله بن عار الْوْصِلٍ الحأفظٌ. وله كلام جيذ في 
الجرح. والتعديل . 0 

وأحدُ بن صالح حافظ مصرء وكان قليلَ المثل. 

وهارون بن عبد الله الال . وکل هؤلاء من آئمة الحرح والتعديل. 

ثم خحلفتهم طبِقَةٌ أخرى متصلةٌ هم متهم : اسحاق الكَوْسَجٌ : والدارميٌ» 
والبخاري » الع اماف نزیل المغرب. 

ويتلوهم أبو ررْعَةَ وأبو حاتم الرازيّان» ومسلم» وأبو داود. ۳ 
وقي بن علد وأبو ررْعة الدمشقي . 

لم من بعدهم اع منیم : عبد الرهن بن يوسف بن جراشس البغدادي » 

کی 5 ا ا 
وله مصنف في الجرح والتعدیل وکان كأبي حاتم في قوة اللفس وابراهيم بن إسحاق 
احربي» ومد بن رضاح حافظ قرطبة» وأبوبكر بن أب عاصي وعبدٌ أله بن 
eT 1‏ 
عثمان بن أ بي شيبة » وهو ضعيفٌ لكنه من الائمة في هذا الأمر. 

ثم من بعدهم ‏ جاعة متهم : أبو بكر الفريابي» والبَرْدِيجي » والنسائي » 
وأبويعل. وأبو الحسن سفيان. وابنْ خزيةء وابنْ جرير الطبري واللولابي. 
وأبوعَرُوبة افراني وأنو الحسن أحمد بن عُمير بن جَوْصَاء وأبو جعفر العقيلي . 

ويتلوهم جماعة متهم : أبن أبي حاتمء وأبو طالب اد بن نضر البغدادي 
الحافظ. شيخ الدارقطیي وابن عُقْدَة وعد الباتي . 


ثم من بعدهم جاعةٌ مهم : أبو سعيد بن يونس» وأبو حاتم بن نالبس 


۳۷۹ 
والطبراني» واب عَدِي الجُرْجانيء ومصفهُ في الرجال إليه التهی في الجرح. 


ثم من بعليهم جماعة منهم : أبوعلي الحسين بن محمد الماسَرّْجي النيسابوري» 
وله «مسدء مت في الف جزءٍ وثلاث مئة جزءء وابو الشيخ بن حَيّان20. وأبو بكر 
الإسماعيلي» وأبو أحمد الاک والدارقطيي وبه نتم معرفة الیل . 


ثم من بعدهم جماعة منہم : أبو عبد الله بن منت وابو عب الله الحاكم» 
وأبو نَصْر الكلابافي» وأبو طرف عبد الرهمن بن فیس قاضي قُرْطبة: وله «دلائل 
السنة»» وعبدٌ الغني بن سعيد» وأبو بكر بن مَرْدُويَدُ الاضفْهاء وكام الرازي . 

ثم من بعدهم اعد متهم : أبو الفتح محمد بن أي الَوارس البخدادي» 
وأبو بكر لقن وأبوحاتم العبْدّري» وقد كنب عنه عشَرَةُ أنفس عَغْرَةَ آلاب 
ی وخَلَْفُ بن محمد الواسيلي وأبو مسعود الدمشتي. وأبو الفضل ال . وله 
كتاب «الطبقات» في الب 58 وأبو القاسم حمود انیس وأبو یعقوت لمات 
و 


ثم ن بعدهم جاعةٌ منهم: ای بن محمد الخال البغدادي» وأبو عبد الله 
الصوري» وأو سَمْدٍ السمان» وأبو يع / الخليلي. 

ثم من بعدهم جماعةٌ منیم: ابن عبد الم وان حزم انیا والبيهقي 
والمخطيبٌ. 


ثم من بعدهم جماعةٌ منهم: أبو القاسم سعد بن علي بن محمد الرنجانيء 
وابنُ ما وأبر الوليد البتاجيّء وقد صف في الجرح والتعدیل» وأبو عبد الله 
الحُمَيديء وابن مُفوّز المَعَافري الشاطبي . 


(۱) وقع في الآصل : (وأبو الشيخ بن حبان)» أي : بالباء الموحدة بعد الحاء» وهو تحريف 
عن ینم بالياء المثناة. 


117/ 


۲۸۰ 

ثم من بعدهم جاعةٌ متهم : أبو الفضل ابن طاهر القدسي » وشْجَاعٌ بن فایس 
المي وا مون بن مد بن علي السّاجيء وشهرويه اللي وأبوعلي العْسّاقٍ . 

3 من يعليهع جاعة منهم: أبو الفضل بن ناصرالسلامي» اسف 
وابو مومی الَدِيني» وأبو القاسم بنْ عساکره وابن بَشْكُوال. 

ثم من بعدهم جاع مهم: عَبْدُ اي الإشبيل . وابن ابحوزي. 
وأبوعيدٍ الله بن الفخَار للقي وأبو القاسم اه . 

ثم من بعليهم جاع منهم : آبو بكر ا حازم . وعبدُ الغني اني راو 
وابنٌ مُفَضْل المقدسي . 

ثم من تفای جماعةٌ منهم: أبو اس بن القطان. واب بن الاغاطيء 
واب قطن وان ال وأبو بكر بن لفون الاژدي. وابن النجار. 

ثم ين بعدهم أجماعة منهم: ابن الصلاح» والزكي المنذري» وأبوغبد اله 
ازال واب الابار؛ وابنُ العُدِيم: وأبوشَامّةء وابوالبقاه ال ین يوسف 


النابشی. 
ثم من بعدهم جاعة منهم : الط » والشرّف الْيدُومِي» واب دقيق العيد» 
وابنْ تيمية . 


ثم من بعدهم جماعةٌ منهم: المرِّيّء والقطب الحلبي. واب سيد الناس» 
ولج بن مکنوم» والشمس ا لجڙري الدمشقي . وأبو عبد الله بن أيبّك السروجی ‏ 
وانکال جعفر الاذوياه والذهيي. والشهاب بن فضل الله ومُعْلْطَاي بت 
الحسيني الدمشفي » والزین العراقي . 

لم من بعيهم أجماعةٌ منهم : لول العراقي. والبرهال الحلبي» وان حجر 
العسقلاني. وآخرُون في كل عصرء إل أن المتقدمين كانوا أقرَبَ إلى الاستقامةء 
وَأبِعَدَ من مُوجبات اللامة. 


۸۱ 

یسم التکلمون في الرواة إلى ثلاثة أقسام : قم تكلُموا في سائرٍ الرواة» 
كابن معين وأبي حاتم( 

وقسم تكلّموا في كثير من الرواق كيالك وشعبة . 

وقسمٌ تكلّموا في الرّجُل بعد الرجل. كابن عبينة والشافعي . 

ورن هد أعرى إل لا أقسام ایض قسم شَدَّدَ في أمر التعديل . 
وقسم تساهل فيه . وقسمٌ توسّط ني ذلك . 

فالقسم الأول وهو شد قد فرط في اب في أمر التعديل؛ نلهذا هو 
الراوي بالغلطتين والثلاث. فهذا إذا وت راوياً فلا تتوقف في توئیقه» وإذا مت 
رادياً تن في آمره. وان هل وافقه غيرُهُ على ذلك» فان لم بوب ذلك الاو أحدٌ 
من الجهابذة لاد فهو ضعیف. وان وله أحدُ منهم كان مَوْضِعاً للنظر والبحت. 

فقد قالوا: لايل ابر مفشرأء بريدون بذلك آنه لا يكفي في ذلك قول 
مثل. ابن معين لا هو ضعيفٌ من غير بیان سیب ضعفهء فإذا وا ق مثل هذا 
البخاري ونحوه وق م الاحتلاف في هذا الراوي من جهة تصحيح حديثه أو تضعيفه» 
ومن 8 قال أربابٌ الاستقراء في هذا لقن : م تمع اثتانِ من علماء ء هذا الشان قط 
عل توثيقٍ ضمیفب. ولا على تضعيف بقة . يريد" اثنانِ من طبقة واحدةء وفذا كان 
لغب النسائي أن لا يرك حديثٌ الرجل حتى بتع الجميمٌ على تركه0". 


(۱) وقع في الاصل: (وابن حاتم). وهو تحريف» و (آبو حاتم) هو أبوحاتم الرازي: 
الذي نقل این كلامَهُ في كتابه والجرح والتعدیل». 

(۲) هكذا وقع في الاصل. وهو مهو من المؤلف رحمه الله تعالىء وكان ينبغي أن يقول: 
(یریدون .۰ .)۰ ولكنه نا نقل العبارة من مصدرها الآي بانه تعليقا. وهي فيه (فاك 
الذهبي ...)۰ فغيرها إلى (قال ارباب الاستقراء . . .). اختلت بقیتها مع تغييره السابق . فقوله 
هنا: (يريد. . .) أي الذهبي. كما سباي إيضاحه في التعليقة التالية . 

(۳) قوله: (ل تجتمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق ضعیف: ولا على تضعيف 
ثقة) هذه الكلمة للحافظ الذهبي قاطا في كتابه «الُوتَطة» في مصطلح الحديث ص 244 وقوله: 
(يريد: اثنانِ من طيقةٍ واحدة) من كلام الحافظ السخاوي. وقوله: (وفذا كان مذهب - 
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وکل طبقة من نماد الرجال لا تخلو من مُشَدّدِ ومتوسّط . فون الأول : شُبعبةٌ 
ولشوري. وشعبةٌ أشدّهما. ومن الثانية: يحي القطان وابنُ مهدي؛ ويجينى 
آشذها. وين الثالثة: این معين وال وابنُ معن أشدّما. . ومن الزابعة:, أبو خاتم 
والبخاري ی أشدها. 

فإذا و ان مَهْدِي / راویأ. وضْفه ابن القطان» فا لا بر لما 
رف من تشديدٍ القطان ومن نحا نحوه في النقد : 

وین التساهلین في الق الترمذي والحاكمٌ. ومن العتدلین فيه الذارقظن 
دابن عي فة لذلك. فإنه من المواضع التي يش أن یب فيها الم مل 
یم ۱ 0 

تنبيه: ينبغي للجارح في المواضع التي يتعين عليه فیها الجرح أن یقتصیر على 
أقل ما حصل به الغرض. ولا يتعدى ذلك إلى ما فوقه. ولذلك لام بعض الأئمة 
بعض خوانه) حيث قال : فلا کذاب. وقال له : كس کلامك» أَحسِن الألفاظ: 
لا تفا ل کذاب ولکن فل : یله لیر ن بشیء. ُ 


النسائي . . .) من کلام الحافظ ابن حجرء رجهم الله تعالی . 


وقد اسكرية أقوالٌ العلیاء في تفسير كلمة الحافظ الذهبي اضطراباً شدیدل وأكرمني أ االله 
تعالى فحرّرتُ معناها على الوجه السلیم. في له على جزء «المتكلمون في الرجال» للسخاوي 
ص ۱۳۹ - ۱۸۵ من الطبعة الخامسة وما قبلهاء وشرحيّهُ بتوشع أكثّر قبما عله غلى «الزفع 
والتكميل في الجرح رالتعدیل؛ للعلامة عبد اي اللكنوي ص 785 14١‏ من الطبغة الثالئة . 

أما قول الحافظ السخاوي: (يُريد اثنانٍ من طبقةٍ واحدة) فغيرٌ مقبول كا آوضحیه هناك 
وأما قول: الحافظ ابن حجر (وفذا كان مذهب التسائي . . .)۰ فقد ای ذکره بعد كلمة الذهلي 
إلى تشويش فهمها على وج4 صحیح. كا بيه هناك فانظره إذا شعت 

)١(‏ هو الإمام الشافعي رضي الله عنه لصاحبه الامام الَرني رضي الله عته» كبا في «فئح 
المغيث» ص 11١‏ من طبعة اند و «الإعلان بالتوبيخ» للحافظ السخاري ص 54 من طبعة 
اي وص ۱۲۵ من طبعة بغداد الفردة. وقد تصرف الولف في الكلمة بعضن الشيف وهي 

فیهیا: «آكْسٌ الفاظك أخستباء لا تقل . 


AY 

رشك ج ی رمف صحیحه:() أن یوب السّحتياق ذَكَرَ رجلا فقال: 
هو يَزِيدٌ في الرئم 1 وكق هذا اللفظ عن الکذب. وقد جری الامام البخاري عل 
هذه الطريقة + فار ما بقول : منكرٌ الحديث» سوا عند لظي تركوه؛ ول أن 
يقول: فلانٌ کذّاب» أو رَضاع» واغا يقول: کذّبه فلان» رماه فلا بالكذب ‏ 

وقال له وَرَافُ: إن بعض الناس ينقّمون عليك التاریخ يقولون: فيه اغتيابُ 
الناس فقال: نما زوینا ذلك روايةٌ وم نله من عند آنفیناه وقد قال النبي صل الله 

عليه وسلّم : بشن أخو العُشِيرة»29. 

وقال یی بن سعيد القطان لمن قال له: نا تخشی أن يكون هؤلاء مك 
يوم القيامة؟ لأ يكونوا خصمائي أحبٌ ان من أن يكون خضمي النبيّ عليه الصلاة 
والسلام حيث ل أ عن حديثه. 

واعلّمْ أن اضطرارٌ أهل الاثر إلى معرفة أحوال. الرواق یم على البحث عنها 
لیعرفوهاء ثم تدوينٍ ما أمكتهم متها لیعرقها من غاب عنیم اومن بأ بعذهم: فنشأ فشا 
من ذلك اليك ف ری الرواق وصار يُذكرٌ فيه برض مین غرم إذا دعا 
إليه داع » على أنَّ احدیث شجون» و أن كثيرأ ما اي لا َم معرفت / 
بمعرفةٍ ما لا تاج إليهء وان كان من هذا الوجه صار محتاجاً یه 

ثم توسّعُوا هم وغيرهم في تاريخ , فاقوا قي في أنواجه الختلفة. هرت تلك 
الکتب البديعة٠‏ الختلفةٌ الأتواع » المتعدّدة الأوضاع . وهم فيه أجوّدُ من كتب 
غيرهم في الغالب» لكثرة تبتهم وتحرّهم للصدق. 

وكنبّهم المسندة فيه يحتاجُ الناظرٌ فيها إلى معرفة أحوال. رجال, السند. يعرف 
درجَة الخبر في الصحةٍ والسقم . 

۱۰:۱ )( 

(؟) رواه البخاري في صحيحه عن عائشة رضي ال عنیا. في کناب الأدب في ثلاثة 
أبواب : (باب ف يكن النبي صل الله عليه وسلّم فاحشاً ولا متفاجشاً) ۱۰ :45۲ و (باب ما جوز 
عن اغتياب أهل الفادٍ والرّيْب) ۰8۷۱:۱۰ و(ياب الداراة مع الناس) *0۲۸:۱. 
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وقد تم كثيرٌ من الناس أنَّ ِكرٌ اس يدل على تقوية الخبر. والمال أنه يذل‎ 
إمّا على تقويته أو توهينه» إل أنه ينبغي الب لامر» وهو أن بعض الورحین ریا لب‎ 
عليهم التعضّبٌ على من يخالقهم» فسَعَوًا في سر اة وإظهارٍ مَسَاوِيه...بل ریا‎ 
همم اسب على الافتراء عليه ولو على لسا غررهم» بان نقلوا عن غیرهم‎ 

عن لامو به حبرا ینالیم > لا أن هذا لا تَحفَّى على النبيه الباحث(). 

إل أنّ بعض أرباب الشَحافة يَعرضُون إلى ما كتبه بعض الوزخین اللفاث في 
ی هم ما لو کان فیح الغیهم لم يكتبوا غير ذلك فيُوهمُون الأغمار أن فلاناً 
بحس فلاناً حَقّهُ لكوله فا ل كاهم يُريدون أن قق الو له ین غير 
ما فیه . ا 

وقد ترجَم أناسٌ من كبار المؤرّخين أناساً من الشهورین بالفضل » فرعم فيها 
حقّهم بل زادوا في ذللكُ» فد بعض المتعضّيين لهم إلى لض عنم والتفين متهم 
زاعمين أنهم ل يُوفوهم حقّهم / یا وعُدوان مع أن رین لورآز تلك التراجم 
لقالواللمترچین : قد اعطیتمونا فوق ما نستحقٌ» وعذوهم من اعظم الخلضين في 
بهم | أن أكثر مولاء انعر هم بمنزلة الرغاع, » لیس لهم رأيّ جَزْل يُفرقون به 
بين الد رل فلا ينبغي أن ی بكلايهم » ولا یت إلى ملامهمء فهم منکرون 
للإحسان؛ ليس فيهم غيرٌ الصورة من الإنسان. 

هذاء والمولّفاتُ في الرواة کثبرق. قد سبّق ذكرٌ بعضها"ء وقد أحببنا أن نعود 
إلى ذلك وإن تكررّثُ بعض الآسماءء فنقول نقلاً عمن لهم عناية بذلك: 

من الکتب المشتملةٍ على الثقات والضعفاء جميعاً وكتابٌ ابن أي مةه زهو 
كثيرٌ الفوائد ‏ : 

4 انظر مصداقٌ هذا في «تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي ۱۳ FAA:‏ ره 


الامام أي حنيفة رضي الله عنه. 
(۲) في ص ۲۷٤‏ .: 


۲۸۵ 

و «الطبقاث» لابن سعد. 

و «تراریخ» البخاري» وهي ثلاثة: كبير» وهو على حروف المعجم. وابتدأة 
يمن اسمّةُ محمد وأوسّطٌ وهو على السّنِينَء وصغير. 

ولَسْلَمَةَ بن قاسم ذيلٌ على الكبير سه «الصلة»ء وهو في جلد. 

ولابن أي حاتم جزة كير اند فيه على البخاري3©. وله دارم والتعدیل»» 
می فيه خلب البخاري . 

وللحسين بن إدريس الأنصاري اطْرّوي ويُعرّف بابن حرم «تاریخ» على نحو 
التاريخ الكبير للبخاري . 

ولعلي بن المديني «تاریخ» ف عشرة أجزاء حديثية . 

ولابن جِبّان کناب في أوهام أصحاب التواریخ, في عشرة أجزاء أيضاً. 

ولاي محمد عَبْدِ الله بن على بن الجارود كتابٌ في اجرح والتعديل. 

ولسلم رواة الاعتبار. 

وللسائي التمييزٌ. 

ولاي يعلى الخليل الارشا. 

وللعیاد بن كثير اتکمیل في معرفة الثقات والضعفاء والجاهیل . مع فيه بين 


تهذيب الرّي ومیزان الذهبي مع زيادات وتحرير في العبارات» وهو نفع شيء 
للمحدّّث والفقيه التالي لأثره. 


قال الخطيب في «جامعه»: ومن جملةٍ ماییتم به الطالبٌ سماخ تواریخ 
المحدّئين وكلايهم في آحوال, الرواةء مثلُ كتب ابن معين رواية ا سين بن حِبّان 


(۱) واسمّه: دبيان خطا عمد بن إسماعيل البخاري في تاريخه», طبع في حيدر آباد ادن 
بافند ستة ۱۳۸۰ . 


۲۸۹ 
البغدادي(۲۱ ریاس اللوري. ولْفْضلْ الْعلبي. وتاريخ. ابن أي عم 
وحنبل بن إسحاق» وخخليفة بن خَيّاط ومحمدٍ بن إسحاق السرا وايي سان 
الزيادي» وأبي زرعة 'الدمشقي » وكتاب الجرح والتعديل لابن اي حاتم. ۰ : 

قال: ويُربي على هذه كلها تاريخ البخاري. ثم ساق عن أبي العباس بن 
عقدة أنه قال: لو أن رجلا کب ثلاثين آلف حديث لما استغتى عنه . اه. 

وقد كر الحدئون للتاريخ بعنى التعريف بالوقتٍ الذي حضات فيه ادا 
فوائد باعتبار هم : ' 

أحدها اه اطق يط ا اسع في اعد خی ار ا لین 
تعر اخمع بينهها . 

وثانیها ا نه طریق لعرفة ما ۳ به من أحاديث الثقات الذين ليقهم الاختلاط 
نما لا بوذ به . : 

ويَظهَرٌ لك ذلك ما ذكر الحافظ ابن حجر في ترجة عبد الرزاق بن ام 
اّما قال: كان خد اخفاظ الالبات أصحاب التصانیف, وله الأئمةٌ كلهم 
إل العباس بن عبد العظیم العنيري وحدّهء فتکلم بكلام افزط فيه ول یوافقه عليه 
أحد. وقال این عدي : زخل إليه نقات السلمین وکتبوا عنه إل أنهم نوه إلى 
التشیم. وهو اعظم ما موه بی وأما الصدق فارجو أنه لا باس به. وقال النسائي : 


(1) قال الخطيب البغدادي في ترجته في «تاریخ بغداده ۳۷:۸ «أبوعلي اين ين اني 
صاحبٌ يحيى بن معین؛ كان من أهل القضل والتقدم في العلم» وله عن يحيبى کتاب آغزیر 
الفاقدق وى عنه ابنه ع بن لین ذلك'الكتاب عن أبيه وجادة» واشتین بن ن چان قديم 
الوت توفي سنة ۲۳۲ قبل وفاة يحيى بستة». 1 ١‏ 

() وقع في الأضل: رالسداج). بالدال الهملت. وهو تحريف عن (السراج) ثالراء 
الهملت وله ترجمة حافلة في «تاريخ بغداد» .للخطيب البغدادي ۰۲۵۲۰-۲8۸:۱ وقال| فيها 
الخطيب: «ولد سنة ۲۱۸ ومات ۷۳۱۳ كرا فا تاريخ وفاته مكتوباً على قبره بنیسابور, 


YAY 
فيه نظر لمن تب عنه بِأَخَرقٍ كتبوا عنه أحاديثٌ منكرةء وقال الائرّمٌ عن أحمد: من‎ 
سم منه بعد ماع فليس بشيء» وما كان في كتبه فهو صحيح» فإنه كان يُلقّنُ‎ 

قلت؛ احتّج به الشيخان في جملةٍ من حديث من سَمِعَ منه قبل الاختلاط 
وضابطً ذلك من سح منه قبل اتن فما بعذما فکان / قد تفس وفيها سیخ 
أحدٌ بن شبویه فا حك رد عن أحدّ» وإسحاقٌ الب وطائفةٌ من شیوخ 
أبي عوانة رالطبراني من تأر إلى قرب الثهانين ومتدين, وروی له الباقون . 

وثالتُها: معرفةٌ من حدَّث عمن لم يلقهء إما لکونه کلب آودلس او أرسَّل. 
وني ذلك معرفة ما في لسن من انقطاع أو إعضال, أو تدليس. 

ولا يْفى أن من المهم عند الحدّث معرفةً کون الراوي لم يُعاصر من رَوَى عنه 
أو عاضره ولكنه لم لقه» لكون) من بلدين غتلفين» ول يُدخل أحدهما بل الآخرء 
ولا الق في سج وغيره» مع أنه ليست منه إجازةٌ أو نحژها. 

قال سفیان الثوري : نا استعنل رد الكذِبٌ استعملنا هم التاريخ . وعن 
حَنَانَ بن زيد قال: یمن على الكذَابين جثل التاریخ» يقال للشیخ : سنا کم 
وُلِدتَ؟ فإذا فقو بولبه مع معرفتتا بوقت وفاة الذي انتَمَى إليهء غرفنا صِدْقَهٌ من 
کذبه . وعن حفص بن غِيّاث القاضي قال : إذا ثم الشيخ فحاسبوه بالسنيل» وهو 
تنس معن العمره يعني في احسبوا سِنّه وس من کب عنه . 

وسال إساعيلٌ بن عياش رجلا فقال له: في أي سنةٍ کتبت عن خالد بن 
مَعْدان؟ فقال: سنة ثلاث عَشْرَةَ ومئة» فقال: أنت ترغم آنك سمعت منه بعد موته 
بسع سنین. وفي «مقدمة ملم أن الع بن رفان قال : حّا أبو وائل» قال : 
حرج علينا ابِنُ مسعود بصفينء قال آبونعيم يعني الفضل بن دكين حاكيه عن 
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افع 


والتاریخ في اللغة الاعلام بالوقت» یقال : ارخحث الکتات وورخته یی ب بث 
كتابته» قیل : إنه لیس بعربي حض بل هو معرب من الفارسية, واصله ماه روز 
فاه الم وروز التهار. والتعریب فيه على هذا الوجه غيرٌ ظاهر. | 

ومن الغریب أنَّ بعض الناقلین در أن الاصمعي قال: بنو میم یقولون: 
رت الکتاب توریخ. وقي تقول: آزخته تأريخاء وقد نَل بعضهم مايش رٌ بان 
لفظ التاريخ يت فقال: رَوَى اب أبي خيثمة من طریق محمد بن سيرين» قال: ام 
رَجل من الیمن. فقال رأيث باليمن شيئاً يُسمُونه التاریخ يكتبونه من عام كذا 
وشهر كذاء فقال عمز: هذا حسَّنٌ فازخوا. 

الفائدة الخامسة 
ي درجة أحاديث «الصحيحين» ف الصحة 

قد عرفت فيهاا سبق ٩‏ أن الحديتٌ الجخ له درجات تتفاوت ف القوة 
بحسب تكن الحديث من الصفات الي تي الصحةٌ عليها وی عنباء ون أ مح 
كتب الحديث کتاب البخاري وكتابٌ مسل . 

وقد قسموا الحديث الصحيح باعتبار تفاوتٍ الدرجات إلى : سبعة أقسام : 
القسم الأول وهو أعلاها: ما آحرجه البخاري ومسلم . القسم الثاني: ما انفرد به 

(۱) ي ص 1۲۱۱ 

(۲) وهذا سبق في ص ۲۱6 في (الفائدة الاول). 

(۳) أي اتفقا على, اخراجه وهو الذي يقال فيه : متفقٌ عليه . 

وإغا يقال في الحديث: : متم عليه» أو اف عليه الشيخان أو نف عليه أصحاب السنن 
الاربعت أو اتفق عليه ی » أو نحو ذلك من. العیارات إذا أخرجوه كلهم , أو أخرجاه جميعاً. 
عن صحابي واحذ بعینه؛ مع اتفاتي اللفظ أو اختلاف يسير فيه أو احتلاف في اللفظ واتفاق 3 


العنی والوضوع . 


۸4 
البخاري عن مسلم. القسمٌ الثالثُ: ما انفرد به مسلمٌ عن البخاري. القسم 
الرابمٌ : ما هو على شرطهم| ولكن لم يُخرجه واحدٌ متها. القسم اخامس: ماهو على 


فيقال فيه حينئذٍ ‏ إذا كان مثا في دالصحيحين؛ ‏ : متفقٌ عليه» أو اتفق عليه الشيخان» 
وإذا كان في «الستن الأربعة»: اتفق عليه أصحابٌ السنن الأربعةء وإذا كان معهم الشيخان : 
اتفق عليه الستة. 

آما إذا اختلّف الصحابي راوي الحديث عندها أو عندهم» فاعرجه مثلاً البخاري عن 

عمر رضي الله عنه. واخرجه ملم عن علي رضي الله عنم فهذا لا يقال فیه : متفقٌ عليه ولو اتفق 

الصحابیان على لفظه تمامأء أو احتلفا فيه اشتلافاً بسیراً وانحذ موضوعُهُ عندها. 

فلع من هذا أنه ترط لوصف الحديث بانه مسق عليه عند الشیخین, أو الثلاثة» 
أو الأربعة, أوالخمسة» أو الستة. . . شرطان : : لحذها: أن یکون حرجه أي تایه الذي 
رواه عن النبي صل الله عليه وسلَّم ‏ واحداًء وثانيهم|: ات موضوع الحديث في جملته أو بعضه : 
سواء اتفقت ألفاظه تماما أو اختلفت كثيراً أو قلي إذا كان متصلا بالوضوع نفيه أو معناه. 

ولذا لما ند الامام النووي في كتابه ورياض الصالحين» ص 5 ١‏ الاب الأول منه رباب 
الإخلاص وإحضار النية). اوزذ فيه احدیث الرابٌ حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنه فيمن 
حَبْسهم العُذر عن غزوة تبوك وقال في آخره: «رواه مسلم». ثم تمه الحديثٌ الخامس حدیث 
أنس رضي الله عنه أيضاً فيمن حَبّسهم العُذْرٌ عن غزوة تبوك. وقال: «وَرُواه البخاري عن آنس 
رضي الل عنه . . Es‏ 

قال شارحة العلامة ابن مان في «دليل الفالحين» ٩۳:۱‏ «عدل الصتف عن قوله : (متفقٌ 
عليه)؛ مع آنا روياه ‏ لکن باختلاق يسير في لفظه. وذلك الاختلاث لا يضر في إطلاق 
الاتغاق _ لاختلاف صحابيّي الحديث عندهاه. انتهی . 

قال احافظ ابن حجر في «النکت على كتاب ابن الصلاح» ۲۹۷:۱ - ۰۲۹۸ في مباحث 
(الصحيح): «مذهبٌ الحافظ أب بكر عمد بن عبد الله موقي الليسابوري صاحب «الجمع 
بين الصحیحن» - في كتابه «التفق»: آنه مد المتنّ ‏ إذا افق الشيخان على إخراجه ولومن 
حديث صحابین - حديئا واحداً. كما إذا أخرج البخاري ان من طريق أبي هريرة رضي الله 
عنه» وأخرجه مسلم من طريق أنس رضي الله عنه . 

وهذا غير جار على اصطلاح جمهور المحدثين» لاجم لا بطلقون الاتفاق إل على ما اتفقًا على 
إخراج إمناده ‏ أي على الصحابي تحرج اسناوه - ونتبه معأه. 


ef 


1۹۰ 1 
شرط البخاري ولكن ل يُخرجه. القسم السادس: ماهو على شرط مسلم. ولكن 
لم يخرجه. القسمٌ السابعٌ : ما ليس على شرطهما ولا على شرط واحدٍ منییا: ولكنه 

صح عند /أثمةٍ الحدين . 


(۱) قال عبد الفتاح: هذا التقسيمٌ اي لدرجات الحديث الصجيح, الذي آوزده 
المؤلف رحمه الله تعالى هنا ذكره الحافظ ابن الصلاح في «مقدمتهه في مباحث الحديث الصحيخ » 
ومن عنله اشتهر واتشره رلعله اقتبسه مما ذكره الشيخ أو حفص عفربن عبد:الجید اليانجي 
-والمَبائِشِي ‏ - المغربي التونيئ ثم المكي . اف با سنة 8۸۱ زحه الله تال فقد قال في جزئه 
السمی «ما لا يِس المحدّبُ جهله»: ۱ 

«الصحيح من أحاديث رسول الله صل الله عليه وسلّم عل مراتب» وأعلاها ما اتفق ل 
تخرییه الشيخان البخاري ومسل ويتلوه ما انفرد به کل منهاء ويتلوه ما کان على شرطهیا وان 
م خرجاه في صنحیحیهیا لعلَةٍ ونعث» ثم دون ذلك في الصحة ما كان سنا حستاء. انتهی . 

وهذا التقسيم - فیا آری۔ - هو اصل للتفسيم المي الذي مى عليه الحافظ ابن لصلاغ, 
ثم تابعه من تابعه عليه واف الإمام ابن دقيق العيد کتابه السمّی : «الاقتراح في بیان 
الاصطلاج» وما E‏ إلى ذلك - اا خی المعدودة من الصحاح». وأوَرَةٌ فيه الأحاديك 
المعدودة من الصحاح» على الترتيب السّعي الذي قرّره ابن الصلاح. فقال في كتابه هذا بعد أن 
2 من بیان (الاصطلاح): : وخم الکتات بذكر أحاديثٌ صحيحة. منقسبة و عل أقسام 
الصحيح ليمي عليه والختلب فيه . وأورة لكل قسم من هذه الأقسام السبعة ۰ حديثا 

وهذا نرب في الأصََية ترتيبٌ قام على اسلوب ات شام يلعل سوب 
المحدّلين وواقع الحال, لد :واقم الوجودٍ يُحَالقُه » والتدقيق والنظرٌ العلمي لا يتقبّله کا ينفح 
لك ما سباق من جر ومن رابرد دلوق . الي أورڈها۔ 

١‏ فقد رده الإمام الکمال بن اشام تال في «فتح القدیر» ۱ :۳۱۷ في (باب الوا 
«قول من قال: مخ الأحاديث مافي الصحیحین. ثم ما انفرد به البخاري», ثم ما اتفرد به 
مل ثم ما اشتمل على شرطهیا من غيرهماء ثم ما اشتمل على شرط أحيهما: : کم لا موز 
التقليدُ فيه إذ الْأصَجِيةٌ لیس إلا لاشتمال راتا على على الشر وط التي اعتبراهاء فإذا رض وجودٌ 
تلك الشروط في رواة حديْثٍ في ,غير الكتابين. أفلا کون الحكمّ باصحيّة ما في الكتابين عي 
التحكم . : 
ثم حکمهیا أو أُحَدِممًا بان الراويّ امین تیم تلك الشروط : ليس مما يُقَطَم فيه بمطابفة 


- الواقعم» نبجور كود الواقع خلا وقد أخرج مسلم عن كثير في كتابه هن ل يُسلم من غوائل, 
ابرم وكذا في البخاري جاع تكلم فيهم فدار الأمرٌ في الرواة على اجتهاد العلیاء فيهم» وكذا 
5 الشروط حتى إن من اعتبر شرطاً وألغاه آخر» يكونٌُ ما رواه لاخر عا ليس فيه ذلك الشرط 
عنده مُكافتاً لُمَارَضْةٍ لشتمل على ذلك الشرط وکذا فيمن ضفّت راوياً ووّقه الاخر . 

نعم سک نفس غير المجتهد ومن م يجي مر الراوي يتفي | إلى ما اجتمّع عليه الاک أما 
المجتهدٌ في اعتبار الشرط وعديه» والذي شير الراوي : فلا یرجم إلا إلى رأي نفبه. فيا صح من 
الحديث في غير الكتابين عارضی ما فهباه . انتهی . بزيادة الجملة الأخيرة تلخيصاً من سایق كلاج 
ولاحقه. 

۲- وقال الكبال بن الام أيضاً نحو هذا في كتابه «التحریره في أصول الفقه :270 في 
(فصل في التعارض)ء وأقره عليه شَارحُة العلامة ابن أمير الحاج في شرجه السمی «التقرير 
والتحبیر في شرح کتاب التحریر» 070:17 وعرزه بالجواب عا قد یرد على كلام الإمام ابن الام 

+ وره أيضاً العلامة قاسم في حاشیته على «شرح نخبة الفكر؛ لشیخه الحافظ 
ابن حجرء المسياة: «القول ابر على شرح نخبة الفِكُر ‏ خطوطة - ۰ بان فو الحديث لا هي 
بالنظر إلى رجاله. لا بالنظر إلى كوته في كتاب كذا ‏ 

٤‏ - ونقله عنه العلامة ابن الحتبلي في دقفو الآثر» ص ۰۵۷ وآقری فيُذكرٌ في عداد من رده 
أيضاً. ١‏ 

۵- وزئه أيضاً العلامة الأمير الصنعاني صاحبٌ سبل السلامف في کتابه «توضيح 
الافکار»» کا يتين لك ذلك إذا معت بين کلامه في 10:۱ - 44 وكلامه في 4711ب ۰۸٩‏ 

د وزده أيفاً شیخنا العلامة لح الكوثري رحمه الله تعال» في تعليقه على «شروط 
الائمة الخمسة» للحازمي ص ۲۵ و فتقل كلام ری ابن امام ثم قال: روهو كلام متين» 
تاه عليه المحمّقون من بعیه: ولا يبوك امتعاض بعض أصحاب الکناشات من أهل عصرناء 
من هذا الكلام دون تمحيص للبحث». 

۷- ونبّهِ إلى ره أيضاً شیخنا العلامة الشیخ أحمد شاكر رحمه الله تعالى» في ص ۱۲ من 
المقدمة التي كتبها لصحيفة همام بن مب التي رواها الإمام أحمد في «المستده عن أبي هريرة 
رضي الله عل ۳۱۹-۳ من طبعة البابي الحلبي» و ۲۷:۱٩‏ ۱۰۹ من طبعة دار 
العارف المحققةء التي حقها الشيخ آهد شاکر» وبلع أحادیئها ۲ حدیث, فقال مايلٍ: ‏ - 


«وهله الصحيفةٌ من أفوى الدلائل على أن الشیخین: البخاري وملا م يستوعبًا جيم 
الأحاديث الصحاح؛ رلا الما ذلك وما لم يقولا ذلك قطء وإغا هو ظرْ من بعض العلياء 
واستنباط فقط. إكباراً للصحيحين» وتنويباً بفضل الشيخين واجتهادجما وحریبیا. والضحيحان 
جديرانٍ بكل إكبار. 

ولكن لیس معنى هذا الگ لا يُوجَدَ أحاديتٌ صِحاحٌ فيا ل ترجا في دَرَجَةٍ ما أخزجاه في 
الصحة» بل الصحاخ التي ئي درجة أحاديثهها كثيرة إذا ما استوة شروط الصحة العالية. 

فها هي ذي الصحيفةً الصحيحةُ ‏ «صحيفاً عام بن ميد اتفق الشيخان عل إخراج 
آحادیت مها وانفرد البخازي منها باحادیث, وانفرد مسلم متها بأحادیت ۳۹ وتركا معأ إخراج 
ما بقي مها مما ل تخرجاهه : كا سِظهرٌ ذلك من تخریج أحادیبها إن شاء الله : - وسيأني با 
ما اتففا عليه وما انفرد به کل راح نا . 

بل هي تلایا على أن ماانفتقا على |خراجه من الاحاديث. لا يكون انا أعل درجة في 
الصحة ما اتفرد به أحدّعماخ ولا ما لم رجاه ونا العبرةٌ في ذلك كله باستیفاء شروط الصحتل 
o‏ ا كر أخرجاه أم لم رجاه . ۱ 

ومن الب الواضح أنا ری ما (اتقَا على إخراجه منها) أو (اتفرد به اتهايه هوما يرويائه 
منها من طريق (عبدٍ 00 عن مُعْمَرء عن هام عن أبي هريرة). وال ففي أحاديثهما ما یرویایه 
أو أحدها - عن أبي هريرة من غير طریق هم وعن هنام من غير طريق مُعْمَره وعن نم من 
غير طريق عبد الرزاق» ال عل ذلك تب واضحةٌ في تخريجها إن شاء الله». انتهى كلام شیخنا 
أحمد شاكر رجه الله تعال . 

۸ مه ی اج : ففي کلام الحافظ ابن الصلاح ومن تب في تقسیبه (الصحيت) ۳ 
هذه المراتب ب التي ذكرها اؤ العلامة الجزائري : انظاز كثيرة» وإلبك بيائها : 1 

۱ - قول الحافظ ابن الصلاح ومن تابعه : (أعلى الصحيح ما اتفق عليه الشيخان): غيرٌ 
سل فإنما رژیا من أحاديث «صحيفة ام بن مه - الشتملة على ۱8۲ حدیش: - ٩۷‏ حدیتا ۱ 
كلها بسنا واحد من طريتق واحد : :(عبدٍ الرزاق؛ عن معمن؛ عن هنام» عن أي هريرة)؛ :كما في 
«حفة الاشراف» للحافظ الي ۰8۱۱-۶۰ اقا على ۲۳ حدیت وانقره البخاري ب 15 
حديث. وانفزد سل ب ب ۵۸ احديئاً. 

وهذا الاستاث: (عبد الرزاق. عن نع عن هام عن أبي عريرة»» لیس من آعلن - 


الصحیح , فلا يَف (طلاق أن اعل الصحيح ما انى عليه الشيخان: نها قد اتفقا على ۲۳ 
حديثاً من «صحيفة هام بن مُه وليست هي من أعلى مراتب الصحيح . 

؟ - وقول الحافظ ابن الصلاح أيضاً ومن وال في بيان مراتب الحديث الصحیح : (ثم 
الثاني ما انفرد به البخاري عن مسلم) غير مسلّم ایض فقد الفرد البخاريٰ عن ملم ب 11 
حديثاً من هذه الصحيفة تفيهاء وبالسندٍ تفبه, فکیف صار أقوى ما رواه مسلم من الصحيفةٍ 
ذاتها وبالسند ذاته؟ فهذا عین التحكم . 

*- تم قول ل الحافظ ابن الصلاح ومن وافقه : والثالٌ: ثم ما انفرد به مسلم) غير ملم 
ایضا: فقد انفرد مسلم ب ۵۸ حديثاً من نفس صحيفة هام بن منيّهء وسندّها سند ما اتفقا عليه 
وما انفرد به البخاري عن مسلم بالذات فکیف يكونٌ ما انفرد به ملم اف أصحيةٌ ما انفرد به 
البخاري؟ وسندٌهما واحد؟! 

وقد ينفردُ ملم بحديثٍ وله طرق كثيرةً صحیحة» وينفرةُ البخاري بحديث فر ليس له 
طرق» فحدیث مسلم الذي انفرد به في سس الحال أقوى راعلی صحةٌ بلا ریب کماسیشیرالیه 
المؤلف. - وإلى صورة أخرى نَقَض بها صورةٌ أخرى من صور التقسيم أيضاً- فکیف يكونٌ 
ما انفرَدَ ملم به آدی صحةٌ ما انفرد به البخاري؟ فا هذا لا عبن التحکم. 

٤‏ - ثم اعتباز ما انقرد به مسلم» ٠‏ في المرتبة الثالثة من الصحة, فيه وقفةٌ ونظرٌ طویل بالنظر 
إلى ما رسموه في شرط الصحيح عند البخاري ٠‏ لأنه قد ينفردٌ به مسلمٌ وهو عل شرطه من إمكانٍ 
اللقاء وعدم التدليس» فهو صحيح عنده» وغيرٌ صحيح عند البخاري ومَنْ واه وی عل 
شَرْطِهِ فكيف عدُوه في ارت الثالثة من الصحة وهو غير صحيح عند البخاري ومَنْ رأى شرطه؟! 
فتقریرهم أن ما كان من الحديث على هذا الوصف صحيحٌ من المرتبة الثالثة: يكذ ویر ترجيخ 
مذهب مسلم في السالة. 

بت ثم کیف یکون ما انفرد به البخاري ام مما انفرد یه مسلع؟ فإذا انفرد البخاري 
بحديث في سيه راو تلم یه وانفرد مسلم بحديثٍ کل رجاه ثقاتُ لا كلام فيهم فكيف فكيف 
يكو ذاك الحديثٌ الذي انفرد به البخاري أصمٌ من هذا الذي انفرد به مسلم؟ نعمء ماهذا إلا 
ع أو عين التحكم کا قال الإمام ابن ایام رحمه الله تعالى . 

وأذكرٌ مالا واقعاً لذلك, حدیث البخاري في کاب العلم ۱۸۸:۱- ۱۸۹ في (باب من 
أعاد الحديث ثلاثاً له عنه» فقد ساق البخاري فيه من طريق عبد الله بن اللنی. عن ده 


مام بن عبد الله : حديئاً.. 

قل اسان ابن حجري الفح : «رعبدٌ الله ب بن المت ممن تفرد البخاري بإخراج حدیثه 
دون مسلم . وقد وله 4 اليل رالترمذي» وقال أبو ژزغة رابو حاتم : صالح » وقال ابن أي 
عن ابن معين: ليس بشي وقال النسائي : ليس بالقوي. قلت القائل ابن حجرب!: 
آراد: في بعض حديئه؟ ١‏ 

وقد تقرّر أن البخاري حيث بخ لبعض من فيه مفال. لا مرج شتا ما کر عليه» وقول 
ابن معين : لیس بشيء» راد به في حديث بعینه سيل عنه ء وقد قواه في رواية إسحاق بن منضور» ٠‏ انتهي. 

وقال الحافظ أبن حاجر أيضاًء في «عَذْي الساري» ۲ :۰۱۳۹ في ترجمة (عبد اله بن ان 
مه العجلي والترمذي» واختلف فيه قول اندارقطتي وقال ابن معين وأبو زرعة وأبوحاتم : 
صالح. وقال النسائي : لین القوي. رتال الساجي : فيه ضعف. وم يكن من أأهل الحديث» 
وززی مناكيرء وقال العْقیل : لا عاب على اکثر حديله . ۱ 

قلت القائل ابن ججر ا : لم ار البخاريٌ اح با را رول عن اك تور فعنله 


عنه أحاديتٌ» . انتهى . 

وقال الحافظ ابن حجر أيضا. في لیب التهذيب» 788:5 في ترجمته أيضاً: رقال 
ابن معين ‏ في رواية إسحاقٌ بن منصور - وأبو زرعة وأبو حاتم : صالح » زاد آبو حا شيخ ۽ 
وقال النسائي . : ليس بالقوي. وذكره ابن حبان في «اللقات» وقال: ربا أخطاء وقال لاجر عن 
أي دارد : عي حديثه. ,وقال في موضع آخر: خدئنا آبوداو ثنا أبو طلیق. تا ابو سم ثنا 
عبد الله بن ال ول يكن من ال ن عظيم  .‏ هذا كناية عن تضعيفه لل 

قلت س القائل ابن حجر : وقال العجَلُ: ثقة. وقال الترمذي: ثقةء وقال ابن 
آي خيئمة: رَوَى مناكير, :وبنحوء قال الأزدي. ومن مناكيره روا عن أنس» عن آي دة 
شد الآياثُ بعد ان : وقال الیل : لا یاب على أكثر حديثه. وقال الدارقطني : لقن وقال 
مرة: ضعیف». انتهى . فيل هذا الحديث الذي تفرة به لبخاري , ٠‏ یکو اصح ما تفرد به مسلم 
عمن هم قات لا كلام لاحد فيهم؟! فهذا عين عبن التحگم» والأمئلة كثرة فیکتلی پذا. : 

ومذا: ع أن هذا الترنيتٍ الب ق الاضحية» لیس سلف ولا له وقد ذلك 
بأدلته. والحمدُ لله رب العالین . 


٩‏ - وبعذ کتابتي مااتقدّمْ رایث الحافظ این حجر قد استدرك على هذا التقسيم' أيضاً. 


۳۹۰ 


= فقال في «النكت على کتاب ابن الصلاح» ۱: ۰۳۹۵ بعد أن ذَكر أن ما الا على تخريجه آقوی ما 

انفرة به واحدٌ منهیا: قال رحمه الله تعالی: 

«نعم قد يكون في ذلك الحديثٍ یضاق من جهة آخری» وهو أنَّ ال الذي ملد طرثه 
آقوی من الحن الذي ليس له الا طريقٌ واحدة: فالذي رمن هذا أن لا کم لأحدٍ الجانيين 
بحكم كي. 

بل قد يكونٌ ما لا عليه من حدیث صحابي, واحدٍ ‏ إذا لم يكن فرداً غريباً ‏ أقرى ها 
آخرجه أحدّها من حدیث صحابي, غیر الصحابي الذي أخرجه الآخَرٌ وقد يكون العکس إذا 
كان ما اقا عليه من صحابي واحد رد ری ٠‏ فیکون ذلك أقوى منه . 

رهذه الاقام التي ذکرها لصتف - ابن الصلاح ‏ للصحيح : : ماشية على قواعد الآئمة 
ومحقّقي لتقا إل آنا ند لا تطرگ لاد احدیث الذي ینفرد به مسل مثلاء ایض مب من 
طرق كثيرة حتى قبع از رَ أو الشهرة القوبة» ويُوافقهُ عل تخریجه مشتره مشترطو الصحة مثلاء لا يقال 
فيه : ان ما انر البخاريٌ بتخريجه إذا كان رد لیس له إل رج واحد آقوی من ذلك : : فلیحمل 
اطلاق ما تقدّمٌ من تقسیمه على الأكثر والله علم». انتهی 

ويبذا النقدٍ من الامام الحافظ ابن حجر لهذا ی سَبَقَهُ من انتقاد الائمة الذين 
قمث أقوالهم فيه اكد أنه نقسیم غب سديد, والله ولي التوفيق . وانظر زيادة بيان مسهب في 
نقد هذا التقسيم علقتها على «شروط الآئمة الخمسة» للحازمي » تقل عن الإمام الصتعاي في كتابه 
#توضيح الأفكار»: 4۱ - 2140 امك ما نح نا النقد لهذا التغسيم ‏ 

وسيعود المؤلف إلى ذكر هذا التقسيم في ص ۵۰۲ - 

تذييلة :رایت من ‌المناسب TT‏ 
الذي تقدَّم ذکره في أوائل هذه التعليقةء فهو على إمامتهِ وشُهرته بين الفقهاء الحتفية» قد یکونْ غيرٌ 
مشهرر لدی غيرهم» نأورد ما من ترجه في «الضوء اللامع» للحافظ السخاري ۱۲۷:۸- 
۳۲ وهو من تلامذته والآخذين عنه رالعارفین به عن تجالسةٍ ودراسة عليه قال السخاوي 
رحه الله تعالی : 


وحمدٌ بن عبد الواحد بن عبد الحمبد بن مسعودء الکمال بن نام الدین بن ميد الدين بن 
سعد الدين» ايرام الاصل. ثم الاسکندري الفاهري, الحنفي» وأبوه عبد الواحد ‏ وهر 
باسم عنام أشهر ‏ فاضِلٌُ یر كان قاضي الاسکندرية, ولي جُدّه كجد أبيه القضاء في سيا = 


- مدينة في تركيا » ويُعرفٌ باب الام . 

و بالإسكندرية سنة ۰۷۹۰ وكان يوصف بالذكاء الط والعقل التام » والسّكونء اد 
وم i‏ واجتمع بكل من حفيدٍ ابن مرزوق» وا بل جين رجوعهها من الح 
ویخث مع كل منیا با یر به من ضر . وريا كان يحض عند البدر الأمْصرَائي في في التفسيء ويُدقق 
الباحث معه» بحيث لا جد البَدْرٌ له لصا 

ود عن العيني الدواوينَ: ال آشماز العربء وكان أحَد القرّدين عنده في دي 
المؤيّدية, وأخذ غالب شیر ألفية ةِ العراقي عن ول موه 48 الدين أب ر رُرْعة» ورام ولا دیق 
في البحث. بحيث بك ف «صطلاح» فلم يوافقه الول على الخوض في ذلك» ورد 1 
الم بن جماعة في العلوم التي كانت قر عليه وكان لوفور ذكائه إذا استشعر الشيخ ب 
مجيه قطم القراعة. 

واخ الفقه عن السسرا اج ار دای ترا مایا عليه في سني هاي ره اي لیا 
وبه انتقع: EE‏ مع وصفب الکمال ر له بالتحقيق في کل 
فن وكتَبَ له اسراح أنه .أفادٌ أك مما استفادء ورام السراج استتاتهٌ في القضاء ء فامتتم» وسافر 
صحيتة إلى القدس. فکان يقرأ عليه هناك في «الکشاف»؛ سم في «اطدایةه. 

وسَمِمّ على الحافظ ابن حجر» وَوْصَفَة الحافظ بالعام العلامة الفاضل, حفظه اله ورن 
5-5 وخضر الحافظ ابن حجر في ول جار من مجالس دروسه في الفقه بفبّة ا متصوريةء مع 
شيوخه: البِسَاطيّ وقارىء افداية والبَلْ ر الأقصرائي وخلت من غيرهمء وامتع من الجلوس 8 
المجلس أدب مع الحاح الحاضرين عليه في ذلك بل جَلَسَ مكانَ القاریی تكلم ف فيه عل قوله 

تعالى : یت اليكمة من یناف وقال: الکلام على هذه الآية كرا يحجيء لا كا يجب أبان فيه 
عن ید طولی نکن زائد في العلوم . بحيث أقرّ الناس بِسَعْةِ علمه وأذعنوا الى وع شا 


اد اية» . 


وشرح یه الحافظ ان حجر عله وتنك عل ال في الإشار بذلك إل انا 
- أي عنم الدرس فقال شیحه البسَاطي :ذكوا يتكلم ويل مقا فإنه يقولٌ مالا نظ ۵ 


وقال البرهان الأننَابِي ال رفقائه؛ حين رام بعضهم الثي في الاستيحاش ییا : لزطلت 
حب الدين ما كان في بلدنا من یوم بها غير . وقال يحيى بن العطار: : ل برل یضرب به بل في 
امال رد مع الصيانة وفي حسن النفحة مج الديانة »وي الفصاحة واستقامة البحث E‏ 


۱۹۲ 


وکل قسم من هذه الأقام أعلى ما بعده» غي أنه قد يعرض لبعض 
الاحادیث من زيادة السمکن من شروط الصحة » ما تجعلّه ارجح من حدیث آخز 
يكونٌُ في القسم الذي هو أعلى منه في الدرجة» وعلى هذا : رُح ما ره په مسلم 
ولكنه ري من طرق ملف » على ما تفرد به البخاري إذا كان رد . وكذلك يرجح 
ارت ورد بإسنادٍ يقال فيه: : إنه أصمٌ | إسناداًء على ما انفرّدٌ به أحدّماء 


ت - القائل السخاوي - : فقي ال في أوليته مع الشهامة» وني الرياضة والکرم 
واستمرٌ یتری في درج الکمال. حتى صار عال مت علامةً مه درس وأفتى وآفاد. وغکّف الناس 
عليه واشتهرٌ آمز وعظم ذكرُهء كان إماماً عارفاً بأصول الدیانات والتفسير والفقه وأصوله 
والفرائض والحساب والتصوف والتحو والصرف والعاني والبيات والبديع والتطق وال 
والموسيقى وج علم النقل والعقل؛ متفاوت الرتبة في ذلك» مع قلة علمه في الحديث ‏ كذا 
عم السخاوي! ‏ عالمٌ أهل الارض: وعقق أولي العصرء حُجة [ عجوب ذا ججح اهر 
واختيارات كثيرة٠‏ وترجيحات ٍ قريّة؛ بل کان سر م بأنه لولا العوارض البَدَنِيّةَ من طول 
الضعف والأسقام وتراكمها في طول اد للم رة الاجتهاد . 

وقد رح به جماعة صاروا رؤساءَ في حياته. من الحنفية. . .۰ ومن الشافعية. . . » ومن 
امالكية . . . » ومن الحنابلة. . . » 

وهو ار من رأيناه من أهل الفنون؛ ومن أجمههم للعلرم» واحستیم كلاماً في الأشياء 
الدقيقة, وأجلّدهم عل ذلك مع الخابة في الإنقان, والرجوع ال الحق في المباحث ولو على لان 
آحاد الطلبة. 

كل ذلك مع ملاحة الترسّل » وخسن اللقاء والسمت دشر واليرّةِ وور ال وكثرة 
الفكاهةء والتودد. وال(تصافب وتعظيم. العليا والاجلالر لتقي بن تب تيمية؛ وم الخوض فبا 
لک ذلك. ولو الهمة. وطيب الحديث. ورف الصوت. وطراوة لد جدأء میت بای 
إذا أنَشّدَ أو قر وله في ذلك اعبال. 

ومع إجادته للتكلّم بالفارسي رالتركيّء إل أنه افیا مهن وسَلامة الصدرء ع 
الانفعال. والتغيرء والمحبة في الصالين» وكثرة الاعنقاد فيهم. والتعهدٍ هم والاتجماع عن 
لتر بني الدنيا» حتی السْلطان الظاهر جَفْمْقَ مع مزیدٍ اختصاصه به ولکته كان یراس هر 
وم ونه فا بل فيه. ومات سابع رمضان سنة 51م وص عليه في مشهد حافل شَّهِدَهُ 
السلطانٌ فمن دونه وَححاسُهُ كثيرةء ول يلف بعدَهُ في جموجه مثله. ره الله تعالى وایانا». 


۳۹۸ 
E‏ وقّس على ذلك( . 


وقد ظَن بغض آرباب الأهواء الذين لا بیلون إلى كتاب البخاري ولا ال 
كباب ملم | نهم يدون بسبب هذه المسألة ذريعةٌ إلى الخلاص من حكبهماء 4 لیتسع 
هم الجالٌ فیا وافق آمواتهم من الاراي وصار دایم أن يقولوا: كم من حديك 
سر لم يرد في «الصحبحن» وهو مع فلك ام عا ورد فيهياء بظلون ام 
بذلك یوهنون مرها ویضغون مرها 


والحالٌ أن مزية «الصحيحين» ثابتة بوث الجبال الرواسي, لا رها لا مر 
ُزري بنفسه وهو لا يشر والعلماءً إنما فتحوا هذا لباب لاریاب النقد والتمییزه 
الذين يُرجحون ما پرجَجُون بدليل ومع مبثي على القواعد الي تررها المحققون 
في هذا الفنء وأفا الممؤهون الذين يُريدون أن تجعلوا الصحيج مقييأء والسقيم 
صحيحاً شه واهية جر في ضورة الادلة» فينبغي الإعراض عتهمء مع حل 
اله التي بخشی أن تعلو بأذهانٍ من پریدون أن يوقعوه في أشراكهم . 


هذاء وقد قل بعض العلماء عن بعضهم أنه اعثرض على هذا الترتيب الذي 
جَرَى عليه ال الأثرء فقال: قول من قال: أصحٌ الأحاديث ما في «الصحیحین», 
ثم ما انقرد به البخاري ثم ما زد به مسلم» ثم ما اشتمل عل شريلههاء ثم 
ما اشتمل على شرط آخدهما: 2 لا جور یی فيف إذ ا 
لاشتمال, رواتییا على انشروط التي اعتيراهاء فإذا فرض وجوذ تلك الشزوط في روة 
حديث في غير الكتابينء افلا يكونُ الحكمٌ باصسيةِ ما في الكتابين عن التحكم؟' 


ثم كمه أو أحيهما بان الراويّ العین جني تلك الشروط عا لا یلم فيه 


1 .۷۲۷ وسيعود المؤلف إلى ذكر هذا البحث مرة ثانية في ص‎ )١( 


۳۹۹ 
بمطابقة الواقع» فيجورٌ کون الواقع خلافه . وقد زج مسل عن كثير من | يسم 
من غوّائل الجرح» وكذا في «البخاري» جماعةٌ تلم فيهم. فدار الآمرٌ في الرواة على 
اجتهاد العلماءِ فيهم. وكذا في الشروط, حتى [ إن من اعتيرٌ شرطاً ولا آخر یکو 
ما رواه الآخرٌ ما ليس فيه ذلك الشرط عنده مُکافاً عارضة الشتمل على ذلك 
انشرط وکذا نیمن مت راويا زوئقه الاخر. 
نعم سكي نفس غير الجهد ومن | تم لروي بنفیه إلى ما اجتتع عليه 
الأكثرء آنا المجتهد في اعتبارٍ الشرط وعديه» والذي خی الراويٌ» فلا پرچع | إلا إلى 
رأي نفیه, فا من الحديث في غير الكتلين ایض ما یا 
ولا تخفی اد صاحني «الصحیحین» ‏ یکتفیا في التصحیح جرد النظر إلى 
حال , الراوي في العدالة والضبط > کا يتوهمه كثيرٌ من لم يُعْنَ باه وم يكن له ان 
نظر في أصول الآئرٍ > بل ضما إلى ذلك النظر في آموي أخرى بمجموعها يَظهْرٌ الحكم 
بالصحة . وقدذكرناشيئاً من ذلك سابقاا» وريا آلمنا به عند ذکر «المستدرك)9 . 
وقد تعرّض العلامة تقيّ الدين بن تيمية إلى ها ذكرنا آنفء فقال: فَضْلْ وأما 
الحديتٌ الراحد إذا رواء «البخاري» ورواه «الوطای فقد تکونْ رجالٌ «البخاري» 
أفضل » وقد تكونُ رجا «الوطاه, فینظر في هذا ومذا إلى رجاطماء ونحن وان كنا 
نعلم أن الرجال الذين في «البخاري» أعظم من الرجال الذين في «الموطأ» على 
/ الجملة. فهذا لا يُفِيدُ العلع بالععیین. فان أعيانَ ثقات «الوطاه رَوَى 
البخاري؛ فهم من رجال الوطاً والبخاري» وان الواحذ قد پرویه البخاري 
باسناد وهو في «الوطاه بإسنادٍ آخرٌ على شرط البخاري أجود من رجال البخاري» 
فالحديتٌ إذا كان مسنداً في الكتابين ای إسنادهماء ولا کي هذا بحكم جمل . 


لكن نعلمٌ من حيث امه أن الرجال الذين اشتمل عليهم «البخاري» اصح 


زع في ص ۲۱۷ وما بعدها. 
5 وذلك في (الفائدة السادسة) في صن ۳۳۹ وما بعدها. 


۱۳۹/ 


۳.۰ 
من جنس رجال. «الوطاه وغيرهم والحديثٌ الذکوز ف «الموطأء رجا رجالٌ 
البخاري . 1 

وأما معاد بن فُضالة ومام الدستوائي ونحوجما من رجال أهل العراق » 

فليسوا في «الوطاه: ومنهم من تشر عن مالك معا رهشام توا هو في طبقةٍ 
شيوخ مالك ممنزلة يحبى بن أبي عَرُوبةء ومنصور بن المعتمرء والاعمش» 
ویونس بن عبید» وعبدٍ الله بن عَون» وت من رجال, أهل العراق» الذين 2 
من طبقة شیوخ مالك . والحديثٌ الذي يكونٌ عن رجال. البخاري وليسن هو في 
الصحيح ٠‏ لمکم بأنه بل بما في الصحيح مطلقاء لكن ا 
قد یی أن يكون معتلاً وان کان ظاهر إستاده الصحة والله أعلم . 

أقول: قد سبق دک عشام الدستوائي في آثناء Es‏ 
البخاري(۱): ون الأئمة احتجوا بف لانه كان ثقة خسف ول يكن وَج للطعن فيه 
غيرَ أنه كان یّری القَدَرَ لا أنه كان لا يدعو إليه. ۱ 

هذا: ورجحانٌ كتاب البخاري على كتاب مسلم أمرٌ ثاب أدّى إليه بحت 
جهابذة اد واختبازهم» وقد صرح بذلك كثير مهم ول صرح أحدٌ بخلافی ۹ 
أنه مَل غن أبي علي النيسابوريي شيخ الحاكم وبعض علاء المغرب ما بوهم رجحان 
کتاب مسنلم عليه؛ أما ابو عل فقد نقل عنه اب منله آنه قال کا ا 
أصحّ من كتاب ملم . 

وهذه الا ليست صريحةً في کون أصحّ من کتاب البخاري, وذلك لا 
ظاهرها دل على نفي وجودٍ كتاب اصح من كتاب مسلم» ولا يدل عل نفي وجود 
كناب یساویه في الصحف, وإغا تكون صرح في ذلك أن لوقال: كتابُ مسلم اصح 
كتاب تحت أديم الساء. ۱ ۱ 


قال بعض أهل الادب: ذهب من لا يعرف معان الکلام إلى أنَّ مِئلّ قوله 


(۱) في ص 707 


۳۰ 
صل الل عليه وسلّم: دما اقلت العَبراةُ ولا اف اضر ان نمج من 
آي ذره(» مُقْتَضَاهُ أن يكون أبوذر اصتق العالم أجمعٌ» وليس العنی كذلك. وإغا 
نفى أن يكون أحدُ أعلى رت الصدق منه. ول نف أن یکون في الناس مثله في 
الصدق. ولو أرادٌ ما ذهبوا إليه لقال: أبودْرٍ أمدَق من اقلت الغيراءٌ وأظلت 
الخضراء . 

وقال بعضهم : إل هذه الصيغة شتعمل تارة على مقتضى اللغةء فتدل على 

نفی الزيادة فقط وتستعفل تارة على مقتفی العْرْفٍ فد على نفي الزيادةء 
والساواة معا ويف ل عبارة أبي عل مل المعنيين فلا ينبغي ان یسب إليه 
اھا رما كبا فَعَل جماعةٌ حيث ذکروا أنه قال: إنَّ کاب مسلم اصح من کتاب 
البخاري . 

وقال بعض العلماء: والذي يُظهَر لي من كلام أبي عل أنه إغا قَدُم «صحیح 
مسلم؛ لمعنى آخرَء غير ما يرجع م إلى ما نحن بصدده من الشرائط المطلوبة في 
الصحة. بل ذلك لان لب صف کناب في بلیه بحضور أصوله في حباة كثير من 
مشایخه» فكان يتحر في الألفاظ ويتحرّى في السّياق. بخلاف البخاري فإنه ربا 
نب الحديثٌ من حفظه» ول ييز ألفاظ زوا وفذا رما عرض له الشاك وقد صح 
عنه أنه قال: رب حديث سَمِعِيُه بالبصرة فکتبته بالشام . 

ول يَتصدٌ مسلم لا تَصدّى له البخاري من استنباط الأحكام لوب عليهاء 
حتى لزم من ذلك تقطيعُه للحديث في أبوابه» بل جم مسلم الق / كلها في مان 
واحدء واقیصر على الأحاديث دون الوقوفات؛ فلم یمرج عليها لا في بعض بعض الواضع 
على سبيل الّدرةٍ تبعاً لا مقصودا, فلهذا قال آبو علي ما قال مع أني رای بعض 


(۱) رواه الترمذي في «جامعه» في كتاب الناقب (مناقب أبي ذر رضي الله عنه) 4919 
وابن ماجه في مقدمة «سننه» ۰۵:۱ كلاهما من طريق ابن ّي وقال الترمذي : «حدیث حسن»» 
وهوى] قال. 


۱۳۳/ 


+ 


أئمتنا ور أن يكون أبوعلي مارأى صحيمٌ البخاري» وعندي في ذلك بعد 
والأقربٌ ما ذکرته .اه 


اما پعض عاماء الغرب فقد عنم مايدل عل تفضيل كاب مسلم عل 
کاب البخاري » إل نه ليس في عبارة حي منهم ما شیر نك من جهة الصحة» 
فقد قل عن اب تلاميذٍ ابن حزم أنه كان یقول: كان بعض شيوخي یفضل 
«صحیح مسلم » على «صحیح البخاري»» ويْظنٌ أنه يعني بذلك: ابن حزم . 


قال القاسم التجيبي في «فهرسته» : كان پو محمد بِنَّ حزم یل کنات سام 
على كتاب البخاري» أنه لیس فيه بعد خطيته إلا خدیث اسرد فقد أبان اين حزم 
أن فضیل كتاب مسلم من جهة أنه يرج فيه اخدیث بخيره من موقوفاتٍ الصحاية 
والتابعين وغير ذلك . : 

وقال مُسْلْمَة بن قاسم. القرطبي' ‏ وهو من أقران الدراقطني ‏ في ا 
عند ذكرٍ كتاب مسلم : TE‏ أحدٌ مثله. : 

وهذا محمولٌ على خسن الوضع » وجودة الترتيب» وسهولة التناول. قإنه جل 
لكل حديث موضعاً واحداً يلين ب عم فيه طرف التي ارتضاها واختار كرّهاء 
وأورد فيه آلفاظه المختلفة بخلاف البخاري فانه در الطرق في أبواب متفرقة و 
ويورة كثيراً من الأحاديث في غير الأبواب التي تبار إلى الذهن آنا نکر فيها. 


وقد وقع ب ذلك لناس من الام آم فوا رواية البخاري لأحاديث هي 
وة فيه حيث لم جذوها 5 مظائها السابقة إلى القهم . وقد اعِتمّد کر من 
المغاربة من صف في الاحکام بحذف الاسانید كعبد الحق» عل کتاب مبلمٍ 1 
نقل التون وسياقهاء لوجویما فيه في موضع واحد. وتقطيع البخاري فا. 

وقد تعرّض مرحو کناب البخاري على كتاب مسلم من جهة الصحة ليان 
مُوجب ذلك فقالوا: إن مداز صحةٍ الحديث عل ثلاثة أشياء: الثقة بالرواقه 


۳.۳ 
واتصال. الإستاد. والسلامة من العلل القادحة. ولدی البحت تب أن کتاب 
البخاري رخ في ذلك . 


أا من جهة الثقة بالرواة فیظهز رُجِحانهُ من أوجو: 

أحدُها أن الذين انفرد البخاري بالإخراج هم دون مسلم أربعُ مث ويضعٌ 
وثلاثون رجلاء کلم فيه پیت متهم نون رجلاء والذين انفرد مسلم 
بالإخراج هم دون البخاري ست مئة وعشرون رجلاء والتكلّم فيه بالضعف منهم 
مد وستون رجلاً. ولا ريب أن التخریج أن م يتكلم فيه اصلا أولى من التخريج 
كن کلم فيه وان لم يكن ذلك الكلامٌ قادحاً . 


وثانيها أن الذين انفرد بهم البخاري من تكلم فيه ل يك من ريج 
أحاديلهم: ولیس لواحدٍ منم بخ كبيرة أخرجها كلها أو أكترّها » إل ترجه جعرمة 
عن ابن عباس» بخلافٍ مسلم فإنه أخرح آکثر تلك الخ كأبي الزبير عن جابره 
وسهیل عن أبيه» والعلاء بن عبد الرحمن عن أبيهء وحمادٍ بن سَلْمة عن ثابت» وغير 
ذلك. 

واه الذين انفرد بهم البخاري من کلم فيه هم من شيوخجهء الذين 

َقیهم رجاهم وعرف احواشم واطلع على أحاديثهم ومر ها من غيره» بخلاف 
سم با رد خی ده نم هن مه ه من التابعين 
ومن بعذهم ولا شك ان الحلّت اعزف بحديث شيوخه عن تلم مهم . 


ورابعُها أن البخاري تخر حديتٌ / الطبقة الاو التي جَعْل جل اعتمایه 
علیها وقد يرج من حديثٍ الطبقة ألثانية ما يَعتِدُه من غير استیعاب» لکن بر 
كار عل طريت التعليق » ور رح اليسيرمن حديث الطبقة ال على طريق لش 
أيضاً. وقد غرفت فيا سین أن كتاب البخاري موضوع م بالذاتِ للمسندات» وأما 
العلْقا فإغا تُذَكَرٌ فيه استثناساً ا واستشهادً, وهذا لم تتعرض ها الدارقطتي فيا انتقده 


۱۳۳/ 


۳۰۶ 
وأما مسل فاته مرج آحادیت الطبقتین على سبیل: الاستیعاب : رخ 

2 الطبقة الثالئة لكن من غير استيعاب . 

وما درا حو في حقْ الکثرین, فاما غي المكثرين فإغا اعتَمد الشینان في 
تخريج أحاديئهم على الثقةٍ ة والعدالة وقلةٍ الخطأ. لكن منهم من قوي الاعتماد عليه 
فاخرجا ما تفرد به کیجیی بن سعيد الأنصاري» ومنہم من ۸ یو الاعتماُ عليه 
فاخرجا له ما شازکه فيه غير وهو الأكثر. وأما الطبقةٌ الرابعةٌ والخامسة فلم یربا 

وأما من جهة الاتصال فلاانٌ البخاريٌ اشتزط أن يكون الراوي قد بت له 
ملاقاة من ری عنه ولو مرةٌ وقد در ذلك في «تاریخه»» وجری عليه في «صبحیحه» 
حتى إنه قد يج حديثا في باب لا تعلق له به فيه من سباع راو من شیج يكونٌ 
قد آخرح له قبل ذلك روايُ عنه بطريق العنعنة . وأما مسلم فانه اکتقی بالعاصرق 
وم تشترط ثبوت تلاقيههاء ورد في مقدمة «صحيحه»(“ على من اشترّط ذلك. 
ولا يخفى أن ثبوت اللقاء ولو مرة ما یوک أمرّ الاتصال . 

وأما من جهة السلامة من اليل القادحة» فلن الأحاديث التي اند علیهیا 
بلغت مثتي حديث وعشرة ة أحاديث» اختص البخاري متها یاقل من انين وأخقض 
مسلم بالباقي ولا شك أن ما قل الانتقادٌ فیهآرجخ ما كر ذلك فيه . . وما در تلم 
رُجَحانٌ كتاب البخاري. على كتاب مسلم في الأمور الثلاثة التي عليها مدارٌ صحة 
الحديث. 

وقد تقل عن كثير من الأئمة ترجيح کتابه على غيره بطريق الاجال .: قال 
السائي وهو شيخ شيخ اي علي التيسابوري : ماني هذه الكتب کلها اجه من کتاب 
محمد بن ا . يعني بِالجَودةٍ جُودة الأسانيد كا هو المتبادرٌ إلى الفهم في عُرف 
الحدئین. وناهيك بمثل هذا الكلام من مثل السائي الشهور بشن التحري 


(۱) ۱۲۷:۱- 140 وتقدم تعليقا في ص ۱۸۹فانظره. 


re 
والس في نقد الرجال» فقد ات تمه في ذلك على أهل عصره» حتى قدّمه قوم من‎ 
حدق في نقد الرجال على مسلم وقدّمه الدارقطني وغیره في ذلك على إمام الائمة‎ 
أي بكر بن خزيمة صاحب «الصحيح».‎ 

وقال الإسراعيل في «اندخل» له: آما بعد فإني رت في كتاب «الجامع» الذي 
لَه أب عبد الله البخاري » فرأيته جامعاً کا سمي لكثير من اس الصحيحة » ودالاً 
على جل من الماني الح الستنبطة» التي لا يكم خلها إل من جمع إلى معرفة 
الحديث وَنقَلَهِ» والعلم بالروایات وعِلّلِها: عأ بالفقه واللغةء وتمكناً منها كلّهاء 
وتبخراً فيها. وكان يرحمه الله الرجل الذي فص زمائه على دلك» ی بل الغاية 
فحاز الب ونم إلى ذلك حُسْنَ الي والقصدٍ لخي فنفعه الله ونفع به. 

قال: وقد نحا نحرّه في التصنيف جاعةٌ منهم الحسن بن علي الخلُواني» لكنه 
اققصر على لسن . 

ومنیم أبو داود السّجِسْتَانيِ وكان في عصر أبي عبد الله البخاريء فسَّلّك فيا 
ماه «سساه ذکر ما ژوي في الثيء وان كان في السند ضعت. إذا لم يجد في الباب 

ومنهم مسلم بن احجاج» وكان يُقَارِيُه في العصر / فرام مُرامُهء وکان يأخدٌ 
عله أو عن كتبهء إلا أنه لم يُضايقٌ نَفْسَه مُضايَفَةَ أي عبد الله» وروی عن جماعةٍ کثیرة 
م تعض أبوعبد الله للرواية عنهم . 

وکل ند الخ غير ان أحداً منهم لم يبلغ من التشدد مَبلغَ أي عبد الل 
ولا تسیب إلى استنباط العاني» واستخراج لطائفٍ فقه اخدیث وتراجم الأبواب» 
الدانِّ على مه وله بالحديث الروي فيه تسيبّه, وبل الفضل تختص به من يشاء. 

وقال الحاكم أبو أَحْمْدَ النيسابوري» وهو معاصر لأبي علي النيسابوري وملم 
عليه في معرفة الرجال» فیا حكاه ابو يعلى الخليلي في «الإرشاده ما مضه : رجم الله 
محمد بن إساعيل الإمامء فإنه الذي الّف الاصول وبين للناس» وکل من عَمِلٌ بعده 


۱۳:/ 


8 
فإنما أده من کتابی كسلم وق از که في که ۳ 

وقال أيضاً في کتاب «الکتی» : كان أَحَدّ الائمة في معرفة الحديث وی ۳ 
e‏ 

وقال الدارقطني: | غا أذ مسلم کتاب البخاري فَعَمِلَ عليه مُستخرّجا وزاد 


فيه زیادات(؟ 

والکلام في ذلك کثیر» ويكفي منه اتفاقهم على أنه كان أجل من أمسلم في 
العلوم ؛ وأعرف منه بفنْ الحديث, وان مسلا تلمیه وخريجه. ول يزل يُستفيدٌ منه 
تب آنزم» وأن مسلا كان يَْهَدُ له بالتقدّم في ذلك والإمامة فيه» والتفردٍ بمعرفةٍ 
ذلك في عصره» حتى هجر من أجلو شه محمد نی الا لفنة على 
البخاري حسداالدة حتى ار البخاري نج من نيسابور خبشية على تفه | 

وعلى کل حال ففضل مسلم لا ینک فا البخاري وان يكن قد قام مر 
الجامع ‏ فان مسلا قد قام يأمرٍ إكماله. فهو يتلوه عل ال وما للناسنر شف 
وقمر. وللادیب البارع أي عامر الفضل بن إساعيل ارجا في لح ات 
البخاري» : 


صحيحٌ البخاري لواسَموه لَمَاخطٌ لا باه اتف 


هو الفَرْقٌ بين المُدَى والعمی 
أسانیدٌ بقل نجوم الساء 
به قام ميزان وين النبي 
ججابٌ من النارلا شك فيه 
وخيرٌ رفيقٍ إلى الملصطفى 
فیاعللأ جم العالون 


سَبَقْتَ الا فيا مت 


من الل فو الما رش 
آسام شون کیشر اهب 
ودانَ له العجَم بعد العرّب 
بر ين ازفا والققت 
ونور مبسین لکشف اريت 
عل فضل رتیه في الرتب 
وفزّت عل زغیهم بِالقَضَبْ 


0 هذا عم یره الواقع! كما لا يخفى على تدّث قرأ صحيح مسلم. 


نیت السقیم من الغافلين ٠‏ ومن كان مشه بالكيِب 

وانبّتٌ من عة الوا وضْحُتْ رِوايتُهُ في الب 

فأعطاك رك ماتشتهيهو واجول خظك فيا َب 

صك في مراب الجنان بخری دم ولايُقَتَضب 

/ قال الاستاذ آبو إسحاق الإسَفرائيني : امل الصنعةٍ مجمعون على أن الاخباز 
التي اشتَمل علیها «الصحیحان» مقطومٌ بصحة آصولها ومتوتهاء ولا ضل 
الخلافٌ فيها بحال» وان حَصَل فذاك اختلاف في رها ورواتها. قال : فمن خال 
حکمه بر منها ولیس له تأویل سائغ للخبر نقضنا حُكمّه > لأنَّ هذه الأخبار تلقتّها 
ا بالقبول. 

قال الحافظ أبو عَمْرو بنْ الصلاح في مبحث رالصحیح) + في الفائدة 
السابعة(اک بعد أن ذکر الأقسام السبعة التي سب بيائها9): هذه أَمّهاتٌ أقسابهء 
وأعلاها ار وهو الذي يقولٌ فيه هل اخدیث كثيراً : صحيحٌ من عليه » یطلقون 
ويعنون به اتناقق البخاري وام ۰ اتفاق الم عليف لکن اتفاق و عليه لازم 
من ذلك وحاصلٌ معه لاتفاي لاه على تلفي ما اقا عليه بالقبول. 

وهذا القسم حیعه ه مقطوع بصحیه ن واليلم ۳ النظري ات 3 خلافاً 
من نفی ذلك» تجا بأنه لا یذ في أصله إلا الظنٌ. وإغا تله الام بالقپول لأنه 
یب عليهم العمل بالظن» وال قد بخطىء. . وقد كنب آبیل إلى هذا رسب قوياًء 
ثم بان لي أن المذهبٌ الذي اخترناه أولاً هو الصحيحٌ» » لال ظَنَّ من هو معصومٌ من 
الخطأ لا خی ءءء ولا في جموعها معصومةً من الخطاء وفذا كان الاجماغ البيّ 
عل الاجتهادٍ حُسَةُ مقطوعاً ها" وأكبّرٌ (جاعات العلیاء كذلك . 


() ص ۲۷ . (۲) في الصفحات: ۰۲۹۰-۲۸۸ 
() ونع في الاصل: (وهذا كان إجماع المبني). وهو تحريف. 


\ref/ 


لسن 


۳۰۸ 
وهذه نک نفيسةٌ نافغة» ومن فوائیها القولُ أن ما تفرد به البخاري أو مسلم 
مندرج 5 قبیل . ما بقطع بصحتی لتلقي الم كل واحد من کتابیها بالقبول »عل 
الوجه الذي فصّلناه ه من باط فیا سَبقَ» سوى احرف يسيرة تكلم عليها بمْضٌ آهل 

النقد من الما كالدارقطني وغيره. وهي معروفة عند أهل هذا الشان . أه. 
وحمل مأ فصّله سايق هو أن ما كم البخاري ومسلمٌ بصنحته بلا اشکال. 
هو ما آوزداه بالاسناد التصل ء وأما المعلّق الذي حذف من مدا سای واحلٌ 
أو اکر واغلبٍ ما َم ذلك في کتاب البخاري وهو في كتاب مسلم ليل جدا- 
ففي بعضه نظی ون قول البخاري : ما أدخلتُ في كتاب «الجامع» 1 ماصخ 
عمول عل ما رضع الکتاب لأجله. وهو الأحاديثٌ الصحيحة المسنّدةٌ دون 
المعلّقات والآثارٍ الوقوفة على الصحابة فمن َعَم والأحاديث الترجم :ها ونحو 
ذلك إن فيها ما لا مرم بصحته, فیستتی ما کم بإفاديه العلمء وان كان إيرادة 
لها في أثناء الصحیح مشعراً بصحة صله ب » وأنَّ ول اتيدي في كتاب 
«الجمع بين الصحيحين» جك من الأئمة الماضين رضي الله عنهم من أنصح لا 
في جميع ماجمّعه بالصحة ال هذين الامامین : محمولٌ على مَارّضِمٌ الكتاب لاجله. 
ولذا م يرد مثل قول البخاري :وقال بر بن حكيم .عن أبيه» عن جدهء' عن اللببي 
صل له عليه وسلّم: الل احق أن بستحا مته لأنه ليس من شرطه . وهذا مهم خافي. 
وقد حالف العلامة النوويٌ الحافظ ابن الصلاح فيا دعب إليف فقال في 
«التقریب:(۲» وهو كتاث ابختصره من «الإرشاد» الذي اختصره من كتاب «علوم 
الحديث» للحافظ المذكور: وإذا قالوا: : صحيحٌ متفقّ عليه أو عل اصحته راهم 
اتفاقٌ الشيخين . وذَكر الشيخ 0" أن ما یاه أو أحدّها فهو مقط بصحته, والغلم 
القطجي حاصل فيه وخالَفَه المحققون والاکترون فقالوا: بيد لظن ما لم تواتر . 
وقال في «شرجه على ملم هذا الذي / ذكره الشيخٌ في هذه المواضع 


زا ص ۷۰و ۱۳۱:۱. ) أي الحافظ ابن الصلاح. ۳ :۲۰۰۱۱ 


۳۰۹ 

خلافٌ ما قاله الحققون والاکثرون» فإنهم قالوا: أحاديثُ «الصحيحين» التي ليست 
بمتواترة إغا فيك اظ فإنها آحاد: والآحادٌ اتف الط على ما تقرّرء ولا فرق بين 
البخاريٌ سل وغيرهما في ذلك . 

وتلّي لام ة بالقبول. إنغا أفادنا وجوبٌ العمل با فيهياء وهذا من عليه فان 
آخبار الأحادٍ التي في غیرها يجب العمل مها إذا صت آسانیڈهاء ولا تفي ر انظنّ 
فكذا «الصحیحان] . واغا ترق «الصحيحان» وغيرتما من الكتبء في کوب ما فيهما 
صحيحاً لا متاخ إلى النظر فيه بل تیب العمل به مطلقأء وما كان في غيرهما 
لا يُعمْلُ به حتی يُنظر جد فيه شروط الصحیح. مایم من إجماع ال على 
العمل با فيهماء إجمامهم على أنه مقطوعٌ بأنه كلام النبي صل الله عليه وم . وقد 
أنكر ابن برهان الإمامٌ على مُنْ قال با قاله الشيخ ء وبالغ في تغليطه . اه 

وقد نکر الع بن عبد السلام على ابن الصلاح ذلك» وقال: إن المعتزلة رن 
أن الم إذا عَمِلَتْ بحديث اقتضی ذلك الط بصحته قال: وهذا مذهبٌ 
رڍيء. اه. 

وقد دک هذه السألةً مع الرد عليها صاحبٌ «الحصول:") فقال: عم أبو 
هاشم والكرخي وتلميذُهما أبوعبد الله البَمْري أن الإجماع على العمل وجب ابر 
يدل على صحة الخر. وهذا باطل لوجهين: 

أحرهما أن عمل کل الامة رجب الخ لا يتوف على قطبهم بصحة ذلك 
الح فوخب أن لا يذل على صحة اف نا لاو فلا العمل بخ الواح واجبٌ 
في خی الكل» فلا يكونُ عمَنُّهم به متوققاً على القطع به. وأما الثاني فلانه ا 
رقف عليه ل ازم من ثبوته سس 

والثاني أن عنلهم بمنتضى ذلك ابر و أن يكونَ لدليل آخَرّء لاحتمال. 
قيام الأدلة الكثيرة على الدلول الواحد. 


(۱) أي الامام فخر الدين الرازي 1۰۸:۱/۲. 


۳۹۰ 

احتجوا بان العلوم من عادة السلف فيا ل يَعْطَعُوا بصحته : أن برد دوه 
بعضهم ويَقبلَهُ الآخرون. 

والحوابٌ أن هذه العادة منوعةٌ بدليل اتفاقهم على كم لجوس ب يخير 
عبد الرحمن. 

وقد أشار إليها الغزالي في «الستصفی»۱فقال: فان قل : خير الواجد الذي 
يلت به اله مل یب تصديقه؟ قلنا : إن لوا على وه فلعلهم غيلواعن دليل, 
آخرء وان عملوا به أيضاً فقد یروا بالعمل بخبر الواح وان لم يعرفوا صِذْقَى 
فلایلزم الحكم بصدقه . 

فإن قيل : لور الراوي كاذب لكان عَمَلٌ الآمَةٍ 2 بالباطل وهو خحظاء ولا و 
ذلك على الأمّة. ١‏ 

ققا: الم ول بخ یب عل الط مه ذل عل ی 

ذلك كالقاضي إذا قَضى بشهادة فلا یکونٌ خطتا, وان كان الشاهدٌ کاذب, 
بل یکوت مقا لأنه یم به. اه 


وقال بعض علماء الأصول9؟: | إذا حَضل الإجماع على وتي حي نكا أن ی 
استناذهم إليه أؤلاء فان تن استاژهم إليه کم بصحة ذلك ار وقد وهم .من 
قال بغیر ذلك ٠‏ وان يتين استناهم إليه لم يحكم بصحته لاحتمال , استنادهم : 1 
دليل آخر. وَغايَةٌ ما يقال : أنه لم يُنقل | إليناء وذلك لا يدل على عذمه. 

وقال بعضهم: کم بصحيد. بنا على أنهم لو استندوا إلى غيره ل يف 


ME: )(‏ 
¢ أصل إلى معرفة صاحب هذا القول فيا وجعت إليه من کتب الاصول. ریت نف 
ل بهم يعرف ویزا القول وضوحاً معرفته . i‏ 


۳۹۱ 

وآشار بقوله : وقد وَهِمْ من قال بخير ذلك» إلى من ل يكم بصحة الم 
استناد ا محمعين لیه. وجَوز أن یکون غيرٌ اب في الواقم وزعم م أن المي 
لاسب لهم ۳۹ ولو استندوا إلى حبر غير ابت» لام إغا یروا بالاستناد إلى 
e E‏ وهم قد فَعْلُوا ذلك. ولا یرم من ظنیم به سح في نفس 
الامر. 

وقال في حديث ولا جت متي على ضلالت00: الضلالة الا | الذي بوخد 
عليه صاحيّه . وقد جَرَى على شاكلة هذا من قال: إنه لا يلرم من الاجماع على حکم 
مطابقئهُ کم الله في نفس الأمر» وحينئلٍ فيكون اراد بالضلالة المنفية عنهم 
ما حالف کم ال ولو باعتبار عتم لا ماخالت کم الله في نفس الامر. 
ولا يخفى أنَّ هذا القول تیعل الأمةَ في كم الراحد منهاء في جواز وقوع الخطأ متا 
بالنظر إلى الواقع ونفس الأمر. اه. 

وقد دک الفخر في «الحصول») مسألة قرب من هذه السالت فقال: اعتمد 
كثير من الفقهاء والمتكلمين في تصحيح حبر الإجاع وأمثاله» بن لام فیه عل 
قولین؛ منهم من احتحّ به» ومنهم من اشتغل بتأويله. وذلك ید على اتفاقهم على 
قبوله . وهو ضعي لاحتال أن يُقال: إنهم بوه كه يقل عبر الواجد . ويكنُ أن 
جات عنه بان حبر الواحدِ إا بل في العَمْليّاتَء لا في العلميّات20. وهذه المألة 
جلمیت. فلا وا هذا ار فيها دل ذلك على اعتقادهم صحته. 

والحواب انم ان كل الاه بوه بل کل من بع به في الاجاع 
طْعَنّ فيه بأنه من باب الآحادء فلا يجورٌ التمسّكُ به في مسالة علمية. وب آم 
لم يطعنوا فيه على التفصيل: لكن لائر من عذم الطعن من جهةٍ واحدة عَم 
الطعن مطلقا. اه. 

ره سیا تخریجه بعد قليل في منقول. المؤلف. 

7( ا 1 ۱ 

(۲) مله رلا في العلمیات) ساقطة من الأصلء وأثبتها من «الحصول». 


ايفن 


۳۲ 
وأراد بخر الإجماع حديتٌ «لا تجتممٌ أمتي على ضلالة: أرواه أحمدا في 

«مسنده»(). وروی الترمذي بسنده إلى رسول الله صل الله عليه وسلّم أنه قأل: 
دن الله لا تم امي أو قال امه محمدٍ على ضلالة ويد الله مغ المهاعة» ومن ت 


(1) 097:7 من (مسئد أب بَصْرَة الغقاري رضي الله عنه)» وأوْلهُ: «سالت ريني أزبعاً 
فأعطاني ثلاثاً ومنعني واحدةء سات ربي ي أن لا يجمْع آمني على ضلالة. . . » واسناده ضعيف» 
إذ فيه راو مبهم . ولكن له شواهد تقویه. فهو بشواهده صحيح لغيره. 

قال الحافظ السخاوي في «القاصد الحسئة؛ ص 1۰ «رواه أحمد في مسنده, والطبراني في 
«الكبيره. وابن أي خيثمة في «تاريخه» ورواه الطبراتي وحده وابن أبي عاصم في «السنة؛ له عن 
أي مالك الأشعري رفعه: «إن الله أجاركم من ثلاث؛ وذكر منها: وأن لا تجتمعوا على صلالةم: 

ورواه أبو نعيم في «الحليةة» واخاکم في «الستدرك» 116:1١‏ و ۰۱۱5 وأعلّى رالل لكاني 
في الست 1 وابنْ مند ومن طریقه الضياءٌ في «الختارنه: عن اين عمر رقعة إن انه 
لا مغ هذه الم عل ضلالة أبدأء وا یذ الله مع الجماعة» فاتبعوا السواد الاعظم فإنه من اشد 
شد في الناره. وهكذا هو عند الم - في أبواب الفتن في الباب السابع منه :4خ ن لكن 
بلفظ : «هذه الآمة. أوقال: أمتي». 

ورواه ابن ماجه - في کتاب الفتن في باب السواد الاعظم ۲ a ETE‏ و 
«مسندهه : عن انس مرفوعاً: « «إن آمتي لا تجتمم. عل ضلالف فإذا رآیتم الاختلاف. فعلیکم 
بالسواد الاعظم. 

ورواء یت في «المستدرك» 11١:1١‏ عن ابن عباس رفعه بلفظ : ولا مغ الله هله ۳ 
على ضلالة ؛ وید الله عم الجماعة ع . والجملةٌ الثانية عند الترمذي . 

ورواه ابن أي عاصم وغيره عن أبي مسعود غقبة بن عمرو الأنصاري موقوفاً في حديث: 
وعليكم بالجماعة: فان الله لا يجِمَعُ هذه الم عل ضلالة . ,زاد غیرة: فإياكم وائتلونْ في دين الله . 

وداه ابي في «تفسيره» عن اسن البصري مرسلا. بلفظ يب 

وبال عملة : فهو حديتٌ مشهورٌ المتن» ذو أسانيد كثيرة: وشواهد متعددةٍ في المرفوع وغيره. 
فمن الأول : دتم شهداء الله في الأرض؛ - رواه البخاري في الحنائز ۲۲۸۰۳ في (باب ثناء قاس 
عل الیت) ومسلم فیها ۱۹:۷ من حدیث آنس -. 

ومن الثاني: قول ابن مسعود: «إذا سثل أحدكم فلينظر في كتاب اللهء فإن ل بیده ففي سنة 
رسول الله فان ده فيها فلينظر فيا امع عليه المسلمون ولا فليجتهده. 


۳۳ 
عد ال الناره» وقال: غريب من هذا الوجه. ورواه الحاكم بلفظ دلا تم الله 
هذه ام على ضلالة» وید 4 ال مع اجماعة» . 

وقال ابن حزم في کتاب «الاحکام»* في فصل الردٌ على من قال: اه 
الجمهورٌ إذا اجتمعوا على قول وخالفَهَمٍ واحدٌ فإنه لاب إلى خلافه : وقد 
رُوِيْ أيضاً في هذا من طريق ايء عن المسيّب بن واضح. عن مُعتهر بن 
سلیان. عن عبد الله بن دینانن عن ابن مر أنه قال قال النبي صل الله عليه 
وسلم: «لا تمع متي على ضَلالةٍ أبدأء وعليكم بالسواد الاعظم: فلن من شش 
عن الناس». قال أبو محمد: والمسيّبُ بن واضح : قد رأينا له احادیث منکرةٌ جد 
منها عن النبي صل الله عليه وسلّم دمن صرب أباء فاقتلوه». ولو صح نا كان إل من 
شد عن احق . 

ويقال هم :لا جور ن یکون رسولٌ الله صل الله عليه وسم یر باْحال» 
وقد رآینا القَولَةَ یک القائلون مها ویغلبون على الأرض» ثم ون ینیب امل مقالة 
أخرى. يلرم على هذا الذي ذكرتم أن الحن كان في القالة التي از امه ثم لال 
هلها بطل فصار الح في غيرهاء وهذا خطأ ممن أجازه» وصح م ان ذلك الحديتٌ 
ملد 

ولنرجع إلى المسألة التي وَقع الخلافٌ فیها بين ابن الصلاح والنووي فنقول : 
قال الحافظ ابن حجر: ما ذكره النووي مس من جهة الأكثرين» ما المحفقون فلاء 
فقد وافقَ ابنَ الصلاح أيضاً عُقَقُون. وقال البلقيني : ما قاله النوويٌ وابنٌ 


(۱) تقدم تخريه في التعليقة السابقة. 
(۲) :۱۹۲ و :۵۸۵ 
(۳) هکذا جاءت العبارة هناء وهي في «الإحكام؟ : من ضرب أباء فاقتلوه. ومذا - يعني 
خم ابن مر - لا یعرف ولو صح ار المذكورٌ لكان معناه: من شد عن الحقء لا يجررٌ غبر 
ذلك». 
(4) يعني أنه حديث موضوع . وليس كا قال» وقد سبق بيان ذلك تعليقاً. وهذا المقطع 
من قوله : (ويقال لحم : لا يجوز. . . ) إلى هناء لم آزه في کلام ابن حزم في هذا الموضنع المشار إليه . 


۱۳۸۷ 


۳۹ ۱ 
عبد السلام ومن تيهنا بمنوٌ» فقد تقل بعض الحفاظ التأحرین مث قول 
ابن الصلاح عن جماعةٍ من الشافعية كأبي إسحاق وأبي حامد الإسفرائيني والقاضي 
أبي الطيب والشیخ أبي إسحاق الشبرازي؛ وعن السّرَحْسِي من الحنفية: والقاضي 
عبد الوهاب 1 المالكية. وأبي یل وأن اخطات واب إن ازاون من! الحنائلة 
وابن فُوْرَكَ وأ کثر أهل الکلام من الاشعریق وال الحديث قاطبةٌ ومدامت النلف 
عم بل بال ابن طاهر القدمي في «صفوة ة التصوف»» لفق به ما كان عل ریما 
وان يخرجاء. 

وقد کر الرائون على / ابن الصلاح والتصیرون له. آما الرائون: عليه افقد 
اختلفت عبارائهم . والاعتراض عليه عند المحققين وارد من ثلاثة أوجه: ! 

الوجة الأول أنه حالف جمهوز آرباپ الكلام والاصول. فإنهم ذهبوا إل أن 
آخباز آلاحاد لا ند العم واغا تُفيدٌ الظنَّ وذْهَبَ هو إلى أن أخبارٌ الاحاد الي ف 
«الصحیحین» سوق ما استتي متها فيد العلم . ولو ای بذلك لأمكن أن يُقالَ: 
لعلّه پریذ بالعلم الظنَّ القري, فلا يكونُ الخلافٌ بینه وبینهم شندیدً, لکنه زاد 
فوصت العلع بكونه ییا ۽ فلم ببق وجه لالح بينه وبينهم . ولا يخفى أن غالفة 
آهل الکلام والأصول ليست بالأمر السهل. 

وهنا شيء وهز أنَّ بعض المحققّين منبم» ذَمَب إلى أذ ) أخباز الآحاد قد فيد 
العلم مع القرائن . قال في «المحصول٠‏ : احتلفوا في في أن القرائن هل دل على عدت 
الخبر أم لا؟ فذهب نام وإمام الحرمين والغزالىُ إليه ؛ وأنكره الباقون, د ثم دکر أدلة 
الفريقين . 

وقال بعذ ذلك: : وافختارٌ أن القرينة قد تفيدُ العلي إل د القرائن 
العباراتٌ بوصفها فقد تحص آموز تعلم بالضرورة عند العلم بها کون - 
خجلا أو وچا مع أن لو حاولا التعبيرٌ عن جميع تلك الأمور لعجَْناعنه . 'والإنناقٌ 
إذا ابر عن كونه عطشان فقد يَظهْرٌ على وجهه ولسانه من أماراتٍ العطش ما يُفِيدُ 


1۰۰: )۱( 


Tio 


ام یکوئه صادقاء والمريض إذا خر عن أ في بعض أعضائه, مع أنه م 
ویر عليه علامات ذلك الال ثم ان الطبيبٌ یعاله بعلاج لولم يكن الریض 
صادقاً في قوله لكان ذلك العلاج قاتلا له» > فها هنا يََصُلُ العلم بصدقه. 

وبالجملة : فكل من استقراً أ الت رت أن مسد ايقن في الأخبار ليس إل 
القرائن» فت ی الذي قاله لام جوز اه 

ولا ریب أن ار أخبار «الصحيحين»» قد افترنث بها قرائنٌ دل على 
صِستِهاء فتكونٌ مفيدةً للعلم» فیقی الاعتراض على ابن الصلاح من جهةٍ واحدة, 
وهو أنه أَطلّقَ کم بإفادة العلی ول يُقيّده بهذا النوعء ولو قیده بهذا التوع لسلم 

من الاعتراضص . عل هذا القول» فإنه ‏ وان قل القائلون به في غاية القوَةِ. 
على أن هذا اکن مع صحيه لا صل منه فائدةٌ تامةء وإغا نحل الفائدة 

التامة فيا ویر هذا الع من غيره بالفعلء لا سیا إذا بين ما یکی یه من 
القرائن» وأمًا ما لا يكن بیائه وان کان به عام الإفادةء فان الادن في فن التمييز 
اند له للاعل فيدء على ما هو ابماري في كل فن. 

ولذا قال 9 أنصارٍ ابن الصلاح - بعذ بعد أن ذکر أن ار الحتت بالقرائن 
ثلا أنواع : أحدها ما أخرجه الشيخان 3 «صحيحيهها:؛: عا م يبلغ ۳۹ التوائر. 
وثانيها الشهوز إذا كانت له طرق مُتباينةٌ سال من ضعب الرواة والعلل . وثالها 
انَل بالائمة احفاظ المتقئين حیث لا يكون غرییا -: وهذه الأنواعٌ التي ذكرناها 
لا سل العم بصدقٍ الخر مها لا للعالم بالحديث, التبحر فيه العارف بأحوالر 
الرواة» املع على العلل . 

وكرنُ غیره لا تحص له العلمُ بصدق ذلك» لقصوره عن الأوصاف اللذكررةء 
لا ينفي حصُول العلم للمتبحر الذکور. ونحصّل الأنواع الثلاثةٍ التي ذكرناها 3 
الأول تخت «بالصحيحين» والثان با له طرق متعددق والثالك ما رواه الثم 
ومک اجتماعٌ الثلائة في حديث واحدء فلا يبعْدُ حيعل القطع بصدقه. اها 


واعترض بعضهم عل قوله: وكونٌ غیره لا صل له العلم» لا يتفي حصوله 


۱۳۹/ 


۳۹۹ 
للمتبخر المذكورء فقال: حصول ما دز ليس عل النزاع, اد الکلام نما هو سیب 
العلم للخلق. ولا يخفى أ الکلامٌ إنما هر في خصول, العلم من | تَشبث يأسبابه 

وس / طريقه. واما غیره .ما أن يُسَلّمَ ذلك لاربایه وإمًا آن هب سب 


الوجهُ الثاني أنذا لم يقتصر على ما هب إليه بعض المعتزلة» ۳ أشار قرب 
العلامة ابن عبد السلا | إل نمی على أيهم فیه» بل زاد على ذلك: فام قالوا: 
إن عمل الأمّة وجب خبر ية يقتضي الحكم بصحيه . 

وأمّا هو فقال: ۷ تلفي الأمة «للصحيحين» بالقبول يقتفي الحکم بصحة 
جميع ما فیهیا من الأحاديث سوی ما استئني من ذلك فحكمٌ على مالا يحص من 
الأحاديث المختلفة 3 الراب بحکم واحد» وهو القطعٌ بصحتهاء لوجودها في؛ کتابین 
لقني الا بالقبول. 

وائا هم فإنهم جكموا على أحاديتٌ صوصة - قد وصفت بوص خاص» 
وهو عَمَلُ الأمّة موجه نحو ولا وصية لوارث» - بحکم حاص يلائمة وهو الحكم 
بصحتهاء ومع هذا فقد خالفهم الجمهور منا ومهم ّا ذكرواء وشن ما بين قوطم 
وقول. ابن الصلاح. 

هذاء وقد ذكرنا سايق قول ابن حزم» وهو: قد یرد خيرٌمُرِسَلُ تنب 
فد ضح ما فيه متا منقولاً جلا فجيلاء فان كان هذا علمنا أنه متقول نفل ,كاف 
كنقل القرآن» اي عن ذكر التي فيه وكان ورود ذلك المرسّل: وعدم وروده 
سواءً ولا فَرْقَء وذلك نحو دلا وَصِيةَ لوارث». اه. 

وقد اتدل 1 الحديث من يقولٌ بجواز نشخ الفرآن بالسنة, قال الهخر في 
«المحصول»: نسخ مخ لقزآن بالسنةٍ المتواترة جائز واقعٌ, وقال الشافعي: ۸ بقع . ثم 
دک أن الذين 0 إنه جائرٌ واقمٌ استدلوا بقوله عليه الصلاة والسلام ولا وَصِية 


() في ص ۱۱۱ ۰۲۱۰ رسد أيضاً في ص 5۵٩‏ 


۳۷ 
لوارٹ»» فإنه تن نسح الوصية للأقريين ما ی | الميراث فإنها لا تمن الميراث» لإمكانٍ 
المع . 
ثم قال: وهذا ضعيف؛ لان کون البراث ما للوارث ينع من صَرْفِهِ إلى 
الوصية, قبت أنَّ آيةَ ارات مائِعةٌ من الوصية, على أنَّ قوله عليه الصلاة والسلام : 
دلا وْصِية لوارث»» خر واحلدء ولو كان متواتراً لوجَبَ أن يكون ان متواترآ, لانه 
خر في وافعة مُهِمُة تتوفرٌ الدواعي عل نقله. وما كان كذلك وَجَبٌ بقاژه متواټراًء 
وحيث ل ببق الآن متواتراً عَلمنا أنه ما كان متواتراً في الاصل» فالقول بان الآية 
صازث منسوعة به» يُقتضي نسح القرآن بخبر الواجد. وإنه غيرٌ جائز بالإجماع , 


وقال بعض المحقّقين: إن تس القرآن بالسنة لم َوه الشافعي ولا امد في 
الشهور عنه. وجوژه في الروابة الاعری» وهو قول أصحاب أي حنيفة وغيرهم ‏ وقد 
احتجر على ذلك با الوصيّة للوالدين والاقریین ها قولة: تا إِنَّ الله قد أعظى کل 
ذي ی مه فلا وَصِيْة ة لوارث» . 


ولیس الامر كذلك. فلت الوصيّة للوالدین ولاقزیین فا نها آبهُ الواریث» 
كا ان على ذلك اسلف فإنه قال بعد ذکر الفرائض: «إتلك 
درد ال . . . الأية فابانَ أنه لا یور أن زا اخك على ما رض الله له» وهذا 
مت رل ایی علیه اللا واا ا اند لی كن ھی ی ع نل 
وم لوارث»» والاً فهذا انحدیث إنما رواهآیو داود وتحوه من أصحاب - 
«السنن»» ونيس في «الصحيحين»» وإذا کانمن آخبار الأحاد فلا تور أن معلّ 
ناسخاً للقرآن. وبالجملة : فلم يتأن شيتامن القرآن نسح بش بلا قرآن. 

الوجة الثالتٌ أنه ب احکم عل تلقّي الم هما بالقبول. ول ييل ماذا اراد 
بالآمّة؟ ولا ماذا أراذ بتلقيها هما بالقبول؟ وهذان الأمرانٍ غير بینین هنا في آنفسهیا, 


(۱) من سورة الناى الآية ۰۱۳ 


اننا 


۳۹۸ 
فکان حف آن یی ما اراد ماه لثلا ذهب الذهنٌ كلّ مذهبء ولئلا ین به آنه 
يْقصِدٌ بالإبهام الإا وان كان ما عم من حاله يدل على أنه بريء من ذلك . 


فان أراد بالأمّةٍ عُلاء‌ها وهو الظاهر, لاء الا في هذا المقام ثلاث ام : 
المتكلّمونء والفقهاء؛ والمحدّثون. أما المتكلّمون فقد عُرِفَ / من حالم أنهم يردُون 
كل حديث یلك ما ذهبوا إليه ولو كان من الأمور الظنية, فإذا أُورةَ عليهم من ذلك 
خدیث صحيحٌ عند الحدئین اوه إن وجدوا تأویله قريب المأخذء: أو زذوه مكتفين 
بقوفم : هذا من اخبار الأحاد, وهي لا ید غير الظن, ولا یحور البناه على الظن في 
الطالب الكلامية , ۱ 

فمن ذلك: خديت تات ال والنار. فقالت النار: أُوثرتُ بالمتكارين 
والمتجبرين» وقالت الجنة: مالي لايَدحُلْني إل ضعفاة الناس وتقطهم؟ .قال الله 
تبارك وتعالى للجنة : أنتِ رجي ارم بك من آشاه من جبادي» وقال:للنار: نما نت 
عذات اف بك من أشام من عبادي » ولک واحدة منهها ملژها؛ فأما انار فلا 
غتلء حتى يَضَمْ رِجُلَهُ فتقول: قط قط قط فهنالك متل؛ وروي بعشها إلى 


بعض » ولا یلم اله عز وجل من له أحدأء وأمًا ال فإن الله عز وجل ينم 
لها خَلْقاً. اه 


وهذا الحديثٌ متفقٌ عليه» آخرجه البخاري وسلم عن أبي هريرة» ع 
النبي صل الله عليه: وسلّم» أما مسلم فأخرجه في كتاب الجئة وصيفة نعيمها؟؟. 
وأما البخاري فاخرجه في تفسير سُورة ق بهذا اللفظ)» من طريق عبد الرزاق» عن 


(1) هكذا ثلاث مرات لفظ (قط). ومعناه: حَسْبِي ويكفيني هذا. وفيه ثلاث لغات: قط 
قط بإسكان الطاء فيهياء وبكسرها : منونة قط قطء وبكسرها غير متونة : : قط قط کا رح 
النووي على صحيح مسلم؛ ۱۸۲:۱۷. 

(۲) ۰۱۸۲:۱۷بمن طريق: عبد الرزاق عن هام عن أبي هريرة . 

۵5۹۵ :۸ )۳( 


۳۹ 
عنام عن أي هريرة: واخرخه في موضم آنحز۷) من طريقٍ صالح بن کیسَان» عن 
الاعرج» عن أي هريرة» بلفظ اخصَمث انه والنارٌ إلى ریما الحديث» وفیه أنه 
یشیء للنار خلقا. 

وقد ذهب المحققون إلى أنَّ الراوي آراد أن يَذْكُرَ الج هل فسَبَق لسن إلى 
النار. قال في «شرح البخاري؛ عند قوله: فلا تل؛ حتى يَضَعْ رجلَةُ: في 
«مسلم»: حت يَضَعْ اله لَه . وأنكر ابن فك لفظ رِجْلَهء وقال: إا غير ثابتةء 
وقال ابن الجوزي : هي تحريفٌ من بعض الرواة. ورد عليهما برواية «الصحيحين» 
باه وت با حماعة كرجل من جراد أي یش فيها مه وأضافهُم إليه إضافة 
اختصاص . 

وقال حيي السنة": القَدَمٌ والرّجل في هذا احدیث من صفاتٍ الله تعالى 
النرّهة عن التكييف والتشبیه. فالإمانُ بها فرض؛ والامتناع عن المنوض فیها 
واجب. فالهتيي من لك فيها طریق التسلیم. واخائض فيها زائغ» والمنكر 
معظلء والکیّك معب لس کملله شيء»9). 

وقال في «شرح مسلم»۳): هذا احدیث من مشاهیر أحاديثٍ الصا وقد 
مر بیان اختلاف العلیاء فیها على مذهبین : 

احدها - وهو قول جهور السلف وطائفةٍ من المتكلّمين ‏ أنه لانتکلم في 
تأويلهاء بل نَؤْمِنٌ أنها حن على ما أراد الل وا معنى یی بها. وظاعرها غيرٌ 


مراد. 


(۱) في کتاب التوحيد في زباب ما جاء في قوله تعالى : إن رحمة الله قريب من الحسین#) 
ETT‏ 

وم أي العلامة المَنْطَلاني في «إرشاد الساري» ٤:۷‏ . 

(۲) هو أبو عمد این بن مسعود اغوي صاحبٌ «مصابيح الستةء 

() عن سورة الشوری. الآية ۱۱ 

(ه) أي الإمامٌ النووي ۱۸۲:۱۷. 


لضن 


۳۲۰ 

والثاني ‏ وهو قول جمهور التکلّمین - آنا تال بحسب ما يَلِيقُ اء فعل 
هذا اختلفوا في تأريل' هذا امحدیث. 

فهذا الحديثٌ ونظائرة وهي كثيرة یذ على (الْتَكلّم) أن يقولٌ بصحيها فضلا 
عن أن زم بذلك» وإذا ألجىء إلى القول. بصحيهاء ل يأل جُهداً في تأويلها ونو على 
وجه لا بُساعد اللفظٌ علیه» بحيث يُعلمٌ السامع أن لَالْتَكلُمٌ) لا يقولُ بجوازه في 
الباطن . ۱ : 

ری ی و یعرفها من ر 
في كتب التاريخ ٠‏ حتى ۰ 7 اللكلمين سَمُوَا جمهوز المحدّثين بالیّهف والحئین 
سَمُوْمُم بل 

وأما الفقهاء فقد رت من حاهم أنهم یژولون کل حديث بالف ما دب إليه 
علياء مذهیهم ولو كان من التأخرین. أو يُعارضون احدیث بحدیث آنر ولو کان غير 
معروف عند أئمة احدیث, والحديث الذي عارضوه ثابت في «الصحیحین»: بل مما 
َخریهُالسته. ومن بر في شروح «الصحيحين» اصح له الأمرٌ. 

وقد نرك بعضهم الجاملةً للمحدن. فصرح بان ترجیخ «الصحیحین» / عل 
غیرها ترجيحٌ من غير مرح » والذين جاملوا اقا بدلالة الحال. . ؛ وقد أشار إلى 
ذلك المِزْ بن عبد السلام في كتاب «القواعدم). فقال: ومن العْجَبٍ العجيب أن 
الفقهاء المقلّدِين يقت آحذهم على ضَعْفٍ ماخذٍ ۷مابی, بحيث لا ید لضعقه مَذْفْعاً 
وهو مع ذلك يعلد فيه وی من شهد الکتاب والمسنةٌ والأقيسَةٌ الصحيحة لمذهيه؛ 
موداً على تفلي إمامه» بل يتيل لدفع ظواهر الكتاب والستة. ويتاويها بالتأويلاتِ 
البعيدة الباطلة يِضالاً عن مُقلّده. 

وقد رأيناهم ينمعون في المجالس» فإذا دک لاحیهم خلاث مان نفته 
عليه تعب منه غاي السجب. من غير استرواح, إلى دلیل» بل ا عة من تقل 


o: )۱( 


۳۳۱ 
إمامه مگ من ممپ مه ول من تمه من مذمی کی فابحث مع هؤلاء 
ضائع فض ال انتقاطع والتدابر من غير فائدة جا وما رای أحداً رَجَعْ عن 
مذهب إمايه إذا هر له الح في غييه» بل س علمامع بح نیم 

فالاول تَر البحثِ مع هؤلاء الذين إذا عجر آحذهم عن تمشية مذهب انامه 
قال : لعل إمامي وف على دليل ل آقف علیی ول آهتد لیف ولا يَعلمُ السکین أن 
هذا مُقابْلَ بمئله» ويُفْضُلُ لخصمه ما ذكره من الدليل الراضح» والبرعانٍ الاح ٠‏ 
فسبحان الله ما أكثرٌ من أعمى التقليدٌُ بصری حتى له على مثل ما ذكرتّة وفنا الله 
لاتباع الحق أين کان» وعل اسان من ظهْر. اه 

وقد أكثروا من الاعتراض على قول. ابن الصلاح: 3 امه تلم 
«الصحیحین» بالقبول. فقال بعضهم : : ل ما ذکره من تلفي الام للصحيحين 
بالقبول مل ولکنه لا تحص با فقد تلف الم «سنن أبي داود والترمذي 
والنسائي» وغیرها بالقبول» ومع ذلك فلم يذهب أحدٌ إلى إلى الحكم بصحة ما فيها 
بمجرّد ذلك , 

وقال بعضهم : إن أراد با کل الم فلا یخی فسا لا الکتابین ا 
سا 5 اة الثالثة بعد عصر البخاري وأئمةٍ الذاهب المتبعة, وان أراد الام 
بعضهاء وهم من وجد بعد ذ الكتابين» هم بعض الام فلا يستقيم دليله الذي قواه 
بتلقي الامة وثبوت العصمة هم. 

وهذا لقول عجیب, وکا قائله لم یُنظر في أصول الفقه في کتاب الاجاع 
ولنذكُرٌ عبارة ته على ما في قوله من الخطاء ولنقتصي" عليهاء فقد کار الاستطرادٌ في 
هذا الكتاب» وهو ما یی منه الإملال» أو تشتيثٌ البال. 

قال الغزالي في «الستصفی:(): ذهب داوذ وشیعته من أهل الظاهر إلى أنه 
لا حه في جاع مَنْ بعد الصحابة. وهو فاسد, لأ الأدلة الثلامةٌ على کون الاجماع 


-۱۸۹:۱ )( 


۱۳/ 


۳۷۲ 
جه آعني الکتاب والسنهً والعقل» لا تفر بين عصر وعصترء فالتابعون إذا آجننوا 
فهو إجماعٌ من جميع لام ومن خالفهم فهو سالك غيرٌ سبیل المؤمنين. اه. 


وقال بعضّهم : إن تل الأ هما بالقبول, من جهة کون ما فيهما من الأحاديث 
أصحٌ نما في سواهما من الکتب الحديثية؛ لجلالة مؤلميها في هذا الأمرء وتقدّيهها غلى 
من سِوَاهما في ذلك والتزايهها في كتابيهما أن لا یرذا فیهما غير الصحيح . 

وهذا يدل على اما ربخ ما سواهما على طريق الإجمال. ولا يدل ذلك على أن 
ما فيهها جزوم بصحة نسیته إلى النبي صل الله عليه وسلّم. ولذلك نع الدارقطني 
وغیره على الانتقادٍ علیهیا, مع أن انتقادهم علیهیا كان قاصراً. على أما يتعلق 
بالاسانید. وأما الانتقادٌ علیها من جهة ما تعلق بلمتوٍ. من جهة منیا للكتاب 
أو للسنة المتواترة ونحو ذلك : فلم يُتَصَدُوًا لهء لا ذلك من متعلّقات علاء ا 
والأصول . 
وقد / مل انتقادٌ الدارقطني رغیره ابنَ الصلاح على أن يُستئق ما انتقدوه من 
افادة العلم» مع أنَّ فیا انتقدوه ما الجوابٌ عنه بين وفيا لم ينتقدوه ماهو دون 
ما انتقدوه. 

ولا فى أنَّ هذا الاستناء قد آضفف قو لمکم في غیرم» ولذا أقدم بعض 
نصاره على أن يستئني شيئاً آخر وهو ما وقع التعازض فيه من الأحاديث: بحيك 
لمكن الحم ولا وف اللخ مع عدم ظهور الرنجحان في جهته» وذلك 
لاستحالة إفادة المتعارضين من كل وجه العلم» ومع ذلك فقد حاول أن تحمل 
الخلاف لفظياً بآن يقال: من قال: إنه لا يُفِيدُ العلم أراد العلم اليقيتي ومن قال: 
إنه فيد العلم أراد العلمّ الذي لم يصل إلى درجة اليقين. 

وآما التصرون لابن الصلاح فالسابق منهم إلى ذلك هو العلامةٌ ابن تيمية» 
وقد وف له على مقالتين تَصِدَّى فيه إلى هذه المسألةٍ الجليلة الشان, حاولا تقرینها 
من القواعدٍ الكلامية» لتكونٌ قرب إلى قبول. المتكلّمِين ومن نحا نخزهم» 'فصارت 


۳۲۳ 
سهلاً ال لا سيا إذا تزحرّح کل من الفريقين عن مکایه قلبلاه وسَعَى نحو 
الا خر . 
أما المقالةٌ الأولى فقد كانت جواباً لسائل قال له: هل أحاديثٌ الصحيحين فيد 
اليقين؟ وهل فیهی| حديتٌ متواتر؟ وقد أوردتها هنا على طريتي الاختصار. 
قال<: لَْظ المتوات ريراك به معان ذ المقصود من التواتر ما العلم» لكن 
من الناس من لا يسمي مُتوايراً إل ما رواه لد كثيرٌ يكون العلم حاصلا بكثرة 
عَدَدِهم فقط ويقولون: إل كل عدد أفاد العلم في قضية آفاد مل ذلك العدّدٍ العلم 
وهذا قولٌ ضعيف» والصحيحٌ ما عليه الأكثرون أن العلم صل بكثرة 
المخبرين تارت وقد بل بصفاییم ديهم وضبیلهم, وقد يَِصْلُ بقرائنَ تحت 
باب بل العلمُ مجموع ذلك وقد صل العلم بطائفة دون طائفة , 
وأيضاً فالخب الذي له الام بالقبول تصديقاً له» آوعملا موجه ید 
العلم عند ماهير السلف والخلف. وهذا في معنى التواتره لكن من الناس من 
يُسمُيه الشهوز وا مستفيض» ویْقیمُون ار إلى متواتر» ومشهوی ویر واحد . 
وإذا كان كذلك اک متون الصحيحين معلومةً متیقش تلقاها أهلّ العلم 
بالحديث بالقبول. والتصديق. وأجمَعُوا عل صحيهاء وإجمائمهم معصوم من الخطاء 
كا أن إجماع الفقهاء على الأحكام معصومٌ من الخطاً. ولو جع الفقهاء على حکم, 
كان إجائهم شم وان کان مستندهم بر واحل» أو قياساً » أو عموماًء فكذلك آهل 
العلم بالحديث إذا أجمعوا على صحة خم آناد العلم وان كان الراحدٌ منپم حُجُوزُ عليه 
الخطاء لكن إجمائغهم معصوم عن الخطأ. 
ثم هذه الاحادیث التي أجعرا على صحيها قد تتوائرٌ أو تستفيض عند بعضٍ 


(۱) أي الإمام ابن تيمية» وهذه القالة في ,مجموع فتاوی ابن تيمية» 6۸:1۸ . 


لفن 


۳۳ 
دون بعض» وقد يحَصّلُّ العم بصدیها لبعضهم لعلمه بصفاتٍ خی با افتزن 
بالخبر من القرائن والضمائم التي تفید العلم. 
والصحيح الذي عليه الجمهور أن لتر لبس له عق غصورء والعلم موب 
الإخبار صل في القلب رور کا يَحصْلُ الب عقب الاکل. وال عقت 
الشرب. ليس للا يشي كل واب أو يرويه كدر مع بل قد يكون الب لکثرة 
الطعام» .وقد يكون ندیه كاللحم. وقد يكون لاستخناء الآكل بقلیله, وقد يكون 
لاشتغال, نفیه برح أو عضب أو حزن أو نحو ذلك . 


كذلك العلمٌ اخاصل هِب ار ایکون لكثرة و الخرین لا فقد 
فيد خبرهم ال وإن کانوا كفاراً . 

وتارة یکول لديهم وضبطهم. فرب رجلين أوثلاثة يل من العلم : بخرهم 
ما لا یل بغشرة / وعشرين لا يولي بديهم وضبطهم . 

وتارة يحصّل يحصّل العلم بكرن كل من خرن ار مثل ماه لاغز مغ 
العلم بأمما لم يتواطاء فإنه مخ في العادة لاف في مثل, ذلك» بل من يروي حديئا 
طويلاً فيه فصول؛ ویرویه آخرٌ كذلك ول يكن قد لَقِيّه. 

وتارة يحصُلُ من العلم بالخير - لمن عنده من الفِطنةٍ والذكاء والعلم, حول 
المخيرين وعا أخبرُوا به مالا يحصل لمن ليس له مكل ذلك . 


تا يحصّل العلم بر لكونه روي بحضرة جاعةٍ كثيرة: شازکوا الب في 
العلم ول یکذبه اد منهم. فا الجماعة الكثيرة قد بیغ تواطوهم على الكتمان» کا 
تم تواطؤهم على الکذب. 
وإذا رف أن العلم بأخبار المخبرين له أسبابٌ غیرد العدّد. ی ان من 
قيّد العلم بعَدَدٍ معین, وسوی بين جيم الأخبار في ذلك فقد علط غلطأ.عظياً؛ 
وهذا كان التواترٌ يقم إلى عام وخاص » فاهلٌ العلم بالحديث والفقه قد یتواتز 


۳۲۰ 
عندّهم من الم مالم يتواتر عند الا كرجوب الشْفَْةِ وحمل العاقلة ال ونحو 
ذلك. 


وإذا كان ابر قد یتواتر عند قوم دون قوم » فقد صل للم بصدقه لفوم, 
دون قوم ؛ فمن حَصَّل له العم به رب عليه التصديقٌ به والعمّل ممقتضاء, كب بُ 
ذلك في نظائره» ومن ل بل له الم بذلك فعليه أن يُسَلُمَ ذلك لأهل الإجماع 
الذين أجمعوا على صحيه. كا على الناس أن لو الاحکام المجمَحَ عليها إلى من 
أجمعٌ عليها من أ هل العلم ٠‏ فان الله عَصَم هذه الم أن تمع على ضلالة. 

اف کون إجاها بان یلم غير العم نع » إِذْ غير العالم لا يكونُ له قولٌء 
واغا القولٌ للعالمء » فک أذ من لا یعرف أدلة الأحكام لا يعد بقوله, 9 
لا یمرن طرق للم بصحة الحديث لا يعد بقوله» بل على کل من لیس بعالم أن 
يُتبع إجماع أهل العلم. اه. 

وخلاصةٌ ما يتعلّقُ العْرَضُ ‏ به في هذه القالة نکر متونِ الصحيحين 
معلومةٌ مت قد تلقّاما آهل العلم باحدیث بالقبول والتصديتي, وأجمَعُوا على 
صحتهاء وال هذه الأحاديتٌ التي أجعوا على صحتها قد تتوائرٌ أوتستفيض عند 
بعض دون بعض» وقد صل العلمٌ بصحتها لبعض - لعلیه بصفاتِ المخيرين وما 
اقبرّن بابر من القرائن التي نی العلمّ ‏ دون بعض لعدم علمه بذلك. 

فعلى من خضل له العلمٌ بذلك أن يري على مقتضاء من التصديتي بها 
والعمل ممرْجَبهاء ومن لم يحصّل له العلم بذلك فعليه أن يُسِلُم ذلك لاهل الاجاع 
الذين أجعوا على صحتهاء كا على الناس أن يلموا الاحکام المجمَمٌ عليها لمن ج 
عليها من أهل العلم. إذ لايم لماع الا إذا سل غير العام للعالمء فان يُسلّم 
ید بعدم تسليمه» إذ ليس لخر العالم قول» وإغا القول للعالم. 

وأما المقالةُ الثانية فقد أوردها في رسالة جعلها في قواعد التفسی وقد رقف 
عليها العلامة الق كا يُشهِرٌ به ما نقلناه عنه سابقء من أن بعض الحفاظ 


۱۳ 


۳۳۹ 


التاعرین نقل مثل قول ابن الصلاح عن جماعة, فإنه نی ببعض الحفاظ الأخوين 
صاحب هذه القالة فيا بظه ۲۱. 

وقد آوردها صاحبها اي فصل, من الرسالة الذکورة۳» آورد فيه أو 9 
مايقل عن المعصرم إن كان ما لا يكن معرفةٌ الضحيح منه» من طیره» قعامته ما 
لا متاخ إليهء وذلك كمقدار سفينة نوح عليه السلام» ليك خنبها الذي صنت 
ملف ونحو ذلك؛ وأمّا ما تاج إليه فإن الله تعالى قد نَصَب على الحق فيه دليل. ' 


ثم قال : والقصودٌ أن الحديثٌ الطويل إذا روي مغلا من وجهين مختلفين من غير 
مواطاق امتنع عليه أن يكون علطا كا امتنع أن يكون كذبا » فإ الل ایکون في 
قصةٍ طويلة متنوعة» / وافا يكونُ في بعضها. فإذا رَوَى هذا قصة. طويلة مسنوعقٌ 
ورواها الاخر مثل ما رراها الأول من غير مواطاق, امتنم الط في جییها: اج 
الب في جميعها من غير مواطأة. 

ولهذا با بقع في مثل, ذلك غلط في بعض ما جَرَى في القصةء و 
اشتراء لنبيّ صل الله عليه وسلم البعيرٌ من جابره إن من تامل طرق غلم علا إن 
اليك صحيع :وإ وق 
وقد بين ذلك البخاريي في صحيحهء فان جمهور مافي البخاري وملم نما 
بطم أن اب صل الله عليه وسلم تال لأنَّ غالب من هذاء ولانه قد له هل 
العلم بالقبول والتصدیق, الم لا جتمع على خطأء فلو كان الحديثُ نب في 
نفس لأمرء وال مصِدّقةٌ لى قابلةً له لکانوا قد أجمعغوا على تصديتي ما هو في 
نفس الامر كذِبٌ. وهذا إجاع على الخطاء وذلك عتم . 


وان كنا نحن دون الإجماع جور الحا أو الک على الخرء. فهو كتجويزنا 
قبل ل أن تعنم الإجماع على .الحكم. الذي ثبت بظاهرٍ أو قياس رظي اكه 


(۱) في ص ۱۲۷. 
(۲) وهي : «مقدمة في أصول التفسیر» ص ۵۵ و۵ و٥٦‏ ۷ 


۳۷ 
ای في الباطن بخلاف ما اعتقدناه: فاذا أجمعوا على الحكم جزمنا بان الحكم ای 
باطناً وظاهرًء وهذا كان جمهور آهل العلم من جميع الطوائفٍ على أن بر الواحد 
إذا نله الأمدٌ بالقبول تصدیقاً له أو عملا به: : أنه يُوجِبٌ العلم . 

وهذا هو اللي ذکره المصنفون في أصول الفقه من أصحاب أي حنيفة ومالك 
والشافعي واحد. الا فِرقةٌ قليلة من المتأخرين اموا في ذلك طاثفةٌ من أهل الكلام 
انکروا ذلك ولکنْ کنر من أهل الكلام أو أكترهم يوافقون الفقهاة وأهل الحديث 
والسلف عل ذلك» وهو قول آکثر الأشعرية كاي إسحاق وابن هرك . 

واأمّا ابن اباقلای فهر الذي أنكر ذلك واتبّعه مل آي العالي؛ وأبي خامد. 
وابن عقيل » وابنٍ الجوزيء وابن اخطیب(» والامدي ونحو هؤلاء. 

لول هو الذي ذكره الشيحٌ ابو امد وأبو الطيب وابو إسحاق وأمثالهُ من 
أئمة الشافعيةء وهو الذي ذكره القاضي عيدٌ الوهاب وله من المالكية 2 
ذکره شمس الذین السرخسي۲ > وأمثالهُ من الحنفية» وهو الذي ذكره أبو 
وابو الاب وأبو ا حسن بن الزاغوني وامتامم من الحتبلية . 

رإذا كان الإجماٌ على تصديتي الخبر مُوجباً للقطع به فالاعتباز في ذلك: 
بإجماع امل العلم باخدیث, كما أنَّ الاعتبارٌ في الإجماع على الاحکام: باجماع أهل. 
العلم بالأمر والتهي وال باحة. 

والمقصودٌ هنا أنَّ تلد الطرق مع عدم التشاعر" والاتفاي في العادة- 


(۱) ابن الخطيب هو الإمام فخر الدين الرازي محمد بن عمر» الإمام الق المولود سنة 
1 والتوی سنة ۰3۰5 ووقع في الاصل: (وابن الخطيب الآمدي). وفيه سقط الواو العاطفة 
من بين الاسمين. 

(۲) وهكذا في «مقدمة في أصول التفسينه ص 1۸. وهو سبق خاطر من الحافظ ابن تيمية؛ 
فان السّرْحْسِيٌ * هذا يلقي بشمس الأثمةء ولا بلقب بشمس الدين. 

(م) الذي في «مقدمة في أصول التفسيره ص 1۸ (مع عدم التشاور). وم أجد في كتب 
اللغة (التشاعر) بعنى التفاهم والتوافق. فالظاهر أا رفة عن (التشاور). والله أعلم . 


۱۳/۲ 


۳۳۸ 
يُوجَبٌ العلم بمضمون التقول, لكن هذا یف به كثيراًمنْ عَم أحوال الناقلينء وي 
مثل . ماع برواية الجهول, والسيّىء احفظ والحديثٍ لرسل ونحوذلك, وهذا 
كان اهل العلم يكثبون بل هذه الأحادیت» ويقولون : إنه يَصلّح للشواهد والاعبار 

ما لا يَصَلُحٌ لغيره. 

قال أحمد: قد اتب حدیث الرجل لاعتبرت. ول هذا بعبد الله بن ية 
قاضي مصرء فإنه كان من أكثر الناس حديئاء ومن خيارٍ لناس» لکن بسبب اتراي 
کته وق في حدیله التأحرٍ لط فصار يعر بذلك ويُسَشْهَدُ به وكثيرا ما يقترن 
هو واللیث بن سعد واللیث سب یت إمام . 

وكا أنہم پستشهدون ویعتبرون بحديث الذي فيه سُوةٌ حفظ ‏ فإنهم: ایضا 
يُضَعّفُونَ من حديثٍ الثقة. الصدوق الضابط أشياة بين هم غلطه فيهاء بأمور 
بتدلون سا ويسعوق هذا: جلم مل الحديث, وهو من أشرفٍ علوههم » بحیث 
يكونٌ الحديثٌ قد تیا اة ةّ ضابطٌ وغلط فيه وغلطه فيه عرف ۳ يسيت ب ظاهر 
أو خفي . 

کم عرفو أن ابي صل الله عليه وسم توج ميموفة وهو خر وأنه صق في 
ابیت ركعتين» وجعلوا :زواية ابن عباس لتروجها خلالاء ولکونه لم صل : : ما وَقمُ 
فيه الط . وكذلك أنه:اعتمر أ ریغ عم وعلموا أن قول ابن عم : إنه اعتمر فی 
رجب : : ما وم فيه الط . وعلموا أنه مم وهو ین في جذ لداع وأنَّ قول عیان 
لعل : كنا يومثذٍ خائفین : ماوخ فيه الط وال ماوقع في بعض طرق البخارني أن 
ار لا تمتلء حى شىء ء الله ها خلا آخر: ما وم فيه القلَط. وهذا كثر. 

والناسٌ في هذا الاب طَرَّفَانٍ: 

طرف من أهل الکلام . ونحوهم بن هو بعيدٌ عن معرفة الحديث وهه لائر 
بين الصحح, والضعيف» مك في صحة احادیث. آوفي القطم مان مع کون 
معلومة مقطوعاًبها عند أهل ر العلم به. 


۳۹ 

وطرف من يدعي ابا الحديث والعمَلَ به كلما وج لفظاً في حدیث قد واه 
ثقةء آورآی حديثاً باسناد ظاهر؛ الصحة. بريد أن تیتل ذلك من چنس, ما جرم 
آها لى العلم بصحيه حتى إذا عازض الصحیح المعروق اد كلف له التأويلات 
الباردةء أو يحِعلّهُ دليلل في مسائل العلم. مع أن أهل هل العلم بالحديث یعرفون و 
مل هذا علط . 

وک أنَّ على الحديث اد بعلم بها أنه دق وقد يُقطمُ بذلك» فعليه أدلةٌ 
يُعلَم بها آنه برقع بذلك: يل ميقع بكذب ما برويه الوضاعون من آهل 
البدّع وال في الفضائل . 

وخلاصةٌ ما يَتعلّقُ به العَرَضُ في هذه المقالة آن مهو ما في البخاري ومسلم 
من الأحاديث مما يُقطمٌ بان الي صل الله عليه وسلّم قاله, لأنه قد زو من 
وجهين مختلفين من غير مواطأة وما كان كذلك فإنه في العادة وجب ب الملم بصحة 
الرواية» ولأنه قد تلقاه هل العلم بالقبول. والراذ باعل العلم هنا اهل العلم 
بالحديث. كا 7 المرادٌ بأهل العلم في أمر الأحكام اهل العلم بالآمّرٍ والنيي وان 
أهلّ العلم كا قد يستشهدون بحدیث السيّىء الحفظٍ والمجهول. ویعتبرون به» لا في 
تعد الطرّقٍ من تقوية الظن في صحة الرواية: قد تَحكمُون بضعفب حدیث الثقةٍ 
الصدوق الضابط باسباب تحمِلُهِم على على ذلك» ويسم الم الذي یعرف به هثل هذا 
بعلم عل اب وهو من أشرفٍ علومهم, وكثيراً ما وقفوا بسببه على غلط وقع 
في حديث رواه َة ضابط. ومن ذلك ما وقع في بعض طرق البخاري أن الثار 
لا متل؛ حتی يُنشىء الله لها لقا آخر. وهذا ما وَقَع فيه ان ول هذا كثير. 

واناس في هذا الأمر طرفانٍ: طرف یلك في صحة احادیث أوني القطع بهاء 
مع كونها معلومةٌ عند أهل العلم بادیت, وهؤلاء فريقٌ من أهل الكلام . وطَرَفٌ 
كلا وَجَدَ حديثاً روي بإسنادٍ ظاهره الصحاُ جعَلّه من جنس ما جرم اهل العلم 
بصحته. فإذا عارّض حديئاً مها معروف اعد يتاوله بتأويلات باردة. وهؤلاء 
فریق من ينتهي إلى الحديث. 


لهذ 


.۳۳ 
۰ وكيا ان على الحديثٍ الصحيح الم بها أنه صحيح النسية» وقد تمل 
الأول في القوة إلى أنّْ توصل إلى علم اليقين. كذلك على الحديث الذي ليش 
بصحيح أدلةً یعرف بها حاله, وقد أوردنا فا سْبّق ٠2‏ مقالة تتعلّيُ بتفوق الناس في 
أمر الحديث إلى ثلاثة» وبينا حال كل فرقة معهاء عَلَنا الله من الفرقة الوْسْطى ملول 
وقد تعض في *الجواب*)بطریق العَرَض لذكرٍ شيء ما وقع في الصاحيحإن 
وغيرهما من رم في الرؤاية» / حيث قال: : وقد يقال : : إل ما بل من ألفاظ التوراة 
والإنجيل» ففي نفس التوراة والإنجيل ما یل على تبدیله» ومبذا0 يَحصّل الجواتٌ 
عن شُبهة من يقول: إنه ۾ يدل شيء من ألفاظهماء ٠‏ فإنهم بقولون : إذا كان التبديل 
قد رقع في ألفاظٍ التوراة والإنجيل . قبل مبعث محمد صل الله عليه وسل ل يُعلّم 
الح من الباطل ٠‏ . فنقط الاجتجاجٌ با ووجوبٌ العمل بما على أهل الکتاب, فلا 
ون حينئظٍ على ترك اتباجهیا؛ والقرآن قد دهم على ترك اخکم مما فيهيا 
واستشهد با فبهما في مواضع . 
وجوابٌ ذلك أن ما وقع من التبديل قليل, والاکاز ا یل والذي ل یل فيه 
ألفاظ صريحة ی في المقضود» تبين غلط ماخاللها. وها شواهدٌ ونظائر متعدّدة 
یمدق بعضّها بعضاًء بخلاف ال فإنه لا قليلةء وسائرٌ نصوص الكت یا 
وصار هذا بمنزلةٍ كتب الحديث النقولة عن النبي صل الله عليه وسلّمء فإنه 
إذا وقع في سنن أي داود أو الترمذي أوغيرهما أحاديثٌ قليلةٌ ضعيفة» كان في 
الأحاديث ار TT‏ بن 
وكذلك صحبحٌ مسلم فيه ألفاظ قليله عبط فيها فيها الراوي» وفي فسن الأحاديث 
الصحيحة مع القرآن ما یبن غلطها: 


(۱) في ص ,5١4-19١0‏ 

( أي «الجواب الصحیح». .۴۹١:١‏ وقوله الآتي (بركوعين أو ثلاثة) كذا فيه رن 
الأصلء وصوابه (بتلاث ركعات أو أربع). 

(۳) تحرف في الاصل: (ولهذا). 


۳۳۱ 

مثل ما ری ان الله خأ ارب يوم السبت» وجل لق الخلوقاب في الأيام 

السبعة» إن هذا الحديث قد بین مه الحديث کیحیی بن معين وعبدٍ الرهن بن 

مهدي والبخاري وغيرهم أنه علط وأنه ليس من کلام النبي صل الله عليه 

وسلم بل صرح البخاري في «تاريخه الكبير» أله من كلام کي اد اوه کا قد 

بیط في موضعه. والقرآن يدل عل غلط هذاء وبين أن ا لق في سق یام وثبت في 
الصحيح أن اجر ال كان یوم الجمعة» فيكون ول الخلق يوم الأحد . 


وكذلك ما رُوِي أنه صل الله عليه وسلَّم صل الکسوف بركوعين أو ثلائة 
فإ الثابت المتوائرٌ عن النبي صل الله عليه وسلم في الصحيحين وغيرهماء عن 
عائشة ة وین عباس وعبد لله بن و وغيرهم أنه صمل کل ركعة بركوعين. وطذا 
/ يحرج البخاري لا ذلك وضع الشافعي والبخاري وأحمذ في إحدى الروايتين عنم 
وغيرهم حدیث الثلاثة والأربع» فان النبي صل الله عليه وسلّم إنما صل الکسوت 
مرة واحدق وني حديث الثلاث والأربع أنه صلاها يوم مات إبراهيمم ابنّهء وأحاديثٌ 
الركوعين كانت ذلك الیوم. 

فمثل هذا الغلط إذا َع كان في نفس الأحاديث الصحيحة ما ین أنه غل 
والبخاري إذا رَوَى احدیث بطرق في بعضها غَلَط في بعض الالفاط ذکر مها 
الطرقّ التي نی ذلك الغلط كا قد بسطنا الكلام عليه في موضعه. اه.. 

تنبيه: ما ذهب إليه هذا المحم من أن ما وقع في بعض طرق البخاري في 
حديث حا الجن والنا من أن النار لا تمت حتى يُنشىء الله الق آخرٌ: ما وق 
فيه الغلط. قد مال إليه كتير من المحققين کي وغيره. 

ومن الغريب في ذلك او بعض الأغمارء حن ليس له لام بهذا الفن. 
لا من جهة الرواية ولا من جهة الدراية» لسبة الغلط الیه, كاله طن أن التقدّ قد سّدُ 
باه عل كل احد. أو طن أن النقد من جهة ان لا بسو لأنه بخشى أن يدل منه 
أربابٌ الاهواء. 


۳۳۲ 

ول يدن الق إذا جر عل اليج العروف ل ستگی وقد وقع ذلك لكثير 
من أئمة الحديث مثل الاسياعبلي فانه بعد أن ورد حدیث ی إبراهيم با [۳ 

۷ یوم القيامة وعل / وجه آزر قترة. الحديث. قال: وهذا خر في صحیه نظرء من 

جه ا مسا با هی ماد نجل بر 
ان ال قد وغه ان له يو یلو وعلیه بأنه لا لت لوعدی فانالر كيف 
آعل التن با ذكرٌ. ۱ 

فان قلت : إن كثيرأ ما انتقدوه من هذا النوع یک تأويله بوجو ید النقك 
قلت: إذا مک التأزيل عل وج یل فلا کلام في ذلك. وان كان عل وج 
لا عل لت زیم ولو فح هذا اباب من کل كل عبارة على حلافا ما دل 
عليه» ولذا قال بعض علياء الاصول : إِنَّ في الأحاديث ما لا تجوز نتسب | إلى النبني 
صل الله عليه وسلّم وذلك لأنه لا يكن لها على ظاهرهاء لكونه عل خلاف 
الرهان» وغيرٌ ظاهرها بعيدٌ عن فصاحيه صل الله عليه وسلّم . 

قال الحافظ زين الدين العراقي : وروينا عن محمد بن طاهر اي ومن خط 
لت قال : سَمِعت أبا عبد الله محمد بن أبي نصر المُمَيديٌ ببغداد يقول: قال لنا 
شتا و ما وجدنا للبخاري ومسلم في كتابيهها شيئاً لا حتمل رجا 
حدیلین. لكل واحدٍ متها حدیث تم عليه في تخریجهالم: مع اتقانیا وحفظها 
وصحة معرفتهها. 

فذّكر من عندٍ البخاري حديتٌ شر يك في الإسراء» وأنه قبل أن يُوحتى إليد. 


وفيه شق صَدُرِه . قال ابن حزم : ولاف من شر يك0©. 


(۱) شريك هو بر عبد الله شر بل يك بن عبد الله ب بن آي كير ان التابعيء زای. انس بن 
مالك وشیغ منه: ومات في حدود سنة ۰۱8۰ وهو اک ام من سمي : أبي عبد الله شز يك بن 
عبد الله لتحي الكوفيء قاضي واسط ثم الكوفة, التوفی سنة ۰۱۷۸ رحهی الله تعالى . 

وهذا الحديث المشارٌ إليف رواء البخاري من طريق شريكِ عن اس في موضعين من د 


= (صحیحد» : في كتاب المناقب مختصراً » في (باب كان النبي صل الله عليه وس تنم عه ولا يم 

قلبه) ۰۵۷۹۰۱۹ وفي كتاب التوحيد مطؤلاء في (باب ما جاء في قوله تعالى : وکلم الله موبى تكلياً) 
EYA:‏ 

ولفظهٌ في كتاب الناقب : «سمعث انس بن مالك بحدثنا عن ليلة أسري بالنبي صل اله 
عليه سم من مسجد الک جاءه ثلاث من الملائكة ‏ قبل أن يُوحى ال وهو نائم في 
السجد الحرام . .ء ثم مرج به إلى السیاه». 

لفط في كتاب التوحيد: «سمعث این مالك يقول: ليله سر برسول الله صل الله عليه 
o a‏ ل ل ا E‏ : 
فتولآة مہم جبريلٌ؛ فش جبريلٌ ما بين نحرء إلى لبه . ۰.۰ ثم عرج به إلى السهاء الدنيا. 
انتهى . 

والبخاري رحمه الله تعال أنخرج حدیث الإسراء والعراج هذا من طرقي أخرى غير طريق 
شريك. 

أخرجه عن يونس » عن ابن شهاب» عن أنس: عن اي ذر ید ان رسول الله صل الله 

عليه وسلّم؛ في في أول كتاب الصلاة في (باب كيف فرصت الصلاة في الإسرامم ١‏ :۸ وقي كتاب 
المج في (باب ما جاء في زمزم ) :0445 وفي كتاب الأنبياء في (باب ذكر إدريس عليه السلام) 
TYE:‏ 

وأخرجه أيضاً عن قتادة» عن أنس» عن مالك بن ضعْضَعَة أن رسول الله صل الله عليه 
زس في كتاب بدء الخلق في (باب ذكر الملائكة) :۰۳۰۲ وني کناب أحاديث الأنبياء في (باب 
قوله تعالى: وهل أتاك حدیث موسی) 4۲۳:۹ وني كتاب مناقب الاتصار في زباب المعراج) 
لا 

وحديثُ شر یك المححدّثُ عنه رَوَى مسلم رحه الله تعالى في «صحیحهه رفا منه في بلق 
الطرق التي سافهاء ول عليه با باي فکزه. وقد ساق مسل أحاديث الإسراء في «صحیحه» في 
كتاب الإيمان؛ في (باب الإسراء پرسول الله صل الله عليه وسلّم) ۲ :۰۲۳۳-۲۰۹ من طريق 
ست من الصحابة: ١‏ أنسء ۲ -وأيي ذر» #8 ومالك بن صَعْصّعَةء + وابن عباس» 
۵ وجابرء ١‏ وأيي هريرة؛ فجود بذكر طرقه عنہم» رضي الله تعالى عنيم . 

١‏ فساقه عن أنس: 


من طريق ناد بن سلمقء عن ثابت الا غن انس أن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
i ۱ ۲‏ 

ومن طريق سلبان بن الغيرة» عن ثابت» عن آنس ۲۱۵:۲. 

ومن طريق اد بن سم عن ثابت» عن انس أيضاً ۲۱۹:۲. 

ومن طريق سلیان بن بلال» عن شر يك بن عبد الله بن آي تبره عن انس ۲ WY:‏ 

؟ - وساقه عن أبي ذر من طريق يونس = بن يزيد لس عن ابن شهاب. عن أنسنء 
عن أب ذر أن رسول الله صل الله عليه وسلّم . 

5 وساقه جن مالك بن صَعْصّعَة من طريق سعيد سین المسيب. وهشام بن 
أبي عبد الله الدّسْتوائي البصري ستبر عن قثادة» عن أنسء عن مالك بن صعصعة أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم ۲۲۲:۲ - ۲۷۵: ا 

و وساقه عبن ابن عباس من طريق شعبة وشيبان بن عبد الرحمنء عن أبي العالية» عن 
ابن عباس قال: قال رسول الله صل الله عليه وسَلّم ۲۲۹:۲ ۲۳۰ : 

۵ وساقه عن جابر من طريق الليث» عن أبي الزبيره م خا ی را صل الله 

3 عليه وسلّم ۲ :۲۳۱ ۷ 

ن وساقه عن أبي هريرة من طريق الزهري ؛ عن سعيد بن المسيب. عن أي هريرة قالا: 
قال البي صل الله عليه وسلّم ۷ E:‏ 

ونص سياقته بكاملها من طريق شر يك : «قال شرك بن بي كر سمعش انس بن مالك 
مدا عن ليلة أسري برسول الله صل الله عليه ول من مسجد الكعبةء أنه جاه ثلاث تفر قبل 
أن وی إليهء ومو نائم في السجد الحرام. وساق لمن سر رن 8 
امار و : »رقم فيه شيئاً واخر. وراد رتقص». ١‏ ۱ 

ل الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ۳ «حدیت 0 3 الخراج ب من رواية 
شريك ورد البخاري هنا في كتاب التوحيد ‏ وفي كتاب الناقب» وأورَةٌ حديث الإسراء من 


رواية الزهري: عن أنس» عن أبي ذر في أواثل كناب الصلای وأورده من رواية قتادقء عن با نس 
عن مالك بن صَعصعة في كتاب بدء الخلق» وشرحتهُ هناك ارت مات برواية شر يك هذه 
هنا لا اخحصّتٌ به من المخالفات. 

وقول : یل أن ری إليه)» أنكرها الخطابي وابن حزم وعبد الحق والقاضي ,عياض 


ب والنووي» وعبارة النووي في «شرح صحيح مسلم» ۲ - وقع في رواية شريك أرهامٌ 
آنکرها العلماء: وقد به مسلم على ذلك بقوله : ققدم راز وراد وتقص. آحذها قوله : (قبل أن 
وخی إليه)» وهو غلط 0 علیی وأجمع العلاء على أن فر الصلاة كان ليلة الإسراءء 
فكيف کون قبل الوحي 

وصرح ور 3 53 تفرد بذلك. وفي دعرى التفرّدٍ نظ فقد وافقه كير بن 
خيس عن أنس » کیا أخرجه سعيد بن یی بن سعید الأمّوي في كناب الغازي من طريقه. 

رق : (وهو نائم في المسجد الحرام)» قد أكُدَ هذا بقوله في آخر الحديث: «فاستیقظ وهو في 
المسجد الحرامة . ونحوه ما وقع في حديث مالك بن صَعضَعَة: : (بين التائم والیقظان» . وقد قلمث 
وَج الجمع بين تلف الروايات في شرح الحديث ۷ :1 

وقول : (فكانت تلك الليلة): الضمير الستثر في (كانت) لمحذوف» وكذا خيرٌ (کان): 
والتقديرٌ: فكانت القِصّةٌ الواقعة تلك الليلة ما ذُكِرٌ هنا. وقول : (فلم يَرَهُم) أي بعد ذلك (حتی 
أتوه ليلد أخرى)ء ول يعين المدة التي بين المجيئين» » قحل على أن الجيء اتان کان بعد أن أرحي 
إليه. وحيتذ رقع الاسرا۶ والعراخ وقد سبق بیان الاختلاف في ذلك عند شرحهء وإذا كان بين 
لجیین مُه فلا مق في ذلك بين أن تكون تلك الدة ليل واحدة وبا كثيرة رن 

ويهذا يَرتفعٌ الاشکال عن رواية شريك» وتعصل به الوفاق أن الإسراء كان في اليقظة بعذ 
البعثة وقبل الم ,اسقط تشنیم الخطابي وابن حزم وغيرهماء با شر یکا حالف الإجمائم في 
دعواه أن المعراج كان قبل البعثة وبال التوفیق . 

وبذلك جزم ابن القيم في وزاد العاده ٤۲:۳‏ في مباحث یه صل الله عليه وسلم 3 
الحهاد والمغازي - في هذا احدیث تفیه . وأقؤى ما يُستَدلٌ به أن اعراج بعد البعثة قوله في هذا 

! ب جبریل قال لباب السیاء ء إذ قال له: أَبْيِتٌ؟ قال: : نعم)» فإنه ظاهرٌ ني اد 
المعراج كان بعد الب فيتعين ما در من التأويل . 
وأما قوله : (فاستيقظ وهو عند للسجد الحرام): فان حمل على ظاهره بجَارٌ أن يكون نام بعد 
أن بط من السياء. فاستيقظ وهو عند السجد الحرام » وجاز أن یرل قول : (استيقظ) أي أفاق مما 
كان فيهء فإنه كان إذا أوحي إليه يُسَخرَقُ فيه فإذا انتهى ربع إلى حالته الأولى» فکتی عله 

بالاستیفاظ . 

ثم ذکر الحافظ ابن حجر تشنیع الخطابي وانتقائهُ لجملةٍ کلمات ول جاءت في حديثٍ = 


الحديث نفیه: 


شر يك تفرد بهاء وقول الخطابي فيه: إنه كثيرٌ التفرد د بناکیر الألفاظ التي لا يتابعه عليها سا 
الرواة؛ وأجاب الحافظ أبن حجر اعنها ووجُهها واوا بما رآ رافعاً لاستنکارها وانتشناعها. 

ثم ذكر الحافظ ابن حجر تشنيمٌ ابن حزم على شريك. وبا ما في روايته من الفاظ منكرة: 
وقال: «تقدُمٌ الجوابٌُ عن ذلك». أي في جوابه عن كلام الخطابي ء وذكر ان للحافظ أي اتفضلل 
محمد بن ظاهر القسي الظاهري المذهب» أ سه «الانتصار لأبَائَى الأمْصَانِ ‏ کذا سا اط 
أعقق صحْةٌ الاسم وسلامتهُ من التحريف فييا رجعتٌ إليه من الصادر بل لم أره قيها ‏ دقع ب 
دعوى این حزم وفع فبه عن شر يك وعن روايته» وقل الحافظ أبِنُ حجر مقاط من فيها بو 
ومتانة. 0 

ثم در الحافظٌ کلام الحلئین الاد في شر يك توثيقاً وتضعيفاً. ثم قال: «نهر تلف في 

ف لاه 5 ۳ 5 ۳۹ 7 2 ۳ 

فإذا تفرد عد ما ينفردُ به شاذاء وکذا منكراً على رأي. من یقول: التکر والشاد شية واحد . 

والاول التزام ورود المواضم التي خالّف فيها غير والجوابٌ عنهاء ما باقع تفرد ٠‏ ناما 
بتأويله على وفاق الماعة . ومجمرعٌ ما خالفت فيه روایة شر یل غير من الشهورین : عشْرَةٌ أشياء 
بل تزيده. وذکرها فبلفت اني عَشْرَة خالفة» واجاب عن أكثرهاء وأطال في ذلك جداً ازعم الله 
تعالى ۱۳: 1۸۰ — 4۸۷ 'فلينظره من أراد. 

ول زد الإمامٌ امن في شرحه «شمدةالقاري» ۲۵: ۱3۹ - ۰۱۷۳ ولا العلامة لا 
في شرحه بارشاد الساري» 440:1١‏ 10۰ شيا يُذكَرُ زيادةً على ما قاله الحانظ أبن حجر 
رهم الله تعالى . 

وقال الحافظ في «هدي السازي» ۰۱۱۰:۲ في آخر راتفصل الثامن في سباق ا التي 
انتقدها عليه حافظ غصره أبو الحسن الدارقطتي وغیره من ن لادء وایرادها حديثاً حديثاً على سِياقٍ 
الکتاب وسياق ما خضر من الجواب عن ذلك : 

«الحديث العائرٌ بعد المثة: أخرج البخاري في أواخر الكتاب حديتٌ شريك بن أب مر عن 
نس في الإسراء بطوله. وقد خالف فيه شر يلك أصحاب ب أنس في إسنادوء ومتنه. ام الإسنادٌ فإن 


قتادة عله عن آنس» عن مالك بن صَخْصَعَةَء والزهری یل عن أنس . عن أبي ذر» وثابا مه 
عن انس من غير واسطة؛ لكنْ سياق ثابت لا تخالفة بينه وبين سياتٍ قتادة والزهري» وسياقٌ 
شر يك اّمم في التقديم زالتأخير والزيادة النكرة. وقد أخرج ملم إسناته فقط بو حديثٍ 
ثابتٍ وقال في آخره هاه وق قم م وخر 


۳۳۷ 

وذقر الحديثٌ الثاني عند مسلم حدیث عِكُِمَة بن يا عن عن أب ژمیّل. عن 

بن عباس» قال: كان المسلمون لا ينظرون إلى أبي سفيان ولا يُقاعِدُونه» فقال 

سا : يا نبي الله » لات أَمْطْنِيهنْ» قال: نعم الحدیث . 

قال این حزم : هذا حدیث موضوع لا شك في وضعه, ولاف فيه من عكرمة بن 
ار 


5 وتكلم ابِنُ حزم والقاضي عياض وغيرهما على حديث شريك؛ وَاننَصْر له جماعةٌ مہم 
1 بو الفضل ابن طاعر. فصت فيه جزءاً. سر ما تعلق به مستوق عند الكلام عليه إن شاء الله 
ل 

ثم ذكر الحافظ في (الفصل التاسم في سياقٍ أسیاء من طَعِنَ فيه من رجال. البخاري) 

۲ :1 شريكا رما یله اضما ٠‏ ثم قال : «قلتٌ: احج به الجماعة. !| إل ان في 
روايته عن أنس لحديث الإسراء مواضع شاه كا كا ذکرنا ذلك في آخر الفصل الاضي». انتهى . 

ومن هذا الذي أطلت بقل تب بن أن حديتٌ شريك لا يَقَمٌ بالوقع الذي زعمه ابن حزم 
رجه الله تعال وان كلام الإمام الحافظ أبي عَمُروين الصلاح في شان ابن حزم. وجسارته 
وهجويه على التخطعة للأئمة الكبار في التعليقة التي تلو التاليق فانظره. 

(۱) وهو في «صحیح مسلم» في كتاب فضائل الصحابة رضي الله عنوم ء في (باب فضائل 
أبي سفیان بر بن حرب رضي الله عنه) ۲۱۰ ولفظة بتمایه : 

دقال اضر وهو ابن محمد مامي : حدّئنا عِكْرِمَةٌ حدّثئنا أبو رمل حدئني ابن عباس» 
قال : كان السلمون لا یرون ال أي مفيانء ولا يُقَاعِدُوبَهُ فقال للبي صل الله عليه وسلّم: 
يا نبي اللهء ثلاث أغطییهن. فال: ا 

قال : عندي أحسَنٌ العرب واحله ام حي ینت ای سفیان» روج که قال: لعو 
قال: ا تجعلة کاب بين يديك قال: نعم. قال: وتؤْمروق حتی أُقاتِل الگاز کا كنت 
قات المسلمين» > قال: نعم . 

قال أبو زنل : ولولا أنه طلب ذلك من النبي صل الله عليه وسلّم ما أعطاةٌ ذلك: لأنه 
م يكن يسال شيئا إل قال: نعم». 

)١(‏ قال الإمام النووي في «شرح صحيح مسلم» ۳۰۲ عند هذا الحديث: «واعلم أن 
هذا الحديث من الأحاديث المشهورة بالإشكال» لآن أبا سفیان إنما اسلم يوم فتح مكة سنة ثُمانٍ 


من امجرت وهذا مشهور الا خلاف فيه» ركان النبي عسل الل عليه رلم قد تزيج لب قبل 
ذلك بزمان طويلء قال أبو بيدة وحليفة بن خیاط واب ن البرّقي واحمهور: تزژجها بنة ست 
قال القاضي عياض, : واختلفوا أين تروجها؟ فقيل: بالدية بعذ قدومها من الحَبَشةء وقال 
الجمهور: بارض اه » قال: واختلفوا فيمن عَقّد له عليها هناگ نقيل: عثهان. وقيل: 
خالد بن سعيد بن العاصي بإذهاء وفیل : النجاشي لأنه كان آمیز الوضم وسلطانه . 
قال القاضي : والذي في مسلم هنا: أنه روجها أبو سفيان. غريبٌ جد وها مع 
آي سقيان حين ورد المديئة'في حال کفره مشهورء ول بزد القاضي عل هذا . 
وقال ابن ن حزم: : هذا ا الحديثُ وم من بعض الرواةء لانه لا حلاف بين الناس أن النبي 
صل الله عليه وسلّم ترج أم حبيبة قبل الفتح بدهی, وهي بأرض الحبشة » وأبوها كافر. وني رواية 
عن ابن حزم أيضاً أنه قال: موضوع» ولاف فيه من.عكرمة بن ار الراوي عن آي رمل , ۱ 
۳ لشیم أبو عَشْرو بن الصلاح رحه الله تعالى: هذا على ابن حزمء وبالع في الشناعة 
عليه قال : وهذا القول من جَسَارتف فإنه كان مُجوماً عل تخطئة الأئمة الكبار وإطلاي اللسانٍ 
فهې قال: ولا نعلّمُ أحداً من أتمةٍ الحديثِ تسب عكرمة بن عبار إلى وضع الحدیٹ» وقد وله 
وكيع ویس بن معين وغيرهماء وكان مستجابٌ الدعرة. 
قال: وما ترشمه اب حزم من منافاة هذا الحديث لتقدم زواجها: غلط منه وغنلة. لأنه 
من أنه سال تجدیذ عقدٍ اللكاح. تطييباً قلبه, لأنه كان ربا بری عَلَيْهِ غضاضة في رياسيه ون 
أن تروچ بنته بغير رضای آو أنه ظنٌ أن | اسلام الاب في مثل هذا يقتضي تجديد العقد. زقد خن 
ارصح من هذا على أكي مرتبة من آي سفيان» عن کر عِلمُُ وطالث صحيئه. هذا كلام م أن عمزو 
رحه الله تعالى. 
وليس في الحديث أن التبيّ صل الله عليه وسلَّم جَدّد العَقّدَه ولا قال لأبي سفيان: إنه 
تاج إلى تجديدو» فلعله صلل الله عليه وس أراد بقوله : نعم أنَّ مقصودكك بَحصُلٌ وإن لم يكن 
بحقيقة عفد وانة تعالى اعلم» . انتهى . قال عبد الفتاح : وهذا التوجبةٌ الأخيرٌ من الإمام النووي 
أقرَبُ قول من توجيه الحافظ أبن الصلاح الذکور؛ وان كان قد طال کلام العلماء في هذا 
الحديث وبعضهم قد ضعفوه كالحافظ القرشي في آخر كتابه «الجواهرالمضية» 0٦4: ٤‏ . 
وقد تعرّض الإمام ابن القيم رحمه الله تعالىء في «جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على خر 


۳۳۹ 
الفائدة السادسة 
فيا يتعلّق بالصحیح الزائدٍ على الصحيحين 
قد ذكرنا فیا سبق“ أ أنَّ الشيخين لم يُستوعبا الصحيخ» ولا التزما ذلك . . فمن 
أراد معرفة الصحيح الزائ على ما فیهیا فليطلبه في الكتب الصفة في الصحيح 
الجرد. و الكتب المستخرجات على الصحيحين» وفي كلام جهابدة المحدّثين » 
فإذا توا على صحة حدیث أَخَذّ به. 
ال ی الجرد 
أما الصتفا في الصحيح الجرد: فمنها فمنبا «الستدرك على الصحيحين» الحا 


= الأنام» صل الله عليه وسلم ص 2158-1١64‏ شذا الحديثء وترشع م جدأ بنقل أجوبة طوائف 
العلاء عنهء وقد بلخت نحو عشرة أجربة» د ثم ناقشها جواباً جواباًء م تال : «فالصوابٌ أن 
الحديتٌ غيرٌ محفوظ. بل وقع فيه تخلیط والله ا 

وذهب في کتابه «زاد الماده في (فصل في آزواجه صل الله عليه وسلم) ١‏ ۰ ۰۱۱۲ 
إلى توجيه قريب من القبول» وهو وقو الخطا من احد الرواة في تسمته (أمّ حبيبة). بدلا من آختها 
(عَرّة. وهو الذي ذهب إليه الحافظ ابن كثير في «البداية والعجاية» ٤‏ :۰۱18-۴۰ وقال في آخر 
كلامه: «وقد أفردنا لذلك جرا مفردأة. انتهى. ومثى غه ورشحه أبغناً الإمام المحقّن 
ابن الوزير الصنعاقي محمد بنْ إبراهيم في كتابه «نتقیح الأنظاره ۱ :۱۳۹ وأقرّه عليه شارحة 
العلامة الإمام الأميرٌ الصنعاني محمد بن |سیاعیل. في «توضیح الافکار: . 

ورقع في «زاد العاده ۱ : ده من طبعةٍ مطبعةٍ السنة الحملیة و۱ ات سای 
حفْقها الاستاذان شعیب الأرنؤوط وعبد القادر الارنژوط مکذا (وافا سال آن یرجه 4 اها رملة)» 
وهو خطا من سبي القلم من لواف أو غير والصوابٌ فيه أختّها رن فد (رَمْلة) هي 
ُ حبيبة بعينها . 

وقد جاء الکلام على الصحة في شح المواهب اللدنية» للزرقاني ۰۲:۶۰:۳ فقد تقل فيه 
كلام الشيخ ابن القیم با رف دون أن يسه إليه صراحت وجاءت العبارة فيه : «وافا سال أن 
روج اها غَّة ‏ . . ٠‏ وهكذا أيضاً جاءت العبارة في «البداية والنهايةه لابن كثير كما في اشرح 
ال مواهب». والحمد لله رب العالمين. 


(۱) في ص ۲۲۹ . 


ين 


۳۹۰ 
آي عبد الله الحاكم فإنه أودغه ما ليس في الصحيحين» ما رأى أنه مواق لشرطیّهیا 
شرع احیماء وما الك نواه ان تمسيسه ران یکن عل شر وا میا 
مشيراً إلى القسم الأول بقوله: هذا حديتٌ صحیجٌ عل شرط الشيخين ين» آوعل 
شرط البخاري؛ أو على شرط مسلم . وال القسم الثاني بقوله : هذا حديثٌ صحَيحٌ 
الاسناد. ٠‏ ور ور يه مالم يصح عنذة مها عل ذلك» وهو متساهلٌ في التصحيح . 

وقد ص الذهبي «ستدرکهی, وان ما فيه من ضعي آومنکره وهر کثی 
ومع ۳ في الأحاديث التي فيه وهي موضوعة وهي نحو مئة. 

وقال آبو سد / الماليني: طالعت «الستدرك» الذي اه ام من اوه إلى 
آخری فلم ر فيه حديثا عل شرطیها . 

قال الذهبي : هذا سراف ولو من الماليني» والا ففيه جملة وافرة على 
شرطیهیا؛ وجملة كثيرة عل شرط أحدهماء ولمل جموغ ذلك نحو نصف الکتاب» 
وفيه نحو الربع ا صح سد فيه بعض الشيء» وما بتي وهو نعو الربع فهو ماک 
واهیات لایخ وقي بعض ذلك موضوعات . وهذا لامر ما یتعجب من رن 
الحاكم كان من افمانز البارغين في هذا الفن» ويقال: إن السبب في ذلك أنه صلفه 
في أواخر مره وقد اه له وكان میلائه في سنة ۰۳۲۱ ووفائهُ في ستقاه 8۰ 
فیکون مره أربعأ وثيانين ستة: 7 

وقال الحافظ أبن حجر: إغا وقم للحاکم التسامُلٌ لانه سرد الکتاب لحه 
فعاجله المنيةٌ ولم يتيسر له تحریره وتنقیحهء قال : وقد وجدث في قريب نصف ابلیزء 
الثاني من تجزلة ستة من المستدرك : إلى هنا انتهی ملاغ الحاكم ‏ قال:. وما عدا ذلك 
من الكتاب لا یوخ عنه إل بطريق الإجازة والتسامُلٌ في ار و 
إلى ما بعده. 

ومراد الحاكم بقوله(): هذا صحيحٌ عل شَرطیهیا, أن يكؤن رجالُ ذلك 
الا شناد الحکوم عليه بذلك قد روی الشیخان عهم في کتابیها: ویویدٌ ذلك 


.۳۲۰:۱ هذا من قول الحافظ ابن حجر في «النکت على کتاب ابن الصلاح»‎ )١( 


۳۶۱ 
تصرف الحاكم في كتابه. فانه ذا كان الحديثٌ الذي عنده ما قد أخرّج الشيخانٍ 
مما أو أحذهما واه قال: هذا صحيحٌ على ره أو قرط آخیها, وإذا 

كان مما لم برج الشيخانٍ لجميع رُواته قال: صحیح الإسنادٍ فقط. 

ويَظهرٌ لك ذلك ما تكلم به في حدیب(؟ من طريتي أي عغان 7ء فإنه حم 
عليه بأنه صحيخ الاسناد. ثم قال: وأبوعثان هذا ليس هو ايء ولو كان 
اي لکمت بان احدیث على شرطیهیا. ولذا خالف الحاكم ذلك في بعض 
المواضع حمل على السهو والنسيان الذي كان يعتريه إذ ذاك كثيراً. 

ولا ينانفي ذلك قوله في خطبة «مستدرکه»: وأنا استعین الله تعالى على إخراج 
احادیت رُوائها بقاُ» قد احتج عمثلهاالشيخان أو أحدهماء لآنّ المثلية قد تكونٌ في 
الأعيان» وقد تكونٌ في الأوصاف» 0 آنہا في الأولر جار وفي الثاني تیه 
فاستعمل امار حيث قال عقب ما يكون عن نَفْس رُواتها: هذا صحيحٌ على 
شرطیها. واستعمل الحقيقةً حيث قال عقِبّ ما يكون عن مثلر زواعیا: هذا صحيحٌ 
الاسناد . قال رجل لشرّیح : إني قلت هذا: آشتر ني مثل هذا او ب الني معكء 
فاشترّی ذلك الوب بعینه, فقال شریح: لا شية أشبَهُ بالشيء من الشيء عینه. 
ولرمه بأخذٍ الثوب . 

وسن المثليةٌ في الأوصاف بان يكون من لم يرج عنه الشيخانٍ في الصحيحين 
مثل من خَرّجا عنه فیهیا أو أعلى مه » والظاهر أنه يُرِيدُ بالثلية المثلية عندّهماء لا عند 
وق 7ص اند اعربه a‏ 

(۲) في کتاب انتوية والانابة ٤‏ :۲۸۹-۸۰ ونص الحديث باسناده: و. . . نبا ریز 
عن منصورء عن أبي عثهان» عن أبي هريرة (مرفوعاً): مارعتْالرحة ال ِن فَقِي . هذا 
حدیش صحيحٌ الإسناد ول يخرجاء. وأبو عثان هذا هو مولى المغيرة؛ لیس بالنبدي. ولو كان 
النهدي لحكمت بصحته على شرط الشبخين». 

رم هو ابر عیان الان مول المغيرة بن شعبةء قیل: اسمّهُ سَهِيده وقيل: عمران. 
مقبول. من الثالثة » (حت دت س ). قاله الحافظ ابن حجر في «النقریب» ص 15۷ و ۲۶۳+ 
و «تهذیب التهذیب» ۱:۳:۱۲ و ] :۰۱۳۸ 


۱۳۹/ 


E ۳۹۲‏ 
غیرها, ویعزف ذلك إِما بنَضّهها على أ قلاناً ثل فلان, ارف منه . وقلا یود 
ذلك وامّا بالألفاظ الذالة عل مراتب التعديل كأن یقولا في بعض من احتَجّا به : 
5 آو ّت ار درق أو لاباس بف أو غيرٌ ذلك من ألفاظ التخدیل» اثم پود 
عنها نبا قالا ثل ذلك آو اعل منه في بعض من ل خرجا له في کتابهیاه سل 
بذلك أنه عندهما في رتبةِ من رجا له في كتابهباء لان ألفاظ الجرح والتطدیل هي 
معياز مراب الرواة. 1 

وقال الحافظ العراقي: قال النووي :ل امرآة بقوفم : :ع ل له( ان 
يكون رجالٌ اٍسناده في إكتانيهماء لانه ليس لما شَرْط في كتابيهماء ولا ني غيرهماء وقد 
۳۹ هذا من ابن الصلاخ فإنه نا ذَكر كتابٌ «الستدرك» للحاكم / قال: إنه أودّعه 
ما رآ على شرط الشیخین قد أخرجاه عن رُواټه في كتابيهماء إلى آخر كلايه . 

وعل هذا عَمَلُ ابن دقيق المید, فإنه یل عن الحاكم تصحیحه لحديث غلل 
شرط البخاري مثلاء ثم يَعترض عليه بان فيه فان و بخرج له البخاري» :وكذلك 
قعل الذهبي في «ختصر المستدرك»» ولیس ذلك منهم بجیّد فن احاکم جح في 
خطبة كتابه «المستدركع بخلافٍ ما فهموه عنب فقال: وأنا أستعين الله تعالى عل 
اخرلج ی 

فقوله : بثلها أي جثل, رواتهاء لا بهم | تفیهم. ویتنل أن یراد مثل تلك 

الأحاديث: وإغا تکون ها إذا كانت بنفس, وبا وفيه نظر. 

وقال: ولکن هنا أمرّ فيه غموض لا بد من الاشارة إليهء وذلك أعهم 
لا یکتفون في التصحيح مجر حال الراوي قي العدالة والإتصال . من غير نظرٍ إلى 
غیری بل بنظرون في اله مع من رَوَى عنه في کترة ملازمټو له أو تیه » أوكونه من 
بللذه ممارساً لحديئه, آو وغريباً عن بل من اد عنه . وهذه آموز تَظهرٌ بتصفح ,کلامم 
وعملهم في ذلك . 


قال الحافظ: ما اعتَرض به شبخنا على ابن دقيق العید والذهبي لیس نجيدأء 


(۱) عبارة الحافظ العراقي في «شرح الألفية» 77:1١‏ (على وهی . 


rer 
لان ج اتیل لفظة بل في اعم من الحقيقة والجاز في الأسانيد والمتون» ل‎ 
عل ذلك مه فإنه تارة يقول: على شرطهماء وتارة: على شرط البخاري» وتا‎ 
على شرط مسلم وتارةٌ: : صحيحٌ الاسناد ولا يروه حدها.‎ 

وأيضاً فلو قَصَدَ بكلمة بثل معناها قيقي حتى يكون الا واحتج بغيرها 
من فيهم من الصفاتٍ يل ماي الرواة الذين رجا عنهمء م يقل قَط: على شرط 
البخاري. 3 شَرْط مسلم دونه فیا كان على شرطه فهو على شریهی لأنه حوی 


شرط مسلم وزاد. 


قال: ووراء ذلك كله أن پروی إسنادٌ ملفْقٌ من رجالماء کسماكك. عن 
عكرمة: عن ابن عباس» فسماك على شرط مسلم فقطء وعكرمةٌ انر به البخاري . 
والح أن هذا ليس على شرط واحدٍ منیا 

وق من هذا أن يروياعن أناسٍ ثقاتٍ ضُعْفواني ناس خصوصين » من غير حديث 
الذين ضغفوهم فیهم: فيجيءم م عتهم حديثٌ من طريقٍ من ضُعُُوا فيه برجال, كلهم ني 
تین أو أحدهماء فسبئه أنه على شرط من جع کان يقال في هُشْيِمء 
عن الزهري: کل من هشم والزهري رجا له فهو على شَرْطيّْههاء فيقال: بل 
ليس على شرط واحدٍ مناد لأنما إغا أخرّجا عن هشيم من غير حديث الزهري؛ 
اه شنت فيه لانه كان َل عليه أذ عه چشرین حديثا. له صاحبٌ له وهر 
راجع» فسأله رژیته : وكانت تم ريح شديدة عبت بالاوراق. فصار هشیم يحّث با 
عَلِقَ منبا بذِعيه» ول يكن أَنْ جفظهاء فرهم في أشياة منباء فشْمُّت في الزهري 
بسيبها . وکام ضعيف في ابن جرَيح . مع أن كلا مها أخرجا له ٠‏ لکن لم يرجا 
له عن ابن جريج, شيئاً . 

فعل من مرو إلى شرطهما أو شرط واحدٍ منهاء أن يَسُوقَ ذلك السند نس 
رواية من نب إلى شرطه ولو في موضع من كتابه . . وكذا قال ابن الصلاح في «شرح 
مسلم»( : من خکم لشخص, جرد رواية مسلم عنه في صحیحه» بأنه من شرط 


() ص ۹4. 
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الصحیح فقد َمل وأخطاء بل ذلك مترقك على النظر في كيفية رواية مسلم عنه, 
وعل أي وجه اعد عليه. 

وقد الف في حكم ما انفرد الحاكم بتصحيحه, فقال ابن الصلاح: الأأولى 
أن نتوشط في أمره فنقول: / ما کم بتصحيحه وم نجد ذلك فيه لغيه من الأئمةء 
إن م يكن من بل الصحيح فهو من ييل لسن يج به ویعمل به» إلا أن هر 
فيه علة توجب ضعفه. ويُقاربه في حکبه صحيحٌ أبي حاتم بن جّان لسع .اه 

وظاهرٌ هذا الكلام أن ما انر تة دل يكن لغيره فيه حكم :أن جل 

دائراً بون الصحيح, وان احنياطأًء وقد ظَنّ بعضهم أن كلامه یل على انه يكم 
عليه بان فقطء قب إليه الم في هذا الحكم . : 

وقال كثير من الحدئین: : إن ما اتفرد کم بتصحيججه يحت عنه يم عليه 
با يقضي به حالّه من الصحة أو الح أو الضعفا. 

ل ی و 
انقطمٌ ول یبن له آهل هل. والصحيحٌ أنه لم ينقطع» وأنه سائغ لمن کمّت عنده آدواته 
ركان قادراً عليه. 

ومن الكتب ب الصتفة في الصحيح المجرّد : وت الإمام أبي بكر ا 
إسحاق بن رت وهو شخ ابن ان القائل فيه : ما رای على وجه الأزض من 
حن صناعة لسن وف ألفاظها السحاحَ وزياداتها حتى کال سدق كلها بان 
عينيه : : غیره. ۰ 

وصحیخه أعلى مرتبةً من صخيح ابن بان لشدة تحزیه. حت إنه یف نی 
التصحيح لأدنى كلام في الاستاد. وقد مُقِدَ اکثره منذ زمان . 

ومن الكتب المصئفة فيه: صحیح الامام ب حنم عمد ين بان اي 
التي . قال الحاكم : كان من أوعِيَةٍ العلم في الفقه واللغة والحديثٍ والوعظ ومن 
عقلاء الرجال. وقال غبره: كان عارفاً بالطب والنجرم والکلام والفقه» رأسأ في 
معرفة الحديث. وقد آنکروا عليه قَولَهُ: النبوةٌ الیلم وال آوحکموا عليه 


0 

بالزندقة, وهْجَروهء وكتبوا فيه إلى الخليفة, فامز بقتله فتجّاه لله تعالى» ثم نُفِيَ من 
بسچشتان إلى رد۲۷ وكانت وفاَةُ ستة أربع وخسمين وثلاث هئة . 

واسع مصئفه «التقاسيمٌ والأنواع» وترتية میتذع فانه ليس على الأبواب 
ولا على المسانيدء ولذا صار الکشف منه غسراً. 

وقد ريه بعض المتأخرين على الابواب. وعَمِلَ له اخانظ أبو الفضل العراقي 
أطرافاً» وجرد آبو الحسن اي زوائده على الصحيحين في جلد. 

وقد نسبوا لابن ان التسامُلَ في التصحيح» إل أن تال اقل من تساهل, 
الحاكم . قال الحازمي : كان ابن حبان أمكنّ في الحديث من الحاكم . 

وعل كل حال يتبغي تب صحیجه والبحث عا فید. وكذلك صحيخ 
ابن خرية , ری اع لا وهو لا يرتقي عن رتبة الحسّن. 

وانگر بعضهم نسبةً التساهل إلى ابن حبان فقال: إن كانت نسبتة إلى 
التساهل باعتبارٍ وجدانٍ الس في کتابه» في مشاه في الاصطلاح» لانه پسمیه 
صحيحاً. وان كانت باعتبار عفد شروطه فإنه يج في الصحيح ما كان راويه ثقةّ 
ف مدلس سهعٌ من شیخه وسمع منه اند عنهء رلا یکو هناك رسال 
ولا انقطاع . 

وإذا لم يكن في الراوي جرخ ولا تعدیل, وکان کل من شیخه والراوي عنه 
تق وم یات بحديث منگره فهر عنده ثقة. وفي کتاب «الثقات» له كثيرٌ من هذه 
حال ولاجل هذا رما اعترض عليه في جَغْلِهمٍ ثقاتِ من م یرف اصطلاته. 
ولا اعتراضش عليه فإنه لا مشاه في ذلك» فان حبان وف با اه من الشروط 
بخلاف الحاكم . 


۱0 هذه القصة مذکورة في ترجته في «تذكرة الحفاظ» للذهبي ۹۲۱:۳- ۸۲۲ 
و «الیزان؛ له ۰۵۰۱۷۰۳ وني دطبقات الشافعية الکبری» للتاج السبكي ۰۱۳۲:۳ و «لسان الیزان» 
لابن حجر ۱۱۳:۵ . وانظر لتوجیه کلمته المذكورة «میزان الاعتدال». 
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ومن الکتب المؤلفة في الصحيح المجرّد: .ناسحا لسعیدبن السکن. 
ومن مظان الصحيح:: المختارة للحافظ ضياء الدين القدسي, وهي أحسَنٌ.من 

«المستدرك». ولكتها ل تَكْمْلء وهي مرتبةٌ على المسانيد. 


/ الْسْتَحْرَجات على الصحيحين 
الاستخراجٌ أن يعمد حافظ إلى صحيح البخاري مثلاء فيُورِد "اه حديثاً 
حديئاً بأسانيدٌ لنفسه غير ملتزم فيها له الرواق من غير طريقٍ البخاري» إل أن 
يلقي معه في شيخه أو فيمن فوقه . 


لكن لا يوم للج أن بعل عن الطريق اي رب نا اجتمائه امع 
مصلّف الاصل. إلى الطريتي البعيدة ة إلا لغرض نهم من لو أو زياد مهمة أو نحو 
ذلك رربا ترك المستخرج أحاديتٌ لم جد له بها إسناداً مَرْضِياًء وربا علّقها عن 

بعض روایها» وربا رها من طريق صاحب الأصل . 

وقد اعتنى كثيرٌ من الحفاظ بالاستخراج. نّا فيه من الفوائد الهمت, فصوا 
ذلك غالبا عل صحيح. البخاري» وصحيح مسلمء لكوبه) المْمدة في هذا العلم. 


فممن اسِتَخْرَج على صحيح البخاري: أبو بكر أحمدٌ بن إبراهيم نم 
وأبو بكر أحمدُ بن محمد البرقاني. 

ومن استخرج .على صحيح مسلم: أبو جعفر اد النيسابوزي» وأبويكر 
محمد بن محمد بن رَجَاءٍ انيسابوري. وهو من شارك مسلا في أكثر شيوجه. وأبو بكر 
محمد بن عبد الله اي وأبوعَوَانة يعقوبٌ بن إسحاق الاسفرائتي رَوَى فيه غن 
يونس بن عبد الأعلى وغيرء من شیوخ مسلم . 
قال الحافظ ابن نحجر: إن أبا عوانة يقول في «مُسْتَحْرَجه» بعد أن یسوق طرق 
مسلم كلَّها: من هنا لمخرجه. ثم یوق أسانيدٌ يجتممٌ فيها مع مسلم فيمن فق 
ذلك وربا قال: من هنا لم يخرجاه. ولایظن أنه يعني البخاري: ومسلا فإني 
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استقريتٌ صنیعه في ذلك» فوجدئه يعني مسلا وأبا الفضل احذ بن سَلمت فإنه كان 
فرین مسلم» وضّت بال سم . 

ومن المستخرجين على كل منها: أبرنعيم الأصفهاني» وأبو عبد الله بن 
الأخرم وابو در اهُرّوي» وأبو محمد الخلال» وأبومسعود سليمانٌ بن إبراهيم 
الأصفهاني . ولأبي بكر بن عَبّدانَ البرازي مت عليهها في مولب واحد. 

وقد استخرج محمد بن عبد الملك بن أيمن على «سنن أي داوده. وأبو عل 
الطوسي على «سنن الترمذي» وأبو تیم على «التوحيده لابن خريمة. 

وللمستخرجات فوائدُ كثيرة: 

مها ما یم فيها من زیادات في الأحاديث التي يُوردونهاء لم تكن في الأصل 
الستخزح عليهء وإنما وقفت هم تلك الزیاداث. لانهم ل یلتزموا إيراد ألفاظٍ 
ما استخرجوا عليه بل التزموا إيراد الألفاظ التي وقعت ضم الرواية بها عن 
شيوجهم» وكثيراً ما تكون خُالِفَةٌ هاء وقد تق المخالفةٌ في العنی أيضاً. 

وما علو الاسناد. لآل مُصِئْف «الْلْسَخْرَج» لورّوى حديثاً من طريق 
البخاري أو مسلمء لوقع أنرّل من الطريق الذي رواه به في «المستخرج»» فلو روى 
ریم مثلاً حديثاً في «مسند أب داود الطبالمي» من طريق مء ۽ لكان بينه وبين 
آي داود أربعةٌ رجال, شيخانٍ بينه وبين مسلمء وم وثيخى فإذا رواه من غير 
طريقٍ مسلم» » كان بين أبي نعيم وبين ابي داود رجلانٍ فقط لان أبا نیم يروي عن 
ابن فارس» عن يونس بن حييباء عن أب داود. 

ومنها تقون ية الحديث بکثرة الطرق» وذلك بان یذ يضم المستخرج شتخصاً آخر 
فأكثرٌ مع الذي خدّث مصلّث الاصل عنه, وريا ساق له رف أخرى إلى الصحابي 
بعد فراغه من استخراجه كما یصنم أبو عوانة. 

ومنها أن يكون مس الصحيح زوی عمن اخلط ول ین هل سماعٌ ذلك 
الحديثٍ في هذه الرواية قبل الاختلاطٍ / أو بعدهء فيه المتخرجٌ إما تصريحأء 
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أو بان يروه عنه من طريق من لم يسمع منه الا قبل الاختلاط.‎ 
ومنها أن يروي في الصحيح عن مدلّس بالعنمنة, قرو السشخرج بإلتصريح‎ 
بالسماع .“قبل للحافظ اي : هل ود لكل ما رواه الشيخان بالعنعنة طرق سر‎ 
.٠نظلا فيها بالتحديث؟ فقال: إن كثيراً من ذلك لم يُوجَدء وما يَسَعُنا إل تحسين‎ 
ومنبا أن يروي عن لبم کحدثنا فلانْ» آورجل, أو عم واحد» فیعیه‎ 
المستخرجٌ . ومثل ذلك ما إذا وَقَع في الأسناد حَدَّثنا محمد مثلاً من غير ذكر ما یره‎ 
. عن غيره» وكان في مشايخ من رواه كذلك من يشاركه في الاسمء یه المستخرج‎ 
ومنها أن يكون ني اللتديث ال لقاعدة اللغة العربية» فيَتكلّف لتوجيهف‎ 
ریتخمل لتخرمه فيجي ۶ في رواية الستخرج على القاعدة فیعرف بأنه هق‎ 
الصحيح ع وان الذي في الصحیح قد وقع فيه الوم من الرّواة.‎ 
هذا وقد عرفت سابقأ ۳ معنى الاستخراج في العرف» وهو في الأصل بمعنى‎ 
الاستباط ويقالٌ لفاعل ذلك: الستخرج» بالکسر, ويقال للکتاب الزلّف في هذا‎ 
النوع : الستخرج بالفتح . وسمي بذلك لاستنباط مؤلفه للطرقي المتعلقة بأحاديث‎ 
الکتاب الستخزج علیه. وقد يقال له: اج بالفتح والتشدید كما وقع ذللكا في‎ 


(۱) هذا التص المنقول هنا فيه اختصار؛ وقد وقفث عليه نم ما هنا في آخر غطوطة سس 
متن (الألفية الحديثية) للحافظ. العراقي» محفوظةٍ في مکتبة راغب باشا رمه ال" تعالی في 
إصطتبول» جاء فيها: «سأل الحافظ العالم تق الدين أبوحسن عل بن عبد الکافي السبکي : 
حافظ وقته با اجاج يوست بن عبد الرعن الژي. . .۰. وساق فيها قول النفي السبكي : 

«وسالته عما وقع في «الصحيحين من حدیث الذلیین ما هل نقول : یا الما عل 
انُصابًا؟ فتال : كذا يقولون: .وما لنا إل تسين الظَنّ اء ولا یبا احادیث من روابة الدلبین, 
انُوجَدُ من غير تلك الطريق ‏ التي - في الصمحیح» وما بقي | إل تحسين الظن بهماه: انتهی . 
رنقله باختصار الحافظ البقاعي في «النكت الوفية» في الورقة ۳۵؛ والسيوطي في «تدریب الراوي» 
ص 55 من مباحث (الصحیح) . 


(۲) في ص 5غ": 


۳:۹ 


عبارة ابن الصلاح وأما الحْرَجُء بفتح اليم فهو في الاصل بمعنى مکاب الخروجء 
فأطلِق على الموضع الذي ظَهْرَ مته الحديث» وهم الرُواةٌ الذين جاء عنم . 


وآما التخريجٌ فيطل على معنيين : 

أحدهما: إيرادٌ الحديث بإسناده في كتاب أو إملاء. وأكثرٌ ما تقع هذه العبارة 
للمغاربت ولول أن يقولوا: الإخراح كما يقوله غیزهم. 

الثاني : رو الأحاديث إلى من أخرّجَها من الأثمة» ومنه قيل: حرج فلان 
أحاديتٌ كتاب كذاء وفلانٌ له کناب في تخريج أحاديث الاحیلی ونحو ذلك . 


خکم الزياداتٍ الواقعة في الستخرجات 

ذهب ابن الصلاح إلى أن الزيادات الواقعة في الستخرجات یک ها 
بالصحة لأنها مرْوِيةٌ بالاسانید الثابتة في الصحيحين أو أحدهماء وخارجة من ذلك 
المخرج . 

واعتّرض عليه الحافظ اب حجر في ذلك فقال: هذا مسَلَّمُ في الرجل الذي 
ای فيه إسنادٌ المستخرج وإسناد مصلّب الأصل وفيمن بعدّهء وأما من بين 
الستخرج وبين ذلك الرجل فيَحاج إلى نقلي لان الستخیخ يلاع الصحة في 
ذلك» وافا جل قصده العُلُّو. فان خضل ونع على غَرَضِه فان كان مع ذلك 
صحبحاً أو فيه زيادةٌ فزيادةٌ خن حَصَلْتٌ اتفاقأء ولا فليس ذلك همته. 

قال: وقد وقع ابِنُ الصلاح هنا فيا فر منه, وهو عم التصحيح في هذا 
الزمان, لانه أطلّق تصحيح هذه الزيادات, ثم علّلها بتعليل اخص من دعواه» وهو 
كوئها بذلك الاسناد. وذلك إنما هو مِن ملق الاسناد إلى منتهاه. اه. 

وامرادُ بالزيادة في كلام ابن الصلاح الزيادةٌ الواقعةٌ في بعض المنونٍ المذكورة في 
الصحيحين أو أحدهماء وأما الزيادة للستقلةً فلا دحل تحت ذلك الحكم على 
الإطلاق. وقد وم شي منها في «مستخرّج أبي عَوَانة على مسلم». قال بعض أهل 
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: Pa. 
ند وفع في «مستخرج أبي عوانة» اعت كثيرة زائدة على أصله» وفيها‎ . 
لصحيحٌ وان بل ژالضعیف أيضاًء ة ا فينبغي التحورٌ في الحكم علیها أيضاً.‎ 

وأما ما وقح فيه وني غیره من / المستخرجات على الصحيحين. من زيادة في 
أحاديثهماء أوتتمةٍ لجذوف. أو نحو ذلك» فهي صحيحة» لكن مع وجوذٍ الصفات 
المشترطة في الصحيخ فيمن بين صاحب الستخرج والراوي الذي ابت فيه هو 
وصاحبٌ الأصل . 

وللحافظ السيوطي کلام مبسوط يُتَعلّقُ با نحن فيه فاحببتٌ ایراده إتماماً 
للفائدة, قال في «شرح ألفينه»: مقتّضى كلام ابن الصلاح أن بوخد جیغ ما وج في 
کتاب ابن عة وان حبان وغبرصماء من اشترط الصحيخ . بالتسلیم, وكذا ما يوجد 
في الکتب الخرجة على الصحیحین(. وني کل ذلك نظر من وجهرن : 


: 


أما الأولُ: فلن ابن رّيمة وابن ن جبّان لم يلتزما أن يُخرجا الصحيمّ الذي 
اجتمعث فيه الشروط الي عرفها ابنْ الصلاح» لأا من لایری التفرقة بين 
الصحيح يح والحسن» وقد صرح ان حبان بشرطه وحاصِلة أن يكون الراوي عدلا 
مشهوراً بالطلب» EE‏ سمح من فوقة ٤‏ إلى أن ينتهي ‏ فان كان ببريي من 
جفظه فليكن عالاً با بل المعنى . 

فلم يشرط الضبط .وعدم الشذوذٍ والعلت روط ابن خزية كشرط 
ابن حبان فان ابن حبان تابع له وناسج على منواله. وما دل على ذلك اجتجاجه| 
بأحاديث من مرج م مسلمٌ في المتابعات» فلا پستی صحیحه بالعنی الذي ذکره 
ابن الصلاح وان كانت صالحةٌ للاحنجاج مالم يُظهر في بعضها له قادحة. 


(۱) مکذا العبارة في کتاب السيوطي: وجاءت في الأصل : 0 . . من يشترط الصحيحء 
والخرجات بالتسليم) وهي هن تصرف الؤلف» وفيها غموض وارتياك» 3 فلذا أثبت عبارة 
السيوطي . 1 


دوم 

وأما الثاني : فلن کتاب أبي غوانة وان سه بعضهم «مستخرجاه. فن له فيه 
أحاديتٌ مستقلةٌ زائدة» وإغا تحصل الزيادة في أثناءِ بعض المتون. والخُكمٌ بصحتها 
متوقفٌ على احوال, رواتّه. فرب حديث يُخرجه البخاري من طريق أصحاب الزهري 
من ل يُتكلّم فی فاستخرّجه الإسماعيلي من طريتي آخرٌ عن أصحاب الزهري بزيادةٍ 
فيه. وذلك الآخرٌ من کلم فيه ولا نج به ولا بزیادته فحيشل توف لمك 
بصحة الزيادة على ثبوت الصفات المشترطة في الصحيح للرُواةٍ الذين بين صاحب 
المستخرّج وبين ما اجتمّمٌ فيه كالأصل الذي استخرج عليه . اه 

تبیه : قال ابن الصلاج: الكتّبٌ المخرّجَةٌ على كتاب البخاري أو کتاب مسلم 
رضي الله عدبما؛ . لزم مصلفوها فیها موافقته| في ألفاظ الحديث بعينها من غير زيادةٍ 
ونقصان. لكونهم رووا تلك الأحادیث من غير جهة البخاري وصلمء > طلبا لعلو 
الإسنادء فحصّل فيها بعضل التفاوت في الألفاظ. ومکذا ما أخرجه المؤلفون في 
تصانيفهم الستقلة «کالسنن الکبری» للبيهقي. و «شرح ال لبي محمد البغوي » 
وغيرهما مما قالوا فيه أخرجه البخاري أو مسلم . 

فلا يُستفادُ من ذلك اکزمن أن البخاري اسن أخرَجَ أصل ذلك الحديث» 
مع احتمال أن يكون بینبا تفاوْتٌ 8 اللفظ. وربا كان تفاوتاً في بعض المعنى فقد 
بت في ذلك ما فيه بعض التفاوْتِ من حيث المعنى . 

وإذا كان لام في ذلك على هذا فليس لك أن تنقل حديثاً نبا وتقول : هو على 
هذا الوجه في كتاب البخاري, أو كتاب مسلم إل أن تقايل لفظه» آویکون 9 
خجه قد قال: اخرجه البخاري ببذا اللفظء بخلافٍ الكتب الختصرة من 
الصحيحين » فلن مصتفيها نقلوا فيها ألفاظ الصحيحين أو آحدهاء ل 
بين الصحيحين للغتيدي الأندلسي متهاء يَشتمِلُ على زيادة تتمات لبعض, 
الأحاديث» كا قدّمنا ذكره: فرعا تقل من لایر بعض ما بيده فيه عن الصحيحين 
أو أحدهماء وهو مخطىء لکونه من تلك الزيادات التي لا وجوذ لها في واحدٍ من 
الصحيحين. اه 


۱۹ 


۳9۲ 

/ وقال بعض الباحئين في هذا الأمر: إل الحميديّ قد مر في الاکثر تلك 
الزياداتِ من ألفاظ الصحیخ» فإنه يقول بعد سياق الحديث: اقتصبر منه البخاريٌ 
على كذاء وزاد فيه ال الا كذا ٠‏ آونحوذلك. وعدم لتمیز ما وقع في الأقلء 
فإنه قد يَسُوقٌ الحديتٌ اقلاً له من ا (مستخرج» البرقاني أو غيره لم قول : اختضره 
البخاري فأخرج طَرَفاً منه, این القذر الذي اقتصر علیه, لئس الأمرٌ على 
لواقف عليهء ولا يرول عنه الب إلا بالرجوع إلى اصله. فارتفع عنه لام في 
الأكثر. 

وأما دمم بين الصحيحين» لعبد التق فإنه أ فيه بالفاظ ای فلك 

أن تنل من وتَعْرّوَ ذلك للصحيحين أو لاحدها. 

وقد تاهَلٌ في نسبةٍ الحديث إلى الضحيحين أو أحدهما أيضاً يضاً ار انح رجین 
للمَشْيَحَات والعاجم. والُرنيين على الابواب فإنهم پوردون افدیث باسانیدهم » ڈ 
يُصرحون بعد انتهاء سیاقه غالباً بعَزُوهِ إلى البخاري أو مسلم أذ ایا معاء امع 
اختلانی اللفاظ وغيرهاء يريدون أصله فليتبه لذلك. 

هذاء ولابن حزم ماه في ترتيب کب الحديثٍ جَرَى فيها على ما هر له في 
فلك. ذكرها في كتاب مراب الديانة» وقد آورد السيوطي خلاصتها في کتاب 
«التفریب ٩۳۳‏ : فقال: وناب حزم فانه قال : آولی الکتب : الصحیحان؛ ثم:صحيح 
سعيد بن السكن؛ والتتقی لابن الجارودء والتقی لقاسم بن أصبغ . 

ثم بعد هذه الكتب كتابٌ أي داود» وکتاب النسائي» وفضلف قاسم بن 
أصبّغ. ومصنْفٌ الطحاوي. وسن احد. ولبژار. وأبي بكر وعثمان. اب 
أي شيبة» وسندٌ این راهویه. والطيالسي» واسن بن سفیان» والْشتدرك. 


1 يعني اتدريب الراوي؟.‎ )١( 

(۷) سبق ذكره ص ۰۳27 «ویسمّی» بالصحيح النتقّى» وبالسئن الصحاح الأثورة عن 
رسول الله صل الله عليه وسلم» لكنه کت محذوف الأسانيد. جعله اباب في جميع ما تاج إليه 
من الاحكام. ضمُّنه ما صح عنده من السئن المأثورة» من «الرسالة المستطرفة» ص ۰۲5 وانظرها . 


Yor 
وابن سجر ويعقوب بن شيبةء وعل بن المديني» وابن آي رت وما جَرَى تجراها‎ 
من الكتب التي رت لكلام رسول الله صل الله عليه وسلّم میرف‎ 

ثم بعدّها الب التي فيها کلام وکلام غيره. 

ثم ما كان فيه الصحيحٌ فهو أجل مل مصلف عبد الرزاق» ومصئف ابن 
أبي شيبة» ومصتف بي ين تَمْلْد وكتاب محمد بن نصر المروزي» وكتاب 
ابن النذر. 

ا و لماه رمصلك سعيد بن منصورء وص وكيعء 
قصلت الزريابيء 0 ال وموطاً ابن أي ذثب ف ابن وهب» وسائل 
ابن حنیل» وفقه أبي عبيد» وفقه أبي ٹور» وما كان من هذا التمط مشهورأًء كحديث 
شعبة» وسفیان والليث. والأوزاعيّ , والحميدي» وابن مهدي: وسئد. وما جَرَى 
تجراها. فهذه طبقةٌ موا مالك» بعضها جع للصحيح منه, وبعضها مثلّه: وبعضها 
دونه . 

ولقد أحصيتٌ ما في حديث شعبة من الصحيح » فوجدثه ثهان مئة حديث ونيف 
مسنَدة ومُرسلاً يزيد عل المتتينء وأحصيتٌ مافي موطأ مالك وماني حدیث 
سفيان بن عيينةء فوجدتٌ في كل واحدٍ منیا من المسَدٍ حمس ملق وتا مدا 
وثلاث مئة مرسلا وتف وفيه نی وسبعون حديثاً قد ترك مالك نفسّه العمل 
مهاء وفيها أحاديث ضعيفة ومّاها جمهور العلياء. اه 

وقال الخطيب وغیه: إن الوطا مقدّم على كل كتاب من الجوامع والمسانيد. 
فعلى هذا هو بعد صحيح الحاكم» وهو روليات کی وأكبرّها رواية القعنبي . وقد 
رَوَى الموطًا عن مالك جاعاث كثيرة» وبين رواياتهم اختلافٌ من تقديم وتأخير 
وزیا ونقص ۰ ومن أكبرها وأكثرها زيادات رواية ابن مُضغب. قال اب حزم : ي 
رواية ابن مُضعْب هذا زيادةً على سائر الوطأت نحو مئةِ حدیث . 
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۱ / المبحث الثاني 
في الحديث الحسن 


الحديثٌ بالنظر إلى الواقع ونفس الأمر: د ینقسم إلى قسمین فقطء صح 
وغير صحيح . . فالصحيخ هو ما ثب فش متسه إلى ابي عليه الصلاة والسلام 
وغيرٌ الصحيح هو مات عَم صحة نسبته إليه. 


۶ 


وهو بالنظر إلينا ينقسم إلى أكثرٌ من ذلك. ویهذا الاعتبار يكن تقسیله 
أوجوٍ شت : 

مثل أن يقَالَ: الدیث نّا أ ن عم ص ٠‏ بل الشهور الذي احَقْتُْ ابه 
قرائنٌ فيد العلم» وإما أن یلم عم صخیه, مثل الموضوعات التي تالف ما ثبت 
بدليل قطعي, سواء كان نقلياً أوعقليًء وإمًا آن لايْعلَمَ صِحْنْهُ ولا عم صحيه 
مثل الأحاديث الضعيفة ونحوها . ۱ 


على 


ومثلٌ أن یقال: الحديثٌ ما آن تریح صح أو يرجح عنم صخي 
آولا يرجح شيء میا 

ومثل أن يقال: O‏ رس مق 
واما أن یلم عم صحته. أو يَغْلِبَ على الظنْ ذلك فيه وم أن لا يَعْلِتَ على الظن 
شيءَ منیا؛ بحيث ییقی الذهنْ مترددأ فيه. 

وقد سم كثير فن المتقدمين الحديتٌ ث إلى قسمين فقط : صحیح » وضعيف» 
وأدرجوا لسن في الصحيح ُشارکته له في الاحتجاج به : ۱ 

(۱) قلت: وأفاد الحافظ ابن حجر: أنَّ الشیخ النوويّ لايّرى إدراج امسن في 
الصحيح ‏ ومثله سائر المتأخرين - . 


oo 

وقنمه اطابي إلى ثلاثة أقسام وذلك في «معالم السننء) حيث قال: 
الحديثٌ عند آهله لا أقسام : صحیح » وحسّْنء وسقيم . 

قالصحيحٌ ما انُصَلَ سنده وغل نقله. 

والحسَنٌ ما مرف َرَج واشتهر رجاله: وعلیه مدا آکثر احدیت. وهو الذي 
یه ار العلماء» وتستعمله عام لفقهاء. ۱ 

والستیم على ثلاث طبقات, رها الوضوغ, ثم القلوب» ثم المجهول. 

قال العراقي ف دک : ل ار من م ی اخطابي إلى التقسیم المذكورء وان 
كان في كلام المتقدمين ذكرٌ الحسّن, وهو" موجوة في کلام الشاقعي والبخاري 


وجاعت. ولکن اخطابي قل التقسيم عن آهل الحديث» وهو إمام شق فتبعه 
این الصلاح . 


قال اخانظ السيوطي في دنحفة الأبرار بتكت اکاره مس ۳۰ باب ما يقول إذا استیقظ من 
متابه) ۰ قوله أي النووي - : روينا في كتاب ابن الي باسناد دٍ صحیح» عن أبي هريرة 
رق اتن عن التبي صل اله عليه وسلّمٍ قال: إذا استبقظ سکم فلیل: الحمدٌ لله الذي 
رد عل رُوحى » وعافاني في جسیي: فان لي بذكره. 
قال الحافظ اب حجر: أخرجه الترمذي والنساني ‏ الترمذي في أبواب الدعوات برقم 
۸ رالنسائي في َمل اليوم والليلة برقم ۰-۷۹ فيا أدري ۸ أَعْفَلْ الصلف عَرْوهُ إليهماء 
واقلعتر على ووه إلى ابن لس . 
وقال: وأما قول : صحيحُ الإستاد. ففيه نظرء فانه من آفراد محمد بن لان وعر | 
صدوق. لکن في حفظه شيءء وخصوصاً في روابته عن لقي فالذي ا 
وا غا يصح له من يدر الحن في الصحیح» ولیس ذلك ین راي الشیخ أ اي النوري - ». 
EEN‏ | 
6۷ يعني بها حاشيتة أو شْرّحَهُ على (مقدمة ابن الصلاح) السمی : «التقييد والإيضاح لما 1 
أطلِق وأغلق من كتاب ابن الصلاح» ص ۸. 
رم أي التعبير عن مرتبة الحديث بلفظ (الحسن) . 


ول 


۳۰۹ 

والمراد بأهل الحدذيثٍ هنا أكثرُهم وین ابقاوه على عمومه نظراً لاستفرار 
اتفاقهم على ذلك بعد الاختلاف. 

وات في د الحسن» فقال الترمذي في حَدَّهِ : کل حديث بروّی ایکون 

في اسناده من یم بالکذب , ولا یکو الحديثٌ شاد ويُروى من غير وجو نحو 

ذلك فهو عندّنا حدیث خسن . . ذكر ذلك في كتاب «العِلل»< "© وهو في آخر 


«جامعه» . 


واعفُرضٌ عليه باه لم بص حص اخسن بصفة عير يره عن الصحيح » ل اليح 
أيضاً لا یکون شاذاء ولا تون زره مین . یی عليه أنه اشترط في ان أن 
ری من غير رجه ول ترط ذلك في الصحیح . 

وأَجِيبٌ بان الترمذي قد ميّر الحسّنَ عن الصحیح بشیتین: 

أحدُهما: کون راويه قاصراً عن مَرجة راوي ي الصحیح, وهو أن يكون غير 
هم بالکنب. وراوي الصحیح لابْدٌ أن یکرت ثقةٌ. وفرق بين قولنا: فلا غير 
مهم بالکنب وبين قولنا: ثفة. 


الثاني : یه من غير وجه . 

وقال الخطابي یحو - الحَسَنُ ‏ ما شرف رجه واشتهر رجاله. واعترضص 
عليه اه ليس في عبارة ؛ تلخيص مهم . وأيضاً فالصحيحٌ قد كرف رجه واشتهر 
رجالی فيقتضي أن یدخل في خد امن . وكأنه يُريدُ ممالم يَبلُْ / در الصاحيح . 

وقال بعضهم : إن قول في لو وعليه مدا أكثر احدیث» وهو :الذئ بل 
کر العلماء؛ ويُستعملّه عم الفقهاء اء هو من تثمة الد وبذلك رج الضحيح 


(۱) وقع في الاصل : ((ویروی من غير وجه ونحو ذلك). بزيادة الواو سهوأء وقوله: (نحوٌ 
ذلك)» في بعضر ی النسخ من «الترمذي»: (ونحو ذاك) . وكلاهما صحيح . 
۷ ۰۷۵۸۰۵ 


(*) وهو الذي أجزم . بد وأرى أن الخطابي وی 1 یا وفیم 


Il 


۳۹۷ 
الذي دنل في بل فلل لصحیخ يبل جيم العلهاء» بخلاف الحسشنء فان بعضّهم 
لا يله . روي عن ابن أ بي حاتم أنه قال سالب أبي عن حديث فقال : إسناده حسن» 
فلت : یج به؟ قال: لا . 

وقد حاول بعشهم أن يِحعَلَ خد الخطابي موافقاً لد الترمذي» فقال: قول 
الحطابي: ماعُرف رجه هو كقول, الترمذي: ويرو من غير وجي وقول 
الخطابي : اشتهر رجاله يعني بالسلامة من وَصمة الکذب قواکقول: الترمذي : 
ولا یکر في اسناده من َم م بالكذب. وأمًا قول الزمذي : ولا يكونٌ شاذا فهو 
مستغنی عنه في عبارة الخطابي , لأنَّ جرفان المخرَج يناني الشدُوة . 

وقال بعضهم : إل عرفانَ لح لا يُناني الشنود, لأنَّ الشادّ الذي قد أَبرِرٌ فيه 
جميمٌ رجالهء قد عرف فيه عر الحديث» وإنما يناني الانقطاع, لا ما سَقَط بعض 
إسناده لا یعرف فيه خر الحديث» إذ لا يُذْرَى من سَقط. 

ولا تخفى ما في تطبيقٍ أَحَدٍ الحدين على الآخر من التکلف لا سیب بعد أن 
ين أن الترمذيٌ قد خد لخد نمی الحْسَنِء وهو اسَنْ لخيره. واخطابي قد حَدٌ 
القسم الآخرّ وهو لسن لذاته. 

وقال ابن الجوزي في حَدَّهِ: ما فيه ضعفٌ قريبٌ مثَمَلُ هو الحديثٌ الحسّن, 
ويلح البناء عليه والعمل به. 

واعبرض على هذا الحدٌ بأنه ليس مضبوطاً بضابط يمر به در المحتمل من 
غيره. 

وقال بعشهم : ما ذكره ابن الجوزي مب على أنَّ معرفةٌ ان موقوفةٌ على 
معرفة الصحيح والضعیقب لان الحسَنّ وم بينهها. 


اب الصلاح من كلامِهِ أن ال ينتهي عند قوله: (واشتهر رجاله). وهو هم فيه نظرء لان تعريقه 
(الصحيح) مه عن (الحسن), فلا تداخل في التعريف. 


۱:۷ 


۳۸ 3 1 
وقال بعضهم : ا توسبط الحسَنُ بين الصحيح. والضعيفٍ عم تعريفه » وضار 
مایق في نفس الحافظ قد تفص عبارئه عنه, 


وقال بعضهم :إن لامع في يز لمن من غيرو مي ياه ٠‏ غير 
أن من برع في هذا الف که أن یقرب عل الطالب مَطَلبْه. 


وقد اعتنی ابن ن. الصلاح بإيضاح حَدٌ اس بقدر الاستطاعة فقال بعد آن 
أورد الخدود الثلاثة المزكورة: منا : قلت: کل هذا ما مشي الغلیل» ولیس 
فیها ذكره الترمذي والخطابي ما یل اس من الصحيح . وقد آمعنت النظر في 
ذلك والبحث جامعاً بين أطراف كلامهم . مُلاجِظاً مواقع استعمام » س .لي 
انّضَحَ أن الحديتٌ لسن قسیان : 
أحدها: : الذي لا يفلو رجال إستاوه من مستور لتق أهلييه. غير أنه لن 
لا کیز الخطأ فيا يرويه؛ ولا مهم بالكذب في الحديث» أي لم يُظهر نه تعمد 
الکذب في الحديث» ولا سَبَبُ آخرٌ مسق ویکونْ من الحديث مع ذلك قد مرف 
أن روي مث أو نحؤه من وجو زار كر حتى اعتضد جتابعة من ایغ وغل 
مثلهء أو يما لَه مه وکام وهو ورود حديثٍ آخْرَ بنحوه. جع بذلك عن أن يكون 
شاذاء أو منكراً . وكلام الترمذي على هذا القسم تشر :1 


القسم الثاني: أن يكون راويه من المشهورين بالصدقٍ والأمانة غير أنه بل 
درجة رجال, الصحیح: لكونه يَقَص عنهم في الحفظ والإتقان» وهر مع ذلك یرت 
عن حال, من یل ما یتفر به من حديثه منكراً» ويُعتبرٌ في كل هذا مع سلامة الحديث 
من أن يكونٌ شاذاً أو كرا سلامتهُ من أن يكون معلّلاً. وعل هذا القسم یل 
كلام الخطابي . 

فهذا الذي ذکرناه جاممٌ ما تفرّق كم من بلْفنا کلامه في ذلك وان 
الترمذي در / أحَدَ وعي خسن وذَكَر اقطابي النوع الآخَر مققصِراً کل واجدٍ 
منبها على ما رای أنه کل مُعْرضا عا رای أنه لا بشکل» أو أنه غَفْلَ عن البعض 


04 
وذَهِلَ» رال أعلَمُ هذا تاصیل ذلك وتوضيځه. اه. 

واعترض عليه بأنه ْمَل الحسَنَ عند الترمذيّ مقصوراً على رواية الستور» 
وليس کذلك. بل يَشتركُ معه الضعیف ببب سوه الحفظء والوصوق بالغلّطٍ 
والخطاء 9 بل ل تلاطو والمدلّسٌ إذا عنعن وما في إسنادِه انقطاعٌ ضعيف» 
فأحاديثٌ هؤلاء من ثيل الحسَن عنده إذا دت الشروط الثلائته وهي: أن 
لا يکود في الإسناد من هم بالكذب» وان لا یکول الحديتٌ شاذاًء وان پروی بل 
ذلك أو نحوه من وجه آخر فصاعدا ولیشث كلها في درجة واحدة بل بعضها أقوى 
من بعض» وما يقوي هذا أنه ل يَتعرّض لاشتراط اتصال الاسناد ولذا وَضَفَ كثيراً 
من الأحاديث النقطعة باس . 

وام قوله: وكات لترمذي ذكر اخذ نع الحسّن. وذگر اخطابي لاغز 
مقتصراً کل واحد منبهما عل ما رای أنه يُشكل» مُعْرضاً عا رای أنه لا ُشكل» أو أنه 
عَفْل عن البعض وذَّهِلء فقال بعضهم فيه: 

إل الخطابي لا ین اسم الحسن إل على النوع الذي ذكرهء وهو او الذي 
يُسمّيه من تیعل اس قسمين باسم ان لذاته. وأما النوع الذي ترکه وهو الذي 
يسم عنذهم بِالحسَن لغیری» فهو من فيل الضعيف عنذه فتزکه لذلك لا ثا 
ذكر». ويظهر أن الترمذي أيضاً إذا أطلّق اسم الحسَن فاغا يريد به النوغ الذي 
ذکره» وهو الذي يسم عنّهم باس لغری وأما التوغ الذي ترکه فهو عندّه من 
یل قبيل الصحیح ۰ » فترکه أيضاً لذلك لالا وک وهذا لا ينافي اطلاق اسم الحسن 
ل هذا النوع إذا وجذت قرينةٌ 4 تذل عل ذلك. 

وأما قول بعضهم TS‏ 
ان م أنه من يرق بين الصحیح والحسن. ۰ فَإِنَّ فيه |ام فان آراد أنه کم 

بصحة أحادیث هي في رتبة الحسن لغیرم فالاعتراض عليه وارد وإن آراد أنه حکم 


(۱) أي لما ذكرّه ابن الصلاح. 


١ 


۳۹۰ 

بح إحاديث هي في رتبة الحسن لذاته قالاعتراض عليه غير وارد؛ إن یرفن 
امحذئين پدخله ف ات ويجعله ف دق و ولذا قالوا: 71 من سمى 
اس تیا لاینکر أنه دون الصحیح لثم لین ألا فهذا إذاً اعنلاف في 
العبارة دون الع 

ولذا تین من إمعانٍ النظر في هذه, وتم مارا أن المحدّئين الذين رأوا أنه 
ينبغي أن یل بين الصحيح والضعيف واسطة: 

مد پعضهم إلى فسم, من أقسام الضعيف وهو الضعيفُ الذي ظهرت فيه 
مارات القَوت فرفعه درجةٌ وجفله واسطة بينهماء وسیّه بسن . 

وعمد الآخرونٍ ۷ ا من فام الصحیح وهر الصحيح الذي : فيه شيء 

من الضعفء» فأنزله درجة. وجعله واسطة بيغياء وسَناه باطحسین فتقیّل یعون 

۳ لذلك بقبول, حسن» فجعلوا اسم الحسن شاملا للنوعين معأ غير أنهم رأوا 
أن یفرقوا بينهها للاحتیاج لٍ إلى ذلك» فسوا القسم الذي كان مزجا ف الصنحیح : 
باميم لسن لذاته» وَسَمُوًا القسم الذي كان مُدُرجا في الضعیفب :. باسم ا لحن 
لغيره . ۱ 

وقد حاول محاولون أن لوا الحسَنَ مطلقاً مع اختلافب آمرشان فقال 
بعضهم : اس هو الذي انّصل إسناده بالصّدُوقٍ الضابط الذي ليس بام الضبط 
أو بالضعيفٍ الذي تم بالکذب إذا عغضده عاضدء مع السلامة من الشذوذ 
والعلة . ۱ 

وقال بعضهم: الحسَنُ ما خلا عن الملل وکان في سندِو التصل :ما راو 
مستور / له به شاهد أو راو مشهور قاصرٌ عن کیال الاتقان. ۱ 

وقال بعضهم : اس مس من قرب من درجة الثقة. ل ف زر 
غير وجذاء وَسَلِمٌ من شنوذ وله , 


وأما اس لذاته فقد عَرّفهِ بعضهم فقال: هو الحديتٌ الذي ليس فيه یله ولا 


۳۱ 

شذودٌ إذا إذا اتضل استاده برواة معروفين بالعدالة والضبط ع غير أن في ضبطهم قصوراً 
عن ضبط روا الصحيح . 

فجله هو والصحيح سواء إل في تفاوْتٍ الضبط» فراوي الصحيح یِشرّط أن 
يكون موصوفاً بالضبط الم وراوي الحسَن لا یشترط فيه تلك الدرجةء وإغا 
يُشيَرَط فيه أن يكون ضابعاً في الجملة: بحيث لا يكونٌ مغفّلاء ولا کنیز الخطأ. وأ 
ساز ر شروط الصحيح فإنه لا بد منها في الحسَنٍ لذایه. 

وقد وج ف مم التقدمین اطلاق الحسن على ما کر وعلى غیره» قال 
ابن عدي في ترجة لام بن سلیمان الدائني فی حديئهُ منک وعامتّه جسان» إل أنه 
لا یتابع عليه 5 وقيل لشمة: لاي شيءَ لاتروي عن عبد الملك بن أبي سلییان 
ري وه وهو حَسَنٌ الحديث؟ فقال: من سيه فزّرت). وكأنها آرادا العنی 
اللغويٌ وهو خسن التن(۳. 

وربا أُطْلِن على الغريب» قال إبراهيم النخعي : : إذا اجتمعوا كرهوا أن رج 
الرجلٌ جسانَ أحاديثه. قال اب المعاني: إنه عت الغرائب. 

ووجد للشافعي إطلاقُهُ: في التقي على صِحيِ ولابن المديي: في ان 
لذاته. وللبخاري : قي ان لغیره. وبالجملة فالترمني هو الذي کت من التعبير 
ِالحسْنِ ونو بذكره . 

ولكن حيث بْب اختلاث الائمة في معناه حین إطلاقهء فلا يَسوعٌ إطلاق 
القول. بالاحتجاج به» بل لا بذ من النظر في ذلك» فا كان منه منطبقاً على اس 
لذاته سا الاحتجاجٌ به وما كان منه منطبقاً على اسن لغیره بنظر فيه فا کرت 
طرقه يسو الاحتجاخ به» وما لا فلا. 

(۱) في «الکامل» ۱۱۵۹:۳. 


(؟) هذا من «الکامل» لابن عدي ایضاً ۵: ۱۹6۰ 
(۲) قلت: الاظهر آنیا آرادا أن أحاديثهها غراثب» كا يتين من النظر في ترجمتهماء فيكون 


۱1۹/ 


ينض 
فوائد تتعلق بميحث الحديث اخسن 
الفائدة الأولى 
في أن بعض الأحاديث قد یمرض ها من الأحوال 
ما يَرَقَعُها من درجتها إلى الدرجة التي هي فوقها 
قد يعض لبعض الأحاديث أحوالٌ تورتها قود وبذلك قد یرنف الضعیف من 
درجته إلى درجة ان وقد يرتفعٌ اس من درجه إلى درجة الصحيح ٠‏ وليس 
هذا الحكم خاصاً بالضغیف والحسنء بل يشملٌ الصحيح ایضاً باعتبار تنوع 
درجاته» الا ان بحا الآن إغا یت با فقط» فتقول: ۱ 
إن الحديتٌ الضعيف قد یکون ضمقه كن الزوال» وقد يكون غير مکن 
الزوال. 01 
فان كان مکن الزوال. وذلك فيا إذا كان الضعفٌ اشعاً من ضعب حفظ 
بعض واه مع کونه من أهل الصدق والديانت. فاذا جاء ما رواه من وجه آخر عرفتا 
أنه قد حَفِطّه وم ختل فيه ضبطه فیرتفغ بذلك من درجة الضعیف إلى درجة الحسن. 


ويل ذلك ما إذا كان ضعقّه ناشثاً من جهة الإرسال. كا في الرسّل, الذئي 


يُرسله إمامٌ حافظ. فان ضَعْفْهِ پزول بروايته من وجو آخرء فيرتفعٌ بذلك من درجة 


الضعيف إلى درجة الحسن . ومتل الإرسال. التدليسُ, أوجهالةٌ بعض الرجال. 
وان كان ضعفهُ غير مکن الزوال. كالضعف الذي / ينشامن کون الراوي مت 

بالكذب: أوكونٍ الحديث شاذاء فا ضعقّه لا يزولٌ بروايته من وجه آخرء فلا 

يرتفعٌ بذلك من درجةٍ الضعیف إلى درجة الحسن» كحديث «من حفظ على 1 


= إطلاقٌ ابن عَدِيَ وشعبة على أجاديثها لفظ راعَسّن) بالمنی الذي قاله إبراهيم الشخمي وفلره به 


ابن السمعاني» في الجملة التالية . 


۳۹۳ 
أربعين حديثاً: عه الله يوم القيامة في رُمرة الففهاء»» فقد اتفقوا على ضعفه مع كثرةٍ 
طرقه . 


قال بعض الحفاظ : : إل هذا النوع قد نار فيه الطرقٌ وان كانت قاصرةٌ عن 
درجة الاعتبار» حتى يرتقي عن رتبة نگر الذي لا ور العمل به بحال» إلى رتبة 
الضعيفب الذي يمو العمل به في الفضائل. وربما صازث تلك الطرق الواهيةٌ نز 
الطريتي التي فيها ضعفٌ يسيرء بحيب لو فرض عميء ذلك الحديث بإسنادٍ فيه ضعفٌ 
يسيرء صار مرتقیاً من رتبة الضعيف إلى رتبةٍ امن لغيره. 


وکا قد يرتقي بعض الأحاديث من درجة الضعيف إلى الحسّن» قد يرتقي 
بعضها من درجة اس إلى درجة الصحيح. وذلك في الح لذاته. فإنك قد 
عرفت أنه هو والصحيحٌ سواء لفق بيهما إل في أمرٍ واحد وهر الضبط فإ وه 
لا یشترط فیهم آن یبلغوا في الضبط الدرجة المشترطة في روا الصحیح ء قاذا جاء 
الحديثٌ الحسَنٌ لذاته من وجي آخر انج ما فيه من فة الضبط فيرتقي بذلك من 
درجته وهي الدرجهٌالاول من يِشْمَي الحسن إلى درجة الصعیح وهي الدرجةُ 
الأخيرةٌ منه, ويُسمّى هذا النوجٌ بالصحيح لغيره. 


وهذا النوع غير داخل في حد الصحيح الذي سبق ذکره((؟ ولذا قال بعضهم : 
وأورد على هذا التعريف أن لسن إذا روي من غير وجه ارتقى من درجة الحسن إلى 
درجة الصحة, وهو غير داخل في هذا الحد. وأجاب بان الحدوة هو الصحيحٌ لذاته 
لا لغيره. وما آورد من قبيل الثاني . 


واعترض على ابن الصلاح بأنه اعتنی باس فجعله قسمين» أحدّهما اس 
لذاته, والاخر احسن لغيره . قكان ينبغي أن يُعمَيّ بالصحيح وين عل أنَّ له قسمین 


(۱) آي فيا تقدم في ص ۱۸۰ . 


ef 


۳۹۶ ا 
ایشا أحدّحما الصحيح لذاته. والآخَرٌ الصحيحٌ لغيره. فان كان اقتصاژه على 
تعريف الصحيح لذاټه في باب وذكرٌ الصحيح لغيره في نوع ان مبنياً على أنه 
اصلی » فکان ينبغي أن یقتصیر على تعریف الحسن لذاته في بابه» ویر لسن لخره 
في نوع الضعيف, لانه اصلهٌ. ولا خفی أن الخطب في هذا الامر سهل . ۱ 


وقد کار اعتراض أناس على ابن ن الصلاح من جهة ترتيب کته فإنهم قالوا: 
إنه ليس كما ينبغي . وني هذا الاعتراض نظر» إن كتابَُ أملاه شيئا بعد شي قاصداً 
بذلك أن تجمم في كتابة ما أمكنه جه من مسائل هذا الفن التي كانت مفرّقةٌ في کلب 


شق . 


فهو ال من جه في كتاب واحد حتى صار سَهُلَ المنال. بعد أن كان نسل 
إل أفرادٌ من أرباب الم العالية ؛ الذين طم به ولو شديد. حت نیم تفر 

من أن جمعره ل ر له خسن الترتیب: لانْ ذلك يوه خن 
إتمام الجمع والتأليف. أوأ مر الترتيب: بعد ذلك هل يَقدِرُ على القيام به من هو آذل 
منه بمراتب . لم أن هؤلاء المعترضين فيهم كثيرٌ من آرباب 
الفضل وال فکان حقهم أن يقوموا بهذا الأمر المهم» ویکتفوا رغه الله 
تعالى ‏ بقيامه بالامر ر الذي هو آهم . 


على أنَّ كتابه مرتب في الجملة بحيث إنه لیس فيه تشویش ین من الاستفادة 
والافادف وذلك مع انسجام عبارتی ولط إشارته» نعم قد دک آشياء في مواضع 
ریا كان غيرها اشد مناسبة ما > إلا أن ذلك قليل بالنسبة / إلى غيره وعلى كل حالر 
فالمعترضون معترفون بفضله وتقدّيه في ذلك وکثیراً ما کون الاعتراض دلیلا على 
علو مقام المعترض عليه جزل الله لحم جميعاً الثوابٌ والأجرء وأبقى لهم في العلان 
حْسّنَ الذکر: 


۳۹۰ 
الفائدة الثانية 
في بيان الکتب التي يبتدى بها إلى معرفة الحديث الحسن 

قال ابن الصلاح: کتابٍ أبي عيسى الترمذي أصل في معرفة الحديث الحسن. 
وهو الذي وه باسمه وأكترٌ من ذکره ف «جامعه»» ویوجدٌ ف متفرّقاتِ من ۳ 
بعض مشايخه والطبقة التي قبله ۽ كأحمد بن حنبل والبخاري وخی ها . وتفتلك الخ 
من کتاب الترمذي في قوله : هذا حدیث حسن» وهذا حدیث حسنْ صحيح ٠»‏ ونحو 

ذلك فينبغي أن يصح أصلّك ین بجماعة أصولء وتعتمد على ما افقت عليه . 


ون اندارقطتي في «سننه» على كثير من ذلك ومن مظان سنن أبي داودء فقد 
روینا أنه قال : ذکرت فيه الصحیخ وما يُشيهُه وما یارب . وروينا عنه أيضاً ما معناه أنه 
کر في كل باب أصح ما ره في ذلك لاب . وقال: با كان في كتابي حديتٌ فيه 
وَهْنّ شديدٌ فقد بيس وما م أذكر فيه شيثاً فهو صالح» وبعضّها أصخ من بعض . 


قلتُ: فعلی هذا ما وجدناه في كتابه مذکورا مطلقاً» وليس في واحدٍ من 
الصحیحین. ولا ص على صحته أحدٌ عن یر بين الصحيح واحسن, عَرّفنا أنه من 
الحسّن عند أبي داود . 


وقد یکون في ذلك ما لیس بحسن عند غیرد(" ولا مندرج فا حفّقنا بط 


(۱) هكذا جاءت العبارة في الأصل» وجاءت في غير نسخةٍ من «مقدمة ابن الصلاح» 
هكذا ومشكولةٌ: (عرّفناة بأنّهُ من ان عند أبي داود). 

() هكذا جاءت العبارةٌ في بعض تن كتاب ابن الصلاح: ومشى عليها وأقرّها غير 
واحدٍ عن ,با من شيخنا العلامة راغب الطباخ رحه الله تعالى في طبعة حلب بلكت 
العراقي عليها ص ۰۳۸ ثم طبعة النمتكاني بتحقيق الدكتور نور الدين عتر ص ۰۳۳ ثم طبعةٍ دار 
الكتب المصرية بتحقيق الدكتورة بنت الشاطىء ص .1١١‏ 

وجاءت في مل من النسخ المخطوطة وتي مطبوعة بمباي بالمند ص ۱۸ (عرفة ان من 


١ ۳۹۹‏ 
اخسن به على ما سبق إذ خکی أبو عبد الله بن من الحافظ أنه سمع محمد بن شغد 
البَاوْرْدِيّ مصر يقول: كان من مذهب أبي عبد الرمن النسائي أن یر عن كل من 
لم مج على تركه. وقال ابن مَنْدَه: وکذلك آبوداود السجستاني یال مأحذه جرج 

الإسناد الضعیت إذا ۸ يجد في الباب غیره لانه أقرى عنده من رأي الرجال. اه 


وقد تعقب العلامة أبو الفتح محمد بن سيد الناس اي كلام ابن الصلاح 
في شان سنن آي داود؛ :فقال فيا کتبه على الترمذي : ۸ پرسم أبو داود شيا يَالحسَن. 
وعَمَله في ذلك شبية بل مسلم الذي لا ينبغي آن بل كلاق على غيره: أنه 
اجتنب الضعيف الواهيّ. وأق بالقسمين الأول والثاني . وحديث من مَثل .به من 
الرواة موجودٌ في كتابه دزن القسم الثالث قال : فهک آلزم الشیخ نوت من 
ذلك ما أَلرَم به آبا داود؛ فمعتى کلامهم| واحد. 

وقول أبي داود: وما یه يعني في الصحة. وما يُقاربه» يعني فيها أيضاً: هو 
نحو قولر مسلم: ليس کل الصحيح نجله عند مالك وشعبة وسفیان» فاستا أن 
رل إلى مثل ليث بن آي سيم وعطاء بن السائب» ويزيد بن أي زياد با یُشمل 
الكلَّ من اسم العدالةا والصدق, وان تفاوتوا في الحفظ والإتقان» ولا فرق بين 
الطريقين. غير أن مسلا شرّط الصحيخ فتَحَرُجّ من حديث الطبقة الثالثة يعني 
الضعیف(. وأبوداود الم شترطه فک ما يَْتدٌ وهه عنّف والتزّم البيان عله. 


ان عند أبي داودء وقد کر في ذلك ما ليس بسن عنم . وهي الصواب. لآن الكلام في 
الحكم عل اخدیث المذكور - الْطلَقٍ ‏ في ستيه لاني الحكم على ذاك الحديث عند غیری فإنه 
آجنبي عن البحثء لأننا نکم على حدیثه المطلق بان من تلقاء أنفسناء استنادا. لإطلاقه 
الحديث» فقد يكونُ له في الحديث الذي نحكمٌ عليه با نظرء ساس ام 
ليس بحسن عنده. 

(۱) هكذا الصواب في الفعل: (فتَحرْج) بالتاء الثاة من فو ثم الحاء المهملة» ثم الراء 
المشدّدة المفتوحة. ثم الجيمء ويصيغة الفعل الماضي ."أي تن وتباغذ عن إخراج حديث الطبقة - 


۳۹۷ 
قال: وني قول آبي داود: إنَّ بعضها اصح من بعض: مابُشيرٌ إلى القذر 
المشترك بیتها من الصحة» وان تفاوت فيه لِمَا تقتضيه صيفةً أفعَل في الأكثر. أه. 
وقد مض أناس من هذه العبارة لإشعارها بأل سنن أبي داود بمنزلةٍ صحيح 
محلم » کل مهما ذز / الصحيح وما يبه وم یره غير أن مسلا ال أن 
لا یک الحديتٌ الضعيف في کتابه» وأبوداود ذكره مع بیان ضعفه؛ فارتفع المحذور 
من ذكر الضعيف في كتابه» فهيا عند إمعانٍ النظر في منزلة واحدة؛ بل رجا عد ذکره 
الضعیف مع البيان من المزايا التي ربا قَضَتْ برجخانه. فان معرفة ضعف الضعيف 
من المطالب الم وهذا ما نم بعر في بالر أحدٍ من علماء الأثرء لو بينهها بعيد . 


عل ن في سنن آي داود كثيراً من ن الأحاديث التي فيها انقطاع» أو إرسال 


الثالثة يعني : : الحديثٌ الضعیت. 

ووتع في الأصل هذا الفعلٌ محرفاً تحريفاً قاحشا مُفيداً مقبولاً لدى من يقرأ قراءة عابرة! 
وهو: (فْيُحْرِجٌ من حديث. . .). وقد وقع هذا التحريف هنا تبعاً للمصدر النقول منه وهر 
«تدریب الراوي» في طبعته القديمة الاو ثم في طبعتيه الثانية ص ۹۸ والثالئة 2328:1١‏ وطبعةٍ 
الدکتور أحمد عمر هاشم ۱ فالحمد لله على توفیق الله . 

ثم ر رای الحافظ لبقاعي رجه الله تعالىء قال في «النكت الوفية على شرح الألفية» 
للعراقي . في الورقة ۷۵ دقولة : تج : تغل من ازج بهملتین وجيم ٠‏ أي آزال اج وهو 
لین الراقعٌ من تلك الجهة. فتركه واجتتب فلم يأتِ بشيء ء من حديثهم لثلا یلم بذلك ی 
بقلةٍ الوثوقي بكتابه» لطرّدٍ احتمال الضعف في كل حلي منه». انتهى . 

وأشار في تفسيره للكلمة: (توج): إلى آنا على عكس مدلول هذه الصيغة الألوفة في 
التركيب اللغويء إن هذه الصيغة تفید التليْسٌ والانصاف بالثيء» مل تلم تكلم تسم 
تضجر تفج ل » إل عِدّةَ أقعال من هذا الوزن جاءت لب أي لاجتناب فاعلها 
معناهاء فهي للترك وم ال ماديا وألفاظها. وهي : د حرج: عل ما یج به عن 
اج وم إذا عل ما يرج به عن الإثمء وت | إذا قعل ما يحرج ج به عن الحنث. وتهج إذا 
ترك جود وهو النوم بالليل» وب إذا ترك الوب وهو الذُنْبُ والعصیت فاستفد هذاء 
واذكرني بدعوة صالحق, والله يرعاك. 


اها 


۳۹۸ 
أو روا عن مجهول کرجل وشيخ ۰ مع أنه ل يشير إلى ضعفهاء وان یب عنه بان 
| تعر لبيانٍ الضعف في هذا شرع نظهوره . 

وقد تقل بعضّهم عن بعض أل الآثر أنه قال: : هو تعقّبُ واو جنداً لأ يُساوي 
سماعه» ثم قال: : وهو کذلك لتضمْیه اد شيئين: وقوعٌ غير الصحيح في:مسلم 
أو تصحيح كلّ ما سك عليه أبوداود. 

وقد أ عن اعتراض ابن سيد الناس بان مسلا الم الصحةٌ في كتابهء 
لیس لنا أن نُحكُمْ على حديثٍ خرّجه فيه اه حن عنده, ِما رف من قصور 
الحسّن عن الصحيح . وأبو داود قال: إِنَّ ما سکب عنه فهو صالح ؛ والصالحٌ جور 
أن يكون صحيحاً؛ ويبورٌ أن يكون سنا فالاحتياط ) ن کم عليه بِالحْسن . 

ونع أجوبةٌ أخرى. منها: أنَّ العَمَلين إنما تشاييا في أن كلا أن بثلاثة آقسامه 
لكنها في سنن أبي داود راجعةٌ إلى متونٍ الاحادیت» وني مسلم إلى رجالةء ولیس بين 
ضعفٍ الرجل وصحة حديئه منافاة. 

ومنها: أن آبا دواد قال: إنَّ ما كان فيه ون شديدٌ به . ففْهمَ ان تم شيا فيها 
وَهْنْ غيرٌ شديد» ل يلترم بيانه. 

ومنها: أن مسلاً فا روي عن الطبقة الثالئة ف بات ينجر القصور 
ا لماه ثم انه بقل من حديثهم جدأء بخلاف 

بي داود فإنه و أحاديتٌ هؤلاء في الأصول» مع الإكثار متها والاحتجاج ' ہا 

فلذلك نرلت رة كتابة عن درجة کتاب مسلم . 

وقال العلامة أبو بكر محمد بن ريد الأندلسي اي فيا نله عنه ابن سيد 
الناس : ليس يلرم من کون الحديث ل ص عليه أبوداود بضعفب» ولا نض عليه 
غيره بصحة: أن يكون الحديثٌ عند أبي داود خسن إذ قد يكون عنده صَحيناً وان 
ل يكن عنذ غيره كذلك.: 


قال العراقي : وقد جاب عن اعتراض ابن رید با ابن الصلاح ۳ دک 


۳۹۹ 
مالنا أن تعرف به الحديثٌ عنده, والاحتیاط أن لا نرتفعٌ به إلى درجة الصحة وان 
جاز أن یلها عند أي داود» لان عبارتَهُ فهو صالح أي للاحتجاج به» فإن کان 
آبو داود پری اطسنَ رتبا بين الصحيح والضعيف» فالاحتياط ما قاله ابن الصلاح؛ 
وان كان ريه كالمتقدمين في انقسام الحديث إلى صحيح وضعيف» فالاحتياط أن 
يقال : : صالخ كما عبر هو به . أه. 
وقد توهُمَ بعضهم من عبارة الحافظ المنذري » الواقعةٍ في حطبة کتاب الترغیب 
والترهیب أنه یسب إلى أي أبي داود تسمية ما سکت عنه ناه واعتّرّض عليه بان هذا 
غير معروف» والعروف عنه تسم ماه 


وقد نظرنا في عبارته فإذا هي لا تذل على ذلك: وهي : : واه على كثير ما 
خضري حال الإملاء ما تساهّل آبوداود في السكوت عن تضعیفه» أو الترمذي في 
تحسينهء أو ابن حبان والحاكم في تصحیحه. لا انتقاداً عليهم رضي الله عنهم» بل 
مقياساً تبصر في نظائرها من هذا الکتاب؛ وکل حدیث عرو 4 إلى أبي داود ويك 
عنهء فهو کا ذكر أبو داود» ولا بل عن درجة امن وقد يكونُ على شرط 
الصحيحين. اه. 

فقول : فهو كا كر ابوداود / يُرِيدُ أنه صالح . ثم ب أن الصالح لا ينز عن 
درجة الحْسَنْء وقد یرتفغ إلى درجة ما يكونُ على شرط الشيخين. 

وكلام أي داود فےا يتعلق بكتابه مأخودٌ من رسالته إلى أهل مكة. وقد وتف 
على مهد ). فرایث أن أُورد منه شتا 

قال : نکم سألتموني أن آذکر لکم الاحادیت التي في کتاب الستن؛ آهي أصح 
ماعرّفتُ في الباب؟ فاعلموا أنه كله کذلك. الا أن يكون قد رُوِيّ من وجهین 


(1) وند تثثرت بعناية شیخنا الإمام الكوثري رحه الله تعالىء وطبعت بالقاهرة سنة 
۳۹ 


ل 


۳۷۰ 
أحدهما أَنْدَمُ اسناد والآخر اقوم في الحفظء فربما کب ذلك ولا أرى في كتابي 
من هذا عشرة أحاديث. 

وم اكب ۳ 1 حديثاً أو حديثين وان كان في الباب آحادی صحاح؛ 
فإها تئش وإغا آردت فرب منفعیی فاذا آعدت الحديث في الباب من. وجهين 
أو ثلائف فافا هو من زيادةٍ كلام فیه. وریا تكون فيه كلمةٌ زائدة على الأحاديث» 
ور اختصرث الدیث الطويل» لاني لو كته وله عم بعض من یه الا 
من ولا یفهم موضع الفقه من فاختصرئه لذلك . 

وأما الراسیل فقد. كان تج بها العلماء فما مُضئْء مثلْ سفیان آلثوري 
ومالك. والأوزاعي. ختى جاء الشافعي تكلم نها وتابعه على ذلك أذ بن حتبل 
وغيره» فإذا لم يكن مسد غير الراسیل. فالرسَل ينح به وليس هو یثلٌ التصل في 
القرة. ۱ : 

وليس في كتاب الستن الذي صتفته عن رجل, متروك الحديث شيء: وإذا كان 
فيه حديثٌ منکر بیته أنه متك وليس على نخوه في الباب غبره. 

وما كان في كتابني من حديث فيه ون شديد فقد بيت ومنه مالا يْصِْحٌ 
مكلف وما لم أذكر فيه شيئاً فهو صالح , وبعضها أصح من بعض . 

وهو كتابٌ لا رد عليك سه عن النبي صل الله عليه وسلّم رم فيا 
ولا نم شيئاً بعد القرآن ارم للناس أن يُتعلّمُوه من هذا الکتاب» ولا يض رجلا أن 
لا کب من العلم شيئاً بَعْدَ ما یب هذا الكتابء واذا نظر فيه وتدبره وتفهنه 
جين و یلم مقداره . وأما هذه السائل مسائلٌ الثوري ومالك والشافعي. فهذه 
الأحاديثٌ آصوها. 


ويمجبني أن 1 الرخل مع هذه الكتب من رأي أصحاب ابي 2 صل الله 
عليه وسل ویکتب ایضاً مئل «جامع سفیان الثوري». فنه أحسن ما وضع للناس 
من الجوامع . 


۳۷۱ 
والاحادیث التي وضعنها في کتاب السنن اڑها مشاهيل ومي عند کل من 
کتب شيئاً من الحديث؛ الا أ يڙها لا يَقدِرٌ عليه کل الناس» فالحديثٌ الشهوز 
المتصلٌ الصحيح ليس یر أن یره عليك أحد . وما احدیث الغريبٌ فإنه لا متخ 
به ولو كان من رواية الثقات من أثمة العلم» قال إبراهيم النخعي : كانوا يكرهون 
الغزيت من هت وقال يزيد بن أي حبيب : إذا سمعت الحديثٌَ فَآنْشُدهُ كا نش 
الضالة فان رت ت وال مه 
ول اصلّف في كتاب الس ۱ الاحکام فهذه أربعة آلاف وثان مئة كلها ف 
الأحكام ما أحاديثٌ كثبرة في الزهد والفضائل وغيرهاء فلم أخرجهاء والسلام 
علیکم . اه 
وقد اشتهُر هذا الکتاب بين الفقهاء اشتهاراً عظياً حمهه أحاديث الأحكامء 
قال الامام آبو سلیمان الخطابي في «معالم الستن» : آعلموا رعكم الله تعالى أن کتاب 
السنن لاي داود تب شريف» م یف في عليم الدين كاب بل وقد رق رل 
من الناس كاد فصار حا بين فرق العلماء وطبقات الفقهاء على اختلافب 
مذاهبهم ؛فلکلٍ منه وزد ومنه شرب : وعلیه مُعَوّلُ أهل العراق وأهل مصر وبلاد 
المغرب وكثير من أقطار الأرض . 


فما اعلْ خراسان فقد ارم أكثرُهم بكتاب عمد بن إسماعيل ومسلم بن 
ا ا ل ل إل أن 
کتاب أبي داود أحسَنٌ اشا وأكثرٌ فقهاً. وكتابٌ أي عیسی أيضاً كتابٌ حسن» 
والله یغفر لجراعاتهم ‏ وين على جميل النية فيا سَعَوَا له مثوبتهم برحميه. .اه 

وحيث عرفت ما قيل في شان كتب السنن المذكورة» تغرف أن الحافظ اي 
قد أفرط في التساهل حيث قال في شان الكتب الخخمسة: قد انى على صحتها عله 
الشرق والغرب . ركيف لايقال: إنه أفرّط في التساهل؟ وأبو داود قد صرح بانقسام 
ما في كتابه إلى صحيح وغیره, والترمذي قد مر في كتابه بين الصحيح والحسن. 


orf 


۳۷۲ 

فان قيل: بأنه من يُدرِجٌ السن في الصحیح ولا یفده بنوع فهو قد إِجَرَّى في 
ذلك على اصطلاحه . 

قيل: لد العلهاة قد صترحوا بن فيها ضعيفا أو منكراً أو نحو ذلك عل أن من 
سم السن صحيحاً لاینکز أنه دون الصحيح المقدّم ذکزی فالقرق بين من یی 
بينهما وبين من لا مير اما هو اختلاف في العبارة دون المعنى : 

وقال بعضهم: إِنَّ إطلاق السلَفي هذه العبارة مع ماني الكتب الثلاثة ف 
السئن من الضعيف: بالنظر إلى قليه بالنسبة إل غيره» لا سيا النسائي فان آقلها بعد 
الصحيحين حدیناً ضغیفاً 

وقد أضاف بعضّهم إلى الكتب الخمسة کتاب ابن ماج نجِمّلها بذلك س 
وال من فُعلَ ذلك أب و الفضل بن طاهر حيث أدرجه معها في «الاطراف»» ثم الحافظ 
عبد الغني في كتاب «الإكمال في أسماء الرجال» - كذا أثبته المؤلف» وصوابه: 
«الكمالٌ في. . ٠.‏ - ء وهز الكتاب الذي هلبه الحافظ المرّي . 

وقدّموا «ابنَ ماجه» على دالوطاه لكثرة زوائده على الخمسة؛ بخلاف الموطا. 
ولا كان ابن ماجه قد آخرج أحاديث عن رجال متهمين بالكذب وسرقةٍ الأحاديث» 
قال بعضهم : : ينبغي أن يمل السادس كتابٌ الدارمي » فإنه قليلٌ الرجال, الضعناء: 
ادر الأحاديث المنكرة والشاذت, بان كانت فيه أحاديثٌ مرسلةً وموقوفة فهو مع ذلك 
أولى منه. وقد جل بعیض العلیاء کر رین ارف : السادس «الموطأ»» وتبعّه عل 
ذلك الجدٌ ابن الأثير ف كتاب «جامع الأصول» وکذا غیره. 

وأما كنب المسانيد فهي دون كتب الستن في الرتبة . وكتبٌ المسانيد هي ما أقرة 
فيه حديثٌ كل صحابي على جِدَة من غير نظر للأبواب. وقد جرث عَادَةٌ مصتفیها 
أن يجمعرا في مسند کل صحابي مايقع لهم من حدیله صحيحاً كان آوسقیل 
ولذلك لا يسوغ الاحتجاجٌ با يورد فيها مطلقاً. 

قال الحافظ ابن الصلاح : کتب السانید غبر ملحَقَةٍ بالكتب الخمسة التي هي 


۳۷۳ 
الصحيحان وسن أبي داود وسن النسائي وجامنٌ الترمذي وما جری تجراها في 
الاحتجاج با والركونٍ إلى ما يورد فيها مطلقاً. كمسند أبي داود الطيالبي» وسند 
عبید الله بن موسی. ومسند أحمد بن حنبل؛ ومسند إسحاق بن راهويه» ومسند 
عبد بن ميد» ومسند الدارمي ومسند آي يل الوصلي» ومسند الحسن بن سفیان» 
ومسند البزّار بي بكرء وأشباهها . 

فهذء جرت عاد میا أن يخرجوا في مسند كل صحابي ما زو من حديئه 
غور متقيدين بان یکون حديئاً عدجا به فلهذا ارت مرتتها - وان جلت لجلالة 
557 عن مرتبةٍ الکتب الخمسة وما أن بها من الکتب المصنفة على الأبواب» 
وال اعلم . اه 

تقد على ابن الصلاح عله مسند الدارمي في کتب السانید. لانه مرتب على 
الأبواب. وإنما موه بالسند كا سَمّى البخاريي كتابه بالسند» لكونٍ أحاديثه 
مسندة. وان عليه أيضاً تفضيلٌ كتب السئن وما الق بها على / مسند الامام 
أحمد بن حتبل» مع أنه ال الصحيح في مسنده. 

وأجاب العراقي بان لا نسم ذلك» والذي رواه عنه أبوموسى المديني أنه سل 
عن حديث فقال: انظروی فان كان في السند وإلاً فليس بحجة. فهذا ليس 
بصريح في أن كل ما فيه مج بل هو صريح في أنَّ ما ليس فيه ليس بحجة. على أن 
نَم احادیث رجف الصحيحين وليست فيه . 

قال: وآما وجود الضعيف فيه فهو عحقق» بل فيه أحاديثٌ موضوعة جمعثها في 
جزء. ولعبد الله اینه فيه زيادات فيها الضعی والموضوحٌ. وقد أورد العلامة 
ابن الجوزي في كتاب الوضوعات أحاديْتٌ من المسند لاحت له فيها سم الوضم . 

وقد تصلّی الحافظ ابن حجر للرد على ذلك. فالّف كتاباً سماء «القول المسدّد 
في الذب عن السنده, سرد فيه الأحاديث التي معها العراقي؛ وهي تسعة» واضاف 
إليها خسة غشر حديثاً أوردها ابن الجوزي ني الموضوعات» وأجاب عنبا. 


۱۰:/ 


۳۷ 

وقال في كتابه «تعجیل الفعة في رجال الاریعةه(): ليس في الستد حديتٌ 

لا اصل له إل ثلاثة اخادیث] وأربعة. منیا حدیث عبد الرحمن بن عوف أنه یدیل 

الجنة رخفا قال: ویعتذر عنه بأنه غا ۳ أحمد بالضرب علیه فرك سهرل 
أو صرب عليه وب من تحت الضرب. 

وقال بعضهم : إن مسند أحند لا یوازیه کتاب من کتب المسانيد في الكثرة 
وخسن السیاق, غير أنه فاته احادیث كثيرة جد بل قيل: إنه میقم له جماعةٌ من 
الصحابة الذين في الصحيحين وهم نحو مائتين. 

وجملة ما في السند من الأحاديث آربعون ألا > تکور منها عشرة آلاف» نیقی 
ثلاثون ألفا. وقال العلامة عبد الرمن , العروت بأبي شَامَة في كتاب «الباعث عل 
إنكار البدّع والوادث»: قال ابر اشاب : وأصحابٌ الإمام آحد يمتجون 
بالأحاديثت التي رواها ی مسنده: رها لا حل الاحتجاج بها ٠‏ وإغا آخرجها ال مام 
أحمد حتى یعرف من أين الحديث رجه » والمنفردٌ به اعد أو جروخ؟ ولا جل الان 
لمسلم عار أن ایک ماصع لثلا شف في الدارين» للا ضح عن سيد 
النقلين» أنه قال : من بِحَدَّث عني بحديث يُرَى أنه کذب فهو أحد الكاذيين. قال : 
ویلزمُ الحدّت أن يكون على الصفة التي ذكرناها في أول كتابناء من الليقظٍ والإتقأن 
والمعرفة با يتعلق بهذا الشأن , 

وقال العلامة ابن تيمية في كتاب «متهاج السنة النبوية: في نقض, کلام الشيعة 
والقدّريةو©: ليس كل ما رواه أحمد في السند وغيره يكون حجةً عنذه» بل يروي 

ما رواه أهلُ العلم » وشَّرْطه في المسند أن لا يروي عن المعروفين بالكذب عندف ون 


(۱) لم آجد هذا الکلام في «تعجیل المنفعةه» فالظاهر أن الولف وهم في عزوو إليه» 
والله أعلم . : ! 
(۲) هو أبو الخطاب مر بن حسن بن عليء العروف بابن دِحْيّة الكلبي الاندلسي, 
الحافظ المؤرخ الأديب» ولد سنة ۰964 وتوفي سنة 1۳۳ برحه الله تعالى . 
(۲) في ۲۷:6 و ۹۱:۷ 


۳۷۵ 
كان في ذلك ما هو ضعيفٌ» فرط في السند یثل شرط أبي داود في سننهء وأما كب 
الفضائل فيروي ما سوعه من شیونحه » سواء كان صحيحاً أو ضعيفاًء فإنه لم يُقصِد 

أن لا يروي في ذلك ال ما یت عنده. 


ثم زاد ابن أحمد زیادات وزاد أبوبكر القيعيٌ زيادات» وني زيادات 
القطيعي أحاديثٌ كثيرة موضوعة فظن ذلك الجاهلٌ أنَّ تلك من رواية أده وأنه 
رواها في السند وهذا خطأ قبیح ‏ إن الشيوخ المذكورين شيوخ القطيعيء وکلهم 
متأخحرون عن أحمد. وهم من يروي عن أحمد لا عن يروي احم عنه. 

وهذا مسد أحد. وکتاب الزهد له. وكتابٌ الناسخ والسوخ» وكتابٌ 
التفسيرء وغيرٌ ذلك من كتبهء يقول ‏ فیها - : حدَّئّنا وكيع . حدثنا عبدٌ الرحمن بن 
مَهْدي . حدثنا سفيان. حدئنا عبد الرزاق. فهذا احد. وتارة يقول: حدثنا أبو مَعْمْر 
القطيعي . حدثنا علي بن الد . حدثنا آبو نر التّار. فهذا عبد الله . 

وكتابُة / في «فضائل الصحابة» له فيه هذا وهذاء وفيه من زياداتٍ القطيعي 
يقول: حدثنا أحدُ بن عبد الحبار الصّوني» واه من هو مثل عبد اله بن آجد في 
الطيقة. وهو من غیت أن رو عن أحدء ۳ أحمد ترك الرواية في آحر عمره لما 
طلب الخليفةٌ أن ده وید ابنه ویقیم عنذه. فخاف على نقیه من فتنة الدنیا؛ 
فامتنع من التحديث مطلقاً. ليَسلمَ من ذلك» لانه قد حَدّث با كان عنده قبل ذلك . 

قال بعض الناظرين فی۷): ال أن في السند أحاديثٌ كثيرة ضعيفة. وقد 
بلغ فيا في الضعف إلى أن أجلت في الوضوعات؛ ومع ذلك فهو أحسَنٌ انتقاء 
ريا من الكتب التي ّم الصحةٌ فيهاء وليست الأحاديثُ الزائدة فيه على ما في 
الصحيحين باکر ضعفاً من الأحاديث الزائدة في سنن أبي داود والترمذي علیهبا. 

وعل كل حال, فسییل من أراد الاحتجاجٌ بحديثٍ من تب ان لاسما 
كتابٌ ابن مب ومصلفٌ ابن أي شيبة وعبدٍ الرزاق -: واجِدٌّء اد جي الجامعين 


() هر الحافظ اين حجر في «النکت على كتاب ابن الصلاح» 414:١‏ . 


{eof 


۳۷۹ 
لذاك لم يلتزموا أن لا جوا عن الصحیح والحسن. وعل ذلك يُنظر: 

فإن كان مُرِيدُ الاحتجاج بحدیث منها ماهلا میز الصحيح من غيرهء فعليه 
أن يُنظر في اتصال, إسناد الحديث وحالد رواته» ثم کم على الاسناد با آداه إلية 
البحث والنظرء فيقول: هذا حديتُ صحيح الاسناد, وض اوخ 

ومع ذلك لا يسوم له الاحتجاج به إذا كان صحیخ ج الإسنادٍ د أَوْحَسَه حى 
تن سلامتة من الشذوذ والعلت ده الإسنادٍ د أو حسله لا تقنضي صحة اس 
أو سل قإذا نت له سلامته من الشذوذ والعلف سام له الاحتجاج به . 


قال ابن الصلاح میا صحة الإسناد اوه لا تقتضي صحةٌ الحديك 
أو حشته : قوم : هذا حدیث صحيمٌ الإسنادء أوحسن الإستادء دون قوطم : هذا 
حديث مج أوحديتٍ حسن» لأنه قد يقال: هذا حدیث صحيح الإسناب 
ولا صح لکونه شاذاً أو معلل غير ان الصف امعد منهم إذا ات على قول : 
إنه صحيح الاسناد» ول يَذكر له علت و یقدح فیه» فالظاهرٌ منه الحكم له بأنه 
صحيحٌ في نفسه» لان عدم العلة والقادح هو الاصل والظاهر. اه ۱ 

وقد تعقب الحافظ ابن حجر عبارته الأخيرة فقال: الذي لا اش فيه أن الإهام 
منم لا عل عن قوله: ضحيحٌ إلى توله: صحيمٌ الإسنادى إل لام ما ْ 

" وان كان ميد الاحتجاج بحديثٍ منها غير متأهل لتمييز الصحيح من غيره» 
فسبيله أن يبحت عن حال ذلك في کلام الأئمةء فان وج أحداً مهم سح 
أو حسّنه» فله أن يُقلُدَى وإن لم جد ذلك فليس له أن عدم على الاحتجاج بد اد 
الاحتجاج به حطر عظیم . 

هذاء وما ذكرناه من أن من كان متاهلاً تسیز الصحیح من غيره», فله آن 
جک على الحديث بقتضی ما له الب والنظرء هو مني على مذعب الجمهور 
الذين قالوا: إن المميزين تام التمیز يكن أن يُوبَدوا في کل زمان» وإذا وجدوا ساغ 
لهم أن يحكموا على الحذيث ها تب هم من حاله. 


۳۷۷ 

وقد خالفهم ابن الصلاح في ذلك فقال: إذا وجدنا فيا نروي من آجزاء 
الحديث وغيرها حديئاً صحیخ الاسناد ول نجده في آحد الصحيحين» 
ولا منصوصا أ على هي شيء من مصنفات أئمةٍ الحديث العتمدة و الشهورق؛ فان 
لا نتجاسر على جزم الحكم بصحته, فقد تعدّرٌ 11 هذه الأعصار الاستقلالٌ بإدراك 
الصحيح بمجرّدٍ اعتبار الاسانید. لانه ما من إسنادٍ من ذلك إلا ونجدُ في رجاله من 
عمد في روایته على ما في کتابه / ری عا يشرط في الصحيح من الحفظ والضبط 
والائقان . 

فال الأمرٌ إذاً في معرفة الصحيح واحسن. إلى الاعتماد على ما ص عليه أثمةٌ 
الحديث في تصانيفهم العتمدة المشهورة. التي يُوْمَنُ فيها لشهرتها من التغيير 
والتحريف» وصار مُعظَمٌ القصود با پتداول من الاسانید خارجاً عن ذلك» إبقاءً 
لسلسلة الاسناد التي حصت بها هذه الأمة زادها الله شرفاً. اه. 

وقد حالف الجمهورٌ ابن الصلاح فقائوا : إل ذلك مكل من تكن في هذا الفن 
وقویت معرفته بالطرق الوصلة إلى ذلك وعليه جَرَى العمل فقد صح جاعة من 
المتأخرين أحاديثٌ لم يكن لن تقدّمَهم فيها تصحيح » فمن المعاصرين لابن الصلاح: 
آبو الحسن عل بن محمد بن عبد الملك بن القطان صاحبٌ كتاب «الوهم والإيهام» ٠‏ 
والحافظٌ ضیاء الدين محمد بن عبد الواحد للَقدسي صاحبُ «المختارةه. وهو كتابٌ 
الم فيه ذكرٌ الصحیح(۲۱؛ وقد در فيها أحاديثٌ لم ببق إلى تصحيحهاء والحافظ 
زكي الدين عبد العظيم المنذري. ومن الطبقة التي تلي هذه الطبقة الحافظ 
شرف الدين عبد المؤمن بن خلف الدّميَاطي » وجری على ذلك اناس بعذه. 

قال الحافظ ابن حجر: قد اعتّرّض على أبن الصلاح کل من اختصر كلام 
وکلهم دقع في در كلاه من غير إقامة دليل» ولا بیان تعليل» ومنهم من احتج 


را) ولكن ل يّنم له ذلك كا بيه فيا عله على «الاجوية الفاضلة» للعلامة عبد الحي 
اللكنوي ص ۱۵۲ - ۱۵۵ . 


1 


۳۷۸ 
بمخالفة أهل عصره ومن بعذه له في ذلك» کاب القطان والضیاء القدسي والزكيّ 
المنذري» ومن بعهم كابن الواق والدمياطي والرّي ونحوهم ولیس بواردء لانه 
لاحجة على ابن الصلاح بعمل غيره. وإغا مج عليه بابطال, دلیله أو معارضيه 
بما هو أقوى منه .ومنهم من قال: لا سَلَفَ له في ذلك» ولعله بناه غل جوا خلو 
العصر من الجتهد. وهذا إذا انضم إلى ما قبله من أنه لا سلّف له فيا ادُعاه وم 

أهل عصره ومن یدهم على حلاف ما قال: انتهض دليلاً للردٌ علیه, 

قال: ثم إنَّ في عبارته مناقشات. 

متها: قوله : فا لا نجاس . نامرآ الأول ترك التعرض لهء لما فيه من 
التعب والمشقة ٠‏ وان تمض إلى درجة التعذّر فلا ی بعد ذلك قولّه. : فقد عدر 

ومنها: أنه ذكر فع. الضبط : الحفظ والإتقان. وهي ليست متغايرة. 

ومنها: أنه يهم من قوله بَعْدَ ذلك : أنه يُعِيبُ من حَدّتَ من کتابه» ويْصِوْبُ 
من حدِّتٌ عن ظهر قلبه. والعروف عن أئمة الحديث خلاف ذلك» وحيئئلٍ فإذا كان 
الراوي عَذلا لكن لا يحفظ ما سَمِمّه عن ظهر قلب» واعنْمّد ما في كتابه فحِرّث منه 
فقد فعل اللازی فحديئهُ على هذه الصورة صحيح 

قال : وفي الجملةٍ ما استدّلٌ به ا الأسانيد ما منبا إلا وفيه 
من م بل درجة الضببط المشترطة في الصحیح. إن أراد أنَّ جي الإسناد كذلك 
فممنوع» لال من جلي من يكون من رجال, الصحيح : وقلا يخلو سا من ذلك 
وإن أراد أل بعض الإشناد كذلك فسنم لكن لا هشن دلیلا على التعّر إلا في 
جُزْءٍ بنفرد بروايته من وّصفت بذلك. أما الكتابُ المشهور ال بشهرته عن اعتبار 
الإسناد منا إلى مصتبه كالمسانيدٍ والسننء ما لا ياج في صحة نسبتها إلى مؤلفيها إلى 
اعتبار إسناد معين» فإنَّ ا لصتف متهم إذا رَرَى حديثاء وؤجدت الشرائط بجموعةٌ 
وم طلع الح ال الضطلعٌ فيه على علة. ل تنع الحم صح ولو 


عليها أحدٌ من المتقدمين. 


۳۷۹ 

تال : ثم ما اقتضاه کلام من قبول التصحیح من التقدمین ورد من 
المتأخرين» / قد يُستلزِمُ رَد ماهو صحيح» وقبرل مالیس بصحیح» فکم من 
حديث کم بصحه إمامٌ متقدّم » اطْلَع المتأخرٌ فيه على علةٍ قادحة تنم من الحكم 
بصحته » ولا سيا إن كان ذلك التقدم من لا رى التفرقة بين الصحيح والحسن» 
كاين خزيمة وابن حبان . 

قال: والعَجَتُ منه كيف يدعي تعميمٌ الخلل في جميع الآسانيد المتآخرة» ثم 
قبل تصحيحّ التقدم. وذلك التصحيحٌ إا يَصِلُ إلى التاخر بالإسناد الذي يدعي فيه 
الخلل, فان كان ذلك الخلل مانعاً من الحكم بصحة الإسناد. فهو مان من الحكم 
بقبول, ذلك التصحيح . وان كان لاير في الإسناد بل ذلك لشهرة الكتاب كا 
پرشد إليه كلامهء فكذلك لایر في الإسناد المحينٌ الذي صل به زوا ذلك 
الکتاب إلى موف وينحصيرٌ النظرٌ في مثل, آسانید ذلك المصئف ف الصتّف 
فصاعداً, 

لكن قد یقرّی ما دعب إليه ابن الصلاح بوجه آخره وهو ضعفٌ نظر 
التآخرین بالنسبة إلى التقدمین . 

وتیل : إِنَّ اخامل لابن الصلاح على ذلك أن «المستدرك» للحاکم كتابٌ كبيرٌ 
جدأء يَضْفُو له منه تصحیح کٹ وهو مع جرصه على جمع الصحيح غزيرٌ احفظ. 
كث الاطلاع» واسع الرواية» فد کل البعد أن يُوجَدَ حديتٌ بشرائط الصحة 
م بخرجه. وهذا قد بقل لکنه لا يض دلیلا على التعذر. اه. 


وفال بعضهم: إن ما ذکره ابن الصلاح من وقوع الخلل في الأسانيد المتآخرة: 

لا نیج مُدُعاهء لا سیم في الكتب المشهورة التي استفنت بشهرتها عن اعتبار سنا 
منا إلى مصنفيهاء ككتاب النسائي مثلا > فإه لا تاج في صحة نسبته إلى النسائي إلى 
اعتبار حال الإسنادٍ منا إليه كا اقتضاه کلامه» فإذا رَوَى مصِقُه حديقاء ول بعلل 


وحم إستادة شروط الصحةء وم يُطلع الحلث فيه على چلة» » فا المانع من الحكم 


ذل 


١ /مهة‎ 


۳۸۰ 
بصحته .ولو ينص عليها أحد من التقدمين» ا 
ما وراه روا الصحيح ؛ وفيهم الضابطون المتقنون الحفاظ. 

ویظهر نذا لا ازع فيه من له إلا بهذا الشأن» غير هرا بل : ! 
ابن الصلاح رای حسم هذا الباب. للا يدل منه بعض الموهین, الذي لا ییون 
بين الصحیح والسقيم » وهم مع ذلك يَدّعون أنهم من الجهابذة في هذا الفن. وکتیراً 
ما راج آمرهم بين الجمهورء فرأى سد هذا الاب أَقلْ خطراً. 

وکا سل ابن الصلاح باب التصحيح والتحسين كذلك سَدَّ باب التضعيفء 
قال في مبحث الضعیفت : إذا رأيت حديا باسناد ضعيف» فلك أن تقول: 
ضعیف. وتعني أنه بذلك الاسناد ضعيف» وليس لك أن تقول : RE‏ 
به ضَعْفَ متن الحديث؛ ناه على جرد ضع ذلك الإسنادء فقد يكون مروياً بإسناد 
آغز صحیحٍ یب بثله الحديث» بل يتقف جواژذلك على حکم: ام من أثمة 
الحديث» بأنه م برو بإسناد يبت بی أو بأنه حديتٌ ضعيف» أو نجو هذا مسرا 
وجه افاج فيه فان أظلق ول یف ففيه کلام يأتي إن شاء الله تعانی فاعم ذلك 
فإنه ما یط فيه . اف 

والکلام الذي أشار إلى أنه سيا م ذكره في النوع اثالث ارين 
المعقودٍ لعرفة صفة من بل روایئه ومن رد روايثه . وهو: ۱ 

قلتٌ: ولقائل آن يقول: إما يُعتمِدُ الناس في جرح الرواة ورد حديثهم على 
الكتب الذي صَنْفها أثمة الحديث في الجرح : أو في اجرح والتعديل» وقلا يَتعرضون 
فيها بيان السببء بل يقتصرون على جرد قوهم: فلان ضعیفت. "وفلان ليس 
نشی أو نحو ذللقاء أوهذا ديت ضعيف+ وهذا حديثٌ / غير ثابت»: ونجو 
ذلك, فاشتراطٌ بیان السبب يفضي إلى تعطیل ذلك» وسَدٌ باب الجرح في الأغلب الأكثر. 

وجوابه أن ذلك وإن لم نعتمده في إثبات الجرح والحكم به, فقد اعتمدناة في أن 
توشنا عن تبول, حديث من قالوا فيه مث ذلك» بناة على أن ذلك و عندنا فيهم 
ريةٌ قویف يُوجب مللها التوفت. . ثم من من .انزاخت عنه الريبة یت عن حاله + فان 


۳۸۱ 

أُوجب الثقة بعدالتِه قبلنا حدیثه ولم نترقف. كالذين اح 28 صاحبّا الصحيحين 
وغيرهماء من مهم عل هذا الجرح من غرهم ام ذلك اه حسن . . اه. 

والظاهرٌ أن ابن الصلاح وان سد د الباب سدا حكياً من جهت فقد فح و 
من جهة آخری» فإنه قال في «مستدرك اخاکم»» بعد أن ذكر تساهل صاحبه في أمر 
التصحيح : فالاو أن نتوسط في أمره فنقول : ماحم بصحته رم نجد ذلك فيه 
لغيره من الائمة» إن م يكن من پيل الصحيح فهو من قییل اتن + م به 
ویْعتل به» الا أن تظهر عله وجب ضعفه. ويُعَارِيُه في حکیه صحيحٌ ابن حبان 
لیس . اه. 

فن قولّه : إل أن تظهر عله توجب ضفه یسمل ما إذا كانت العلهُ ما ظَهّر 
للمتار بسبب البحث والنظره ولو لم يذكرها أحدٌ 00 التدمین. وِيَظهَرٌ أن مر 
التضعیف اون مأخذاً عنده من أمر التصحيح والتحسين 

قال الحافظ السيوطي في «التقریب:(۱) بعد أن E‏ أن ابنَ الصلاح کا منم 
التأخرین من الحكم بصحة الحديث أو حشیه: منعهم فيها سياقي من الحكم بضعفه» 
بناء عل ضع إسناده: لاحتمال. أن يكون له سنا خر یت بثله الحديث. 

فالحاصلٌ أن ابن الصلاح سل باب التصحیح والتحسين والتضعيفٍ على أهل 
هذه الأزمان. لضعب أهلينهم» وان يراق على الاول. ولا شك أن الحكم 
بالوضع اوق بالمنع قطعاً إل حيث لا يخفى . كالاحاديث الطوال, الركيكة التي زضمها 
القُصّاصُء أو ما فيه غالفةٌ للعقل أو الإجاع . ”_ 

وأمّا الحكمُ للحديث بالتواتر أو الشهرة فلا يمتنمٌ إذا وجدّت الطرق العتبرة في 
ذلك. وينبغي التوقث عن الحكم بِالفَرْدِيْةِ والغرابة وعن العِرّةٍ أكثر. اه. 

وقد أشكلَ العصرٌ الذي يبتدىء فيه متنا التصحيح وغيره عند 
ابن الصلاح. فان في قوله : فقد تعذر في هذه الأعصار الاستقلال بإدراك الصحيح 
جرد الأسانيد: ابهام والظاهرٌ ان الابتداء یکون ما بَعْدَ عصتر آخر من أف في 


(۱) يعني به اتدريب الراري؛ ص ۸۳ و 149:1 . 
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TAY 
الصحيح وكان بارعاً في تييزه من غيره.‎ 
الفائدة الثالثة‎ 
في معنى قول الترمذي: هذا حديثٌ حسن صحيح » ونحو ذلك‎ 

قال الحافظ جلال الدين السيوطي في تعليقه على جامع التزمذي الذي شاه 
دقوت المغتذي»: قال ابن الصلاح : قول الترمذيّ وغیره هذا حدیث حسَن صحيع ء 
فيه إشكال» ان ان فاص عن الصحيح . اعت ع روات وت 
بين نفي ذلك ال لقصور وإثباته . ا 

قال: وجوابة هك ذلك راج إلى الاسناد» فإذا روي الحديتُ الواحد بإسنادين 
أحدهما إسنادٌ خسن .والآخيرٌ إسنادٌ صحيح » استقام أن يقال فيه : أإنه حديتٌ حلسن 
صحيح » أي إنه حسَنّ بالنسبةٍ إلى سناد. صحيحٌ بالنسبة إلى إسنادٍ آخر: 

عل أنه غير مستتکر أن یکون بعض من قال / ذلك آراد بان معنا 
اللغوي ؛ وهو ما تیل إليه النفسٌ» ولا يأباه العقل؛ دون المعنى ا الذي 
نحن بصدده. انتهى . 

وقال ابن دقيق العيد في «الاقتراح»: یرد على الجواب الأول. الأحاديتٌ التي 
قيل فيها: حننْ صحيح » مع أنه ليس ها الا رخ واحدء قال: وف کلام الترمذيٌ 
في مواضم يقول: هذا حدیث حسَن صح لانْعرفه الا من هذا الوجه قال: 
والذي ۳ في جواب هذا اس : إنه لا يشرط في اش يد القصور عن 
السحیح, وافا یه القُصورٌء وه ذلك فيه إذا اققصر على قولهز. حسنء 
فالقصور يأنيه من قبل الاقتصار, لا من حيث حشیتهُ وذائه. 

وشَرّحٌ ذلك وبيانةُ أنه ها هنا صِفَاتٌ للرواة تقنضي قبول الروايةء وللك 
الصفات درجاتٌ بعضّها فوق بعضس* کالتبقظ والحفظ والإتقانٍ مثلاء فوجودٌ 


(۱) ص ۰۱۷۳ 
(؟) جاء في الاضل تما للاصل المخطرط: (والصفات درجاتٌ. . .). یمن 
«الاقتراح؛ المطبوع . 


۳۸۳ 
الدرجة الدنیا کالصدتي وعدم التهمة بالکذب. لا يُنافيه وجود ما هو أعل منه 
كالحفظ مع الصدق. فيصح أن يقال في هذا: انه حسْ. باعتبارٍ رجودٍ الصفة الديا 
وهي مثا صحيحٌ » باعتبار الصفةٍ العلیا وهي الحفظ والانقان . وم عل 
ن يكون كل صحیحر سنا يلرم ذلك ويُؤيْدُه ورود قرهم: هذا حديتٌ 
حسَنْ؛ ف الأحاديث الصحيحة, وهذا موجودٌ في كلام المتقدمين. انتهى . 
وقال الحافظ عید الدين بن كثير: أل هذا السؤال غير متجه» لان الجمع بين 
ان والصحة في حديث واحدٍ رتبة متوسطة بين الصحيح ا قال: فهنا 
ثلاث مراتب : لسع أعلاهاء واسنْ أدناهاء والثالئة ما تتشرِّبُ من کل میاه 
فان كل ما کان فيه شب م یتمخض لأحدهماء اعتصض بوتي مفردة كقوهم للمرٌ: 
ب وهو ما فيه حلاوةٌ وتموضة - : هذا حُلَوٌ حایض أي مر 
قال: فعلى هذا يكونٌ ما يقولٌ فيه: حسَنٌ صحیح» أعل رت عندّه من 
الحسّن. ويكونٌ که على الحديث بالصحة المحضة أقوى من حکیه عليه بالصحة 
مع الجن . 
قال الحافظ أبو الفضل العراقي في «نكته» على ابن الصلاح*): وهذا الذي 
قاله اب كثير کم لا دليل عليه وهو بعيد من فهمهم معنى كلام الترمذي . 
قال الامام بدر الدين الزركشي والحافظٌ أبو الفضل بن حجر كلاهما في «النکت 
على ابن الصلاح» : هذا يقتضي إثبات قسم ثالث ولا قائل به. وعبارة الزركشي : 
وه وق لإجاعهمء ثم انه يلرم عليه أن لا يكو في كتاب الترمذي حدیث صحيح 
إل قليلٌ. لقلة اقتصاره على قوله : هذا صحيح» مع أن الذي یعبر فيه بالصحة 
وان أكثرهُ موجودٌ في الصحيحين. 
وتال الشيخ سراج الدين اقب في «محاسن الاصطلاح»7 أيضاً: في هذا 
(۱) ص ۰1۷ 
() ص ۰۱۱۰ 


N 


۳۸۹ 
الجواب نظر. لکن جَرّم الإمامٌ شمس الدين الرّري في «الهداية»ء' فتال: والذي 
قال صحيحٌ حسنٌ فالترمذي يَعْني : يُشَابُ صِحة وخشتا, فهو إِذَن .دون الصحيح 

معن . ۱ 

وقال الزركشي ‏ فان قلت: فا عنذك في رفع هذا الإشكال؟ قلت : مل أن 
یرید بقوله : حسَنْ صنحيح »في هذه الصورة الخاصة: التراذت, واستعمالٌ هذا قليل 
دلیل على جوازی کم استعله بمضهم حيث وَصَفْ اس بالصحة على قول, من 
آدزج لسن في القسم می رتور أن يريد حقيقته] في في إسنادٍ وال باعتبار 
حالين وزمانين: فيجؤز أن يكونٌ سَیع هذا الحديتٌ من دجلر مر في حال كونه 
مستوراً ار مشهورا بالصدق والأمانة» ثم رق دلك الرجل جل لسع وارتفع حاله إلى 
درجة العدالة, فسَمِعَه منه الترمذي أو غير مرا أخرىء فآخيرٌ بالوضفين. وقد رُوِيَ 
عن غير واحد أنه سي م دی الواحدّ على شيخ واحدٍ غير مرق قال: 
الاحتمال وإن کان بعیداً فهو أشهٌ ما يقال . 


قال: / وملا أن يكون الترمذي ای اجتهاده إلى حُسْيدِء ودی اجَتهادُ غيره 
إلى صجبه أو بالعكس. فبانَ أن الحديتَ في أعلى درجات ان وأوّل! درجاتَ 
الصحيح, فجن بينهاباعبار مذهبين» وانت إذاتأئّلتَ تصرف ام لعلك سکن 
إلى فصده هذا . انتهى کلام الزرکشي» وبعضه مأخوذ من الَخيري! امول 
«غتصره »: وقوله حسَنٌ صحيخ » »> باعتبارٍ سین أو مذهبين. 


(۱) هو الإمام العلامة الفقيه المقرىء المحدث الوقت النحوي المؤرخ ذو الفنونء برهان 
الدين أبو إسحاق إبراهيم بن عمر بن إبراهيم الجعيري» الشاقعي , ولد في بلدة قلعة جع على 
لفات بين بالیس وار في حدود سنة ۰14۰ وقرا حفظاً «التعجيزه ‏ مختصر «الوجیزه للغزالي في 
الفقه - على مه الإمام این يونس. وس من جماعة الحديث» وتلقی القراءات عن كثير من 
شيوخهاء ورحل واستفاد. وحدث وأقرأ وآناد. 

واستقر في مدينة الخليل عليه السلام: وول یه ارم اخليلي» فانام بها بضعاً وأربعين 
سلة إل وفانه . وصتف التصانيف الجيدة المفيدة المحررة التي قاربت المئة» واشتهر ذكره» وهو 


۳۸۰ 
وقال الحافظ ابن حجر في‌«النکت»(): قد أجاب بعض التأخرين عن أصل 
الإشكال بأنه باعتبار صدقي الوصفين على الحديث بالسبة إلى أحوال واه عند آئمة 
احدیث, فإذا كان فيهم من يكون حديئةُ صِحيحا عند قوم وختتا عند قوم » يقال 
ذلك فيه. 


= شیوخ الحافظ اللهبي في القراءات: رحل إليه وأخذها عنه في مدينة الخليل. 
حکی عن نفسه قال : کت أوْلَ الآمر أشتري بفلس, جرا توت به نلا أيام أو قال سبع 
آیام قال الذهبي: وكان ساكاً وَقُوراً دک له كدر ام على الاختصار, وحسبك من ينص 
«المختصر - لابن الحاجب في آصول الفقه ‏ و والحاجبيّة, مقدمة في النحو له ایض 
وصاحبّها اجج نفشه في الواو والفاء إذا كان أحدها زائداً لغير معني » واف في كثير من العلوم: 
ومن موف : روم التحديث في علم الحديث. وله شعر رقيق رفیع» وتوفي سنة ۷۳۲ عن تسعين 
سنة رحمه الله تعالي». انتهى من «الوافي بالرئیات: للصفدي :۰۷۳ و وطبقات الشافعية الکبری: 
للسبكي ۰۳۹۸:۹ 
قال عبد القتاح : : وما تزال فریته سوه معروقة في بلد الخليل إلى يومنا هذاء رفبهم العلا 
والمفتون. آما در التامةٌ وراه الفائقةٌ في الاختصارء واختصارة هذین (الختصرین) اه 
نادرة» ولعله اقتبسها من شيخه الإمام ابن يونس » فقد قال التاج السبكي في ترجمته في «طبقات 
الشافعية الکبری» ۱۹۱:۸ ما يلي : 
«عبد الرحيم بن محمد بن يونس الْْوَصِلٍء تاج الدين بن رضي الدين بن عیاد الدين» ولد 
بالموصل سنة ۰۵۹۸ ومات ببغداد سنة ۰۷۷۱ وهو صاحبٌ «التعجيزه مختصر «الوجيزه و «النیا 
في اختصار التبيه»» «غتصر الحصول؛ في أصول الفقه. 
في القُدرة على الاختصار اس الواني بالمقصود. ومن أحسن غتصن له في الفقه 
كتابٌ سيه «ناية النَفّاسةو: قل أن رايب مدل في عُذُوبة منطقه» وکثرة العنى. وصفر الحجم. 
وسأله الحنفيةٌ أن يختصرّ لهم «القدوري», فاختصره اختصاراً حستأء وهو عندي». انتهى . 
قلت: اختصارٌ الكتب یود وسلاسة وقَصَّاحةٍ نومب فائقة وعلمٌ نادر عزيزء وقد صار 
الاختصارٌ مقصداً من المقاصد الأولى في القرن السابع وما بعذه كيا تری في ترجمة هذين الإمامين» 
ولكن تب عليه ما علمية ومفاسد كثيرة. اضرب بالعلم والمتعلمين والعلهاء! وانظر شرح ذلك 
بالامتلة والبيان في كتاب «التعليم والارشاده للاستاذ بدر الدين النعساني الحلبي ء أَحدٍ من أحذت 
عنه واستفدت من كتابه المذكورء رحمه الله تعالى. (۱) لشفا 


۳۸۹ 
قال : ویب هذا بانه لو آراد ذلك لآ بالواو بالنسبة إلى ما عندهء لا بالسبة 
التي للجمع. فیقول: حسْنْ وصحیح . ۱ 
قال: ثم إِنَّ الذي يبار إليه الفهم 71 الترمذي إنما يحَكُمْ على الحديث بالنسبة 
إلى غيره. فهذا ید في اخواب ويتوئّك أيضاً على اعتبار الأحاديث التي ع 
الترمذي فیها بين الوصفین(۰ فإن كان في بعضها ما لا اختلافٌ عند جیهم في 
صحيهاء فیح في الجواب ایض »لکن لو سَّلِمْ هذا الجوابٌ لكان قرب إلى مراده من 
قال: وان لاییلْ إليه وأرتضيه» وابموابٌ عا یرد عليه مکن . 
قال: وقيل: جور أن يكونّ ماه أن ذلك باعتبار وصفين تلف 
الإسناد واكم , > فیجوز أن ایکون قوله :. سین أي باعتبار (سناده: صحیحٌ 1۴ 
باعتبار حكيه ؛ لأنه من یل القبول» وکل مقبول, يجوز أن بطق عليه اسم الصحة. 
وهذا يمني على قول. من لا يُفْرِدُ اس من الصحيح ؛ ؛ بل يسمي الكل صحیحای 
لكن رد عليه ما أوردناه أولاً. من ان الترمذي أكثرٌ من ,الحم بذلك على الاحادیث 
الصحيحة الاسناد. 


ا 


قال: وأجاب بعض امتاخرين بانه آراد حَسَنٌ على طريقة من یفرق بين 
النوعين. لقصور رتبة .راويه عن درجة الصحة المصطلحة e‏ من 
لا برق بینا. 


)١(‏ هكذا وقعت العبارة في الاصل! وهي لا تخلو من تحريفب واعتلاط وإقحام» فال هنا 
عبارة كتاب «النكت» التقول منه لسلامتهاء ولیعرّف ما في العبارة هنا من لل ؤاضطراب . 

قال : تب هذا بأنه لو آراد ذلك لأن بالواو التي للجمع ء ٠‏ فبقول: : نحن وصحيح + 
أ أن بأو الني هي للتخيير أو للترئد. فقال : حسنٌ أو صحيخ . 

ثم 9 الذي یبادر إلى الهم ان الترمذي إا يحم على الحديث بالنسبة” إلى ما عند 
لا بالسبة ة إل غيره . فهذا یدح في الجواب؛ ویتوقق أيضاً على اعبار الأحاديث الي ني جع الزمذي 
فیهایین الوصفی . . .۰ انتهى . ومذ ا يظهر ما في العبارة المطبوعة من تداخل, وإقحام مُفْيِدٍ ما 


TAY 

قال : ورد عليه ما آوردناه فا سَبَّق . 

قال: واختار بعض من أدركتاه أن اللفظين عنده مترادفان» ویکود لاه 
باللفظ الثاني بعد الأول على سبیل التأكيد له» كما يقال: صحيمٌ ثابت؛ أوجَيدُ 
قوي» أو غير ذلك . 

قال: وهذا قد یعدم فيه القاعدةء فا الحَمْلَ على التأسيس خير من الحمل, 
على التأكيد؛ لأنَّ الأصل عدم التأكيدء لكن قد يندفعٌ الح بوجود القرينة الدالة 
۱ على ذلك» وقد وجدنا في عبارة غير واحد کالدارقط : هذا حديتُ صحيح ا 


قال: وني الجملة آقوی الأجوبة ما اجاب به اب دقيق العيد. انتهی کلام 
الحافظ ابن حجر في «النکت». 

قال في شيخ النخبة»(): إذا اجتمع الصحيحٌ وان في وصف واحد» 
فالترد احاصل من الجتهد في الثاقل: هل اجتمعت فيه شروط الصحة أو فصر 
عنبا؟ ومذا حيث تَحصّل منه التفرّدُ بتلك الرواية. 

قال: وتحضل الجواب أل ترذ أئمة الحديث في ناقلیه اقتضى للمجتهدٍ أن 
لا بَصِفّه بأحدٍ الوصفین» فيُقال فيه: حننْ باعتبار وصفه عند قوم. صحيح ؛ 
باعتبار وصفه عند قوم . وغابةٌ ما فيه أنه حلّف منه حَرْفَ الترژد, لأنَّ حَقّه أن يفول: 
حَسَنٌ أو صحيح . وهذا كا حَذَّفَ حَرْفَ العطفٍ من الذي بعدّه. 

وعلى هذا ما قيل فيه : حسَنْ صحيمٌ» دون ما قيل فيه: صحيح» لأنَ الجزم 
وی من الترددء وهذا من حيث التفردُ وا فاحل التفرّدُ فإطلاق الوصفين 
معاً على الحديث يكونُ باعتبار إسنادين أحدّهما صحيح, والآخَرٌ حَسَّن. وعلى هذا 
فا قيل فيه: حسَنٌ صحیح وق ما قيل فيه: صحيحٌ. فقطء إذا كان فردا, / لأن 
كثرة الطرق تَقرّي . 


(۱) ص 44 


۱۹/ 


FAA 

فان قيل : قد صرح الترمذي بان فرط اسن أن يُروَى من غير به + فکیف 
یقول ف بعض الحادیت : حسَنٌ غريبٌ لا ره إلا من هذا الوجه؟- 

فا واب أن تمد لم يعرف اس مطلقأء واغا عرف بنوع خاص وفع في 
کتابه» وهو ما يقول فيْه: حسَنْ من غير صفةٍ أخرى» وذلك أنه يقول في بعض 
الأحاديث: حَسَنٌ» وف بعضها: صحيحٌ , وفي بعضها: غریب. وني بعضها: حسَنٌ 
صحيح ؛ وني بعضها : احسَنٌ غريبء» وفي بعضها: : صحيحٌ غریب؛ 0 
حسَنْ صحيحٌ غریب . ١‏ 

وتعريفُهُ إغا وقم: عل الأول فقط. وعباريّهُ ُرَشِدُ إلى ذلك» خيث قال فى 
وا کاب وما قلنا في كتابنا: حدیث حسَن» قانغا أردنا به حن اسنایه د 
فکل حدیت رُوِيَ لا يكونُ راويه متها بکذب. ویروی من غير وجو نحو دلب ل 
يكونُ شاذاً : فهو عندنا إحديتٌ حسن . 

یعرف" بهذا أنه ما عرف الذي يقولٌ فيه: حسَیْ» فقطء أنًا ما يقل فيه 
حسنْ صحيح. وحن غريب» ارحتن صح غريب» فلم يُعرْج عل تعریفه» 
ا صحيحٌ» فقطء آوغریب, فقط. وكأنه برك 
ذلك استغناء ۶ پشهرته عند أهل الفن» واقتصر على تعريفٍ ما یقول فیه في كتابه: 
حسَنْ» فقط فقط ها موف فَإمّا لأنه اصظلاځ جدید» ولذلك يد بقؤله: عندناء 
ول يبه إلى أهل الجديث كا فغل الخطابي. ویپذا التقرير يندفمٌ كث من 
الإيرادات التي طال البحث فيها و يُسفر وج توجیهها فلل الحمدُ على ما آم وعلم. 

قلت: وظهر لي توجیهان آخران: أحدّهما أنَّ المرادٌ حِسّنٌ ا صحیح 
لغیری والاخر أن المراد: حَسَنٌ باعتبارٍ إسناده» صحیح أي أنه أ 2 ظيء ورد في 
لباب فانهیقال: اصح ما ورد کذا وان كان خسنا أو ضعيفاً. فالره ارجشه واه 


.).. الذي في «شرح النخبةه ص ١ه (فعرف بهذا‎ )١( 


۳۸۹ 
ثم إنَّ الترمذي ل ينفرد بهذا الصطلح بل سَبْقَه لیه شیخه البخاري» كا تله 

ابن الصلاح في غير «ختصره» والزركشي وان حجر في «نکتهیا». 

قال الزركشي : واعلَمْ أن هذا السؤال یرد بعينه في قول الترمذي : : هذا حديثٌ 
حَسَنٌ غریب لان من شرط ان أن يكون معروفاً من غير وجه والغريبٌ 
ما القَرّد به أَحَدُ رُواته» وبيها تناف . 

قال: وجوابه أن الغريب یل على أقسام : غريبٌ من جهة المتن» وغريبٌ 
من جهة الإسنادء والراد هنا الثاني دون الاو لأنَّ هذا الغريب معروف عن جاعةٍ 
من الصحابة» لكنّ تفرد بعضهم بروایته عن صحابي و فیخسب النن حسْ, 
وبس الاسناد غريبٌء لانه ل يروه من تلك امياعة الا واحكٌ. ولا منافاة بين 
الغریب بهذا المعنى وبين الْسن. بخلاف سائرٍ الغرائب قاتا تناني الحسن. | 
ما قل من «قوت المغتذي». 

وقد سل العلامة تقي الدين بن تيمية عن هذه المسألة وما يتعلّقُ بها فقال في 
الجواب: اما الغريبٌ فهو الذي لا يعرف الا من طريتي واحد. ثم قد يكو صحيحاً 
كحديث «الأعمالٌ بالنيات»؛ ونيه عن بيع الولاء وهبته» وحديث أنه دنل مكة 
وعل رأبه العف فهذه صِحاحٌ في البخاري ومسلی وهي غريبة عند أهل الحديث. 

اون ما تبت عن يحيى بن سعيد الانصاري. عن عمد بن ابراهیم 
ليمي عن علقمة بن وقاص الليئي, عن عمر بن الخطاب . 

الثاني فا یعرف من حديثٍ عبد الله بن دينار» عن عبد الله بن عُمّ. . والثالكُ 
فا یعرف من رواية مالك عن الزهري» عن أنسء ولكنٌ أكثرٌ الغرائب ضعيفة . 

وا اس في اصطلاح الترمذيء فهو ما روي من وجهین. ولیس في واه 
من هو مهم م بالکذب ولا هو شاد غالا / للاحادیث الصحيحة» فهله الشروط 
هي التي شرّطها الترمذي في لسن . 

لکن من الناس من یقول : : قد يعس ماليس کته بل حدیث بقل 
فيه : سس غریب» فإنه لیر لا من وجو واحد. وقد سیاه خسنا 


157 


۳۹۰ 

وقد چیب عنه بأنه قدايكوثُ غريباً م رو إلا عن تابعي واحدب» لكن و عنه 
من وجهین. فصار خنباً سد طرّقه عن ذلك الشخص ء وهر في أصله غريب. 

وكذلك الصحيحٌ اس الخريبُ؛ قد كود مروياً اناد صحيخ غر م 
روي عن الراوي الأعى بطريقٍ صحیح» وطريق آ آخره قير بذلك خا 8 
صحيحٌ غریب» لان لسن ما تعددَثُ طرق وليس فيها مُنَهُمء ان كان صحيبجا 

من الطريقين فهذا صحیج محض » وان كان جح الطريقين ل علم صحتة فهذا خن 

وقد يكونٌ غریب الإسناد فلا یعرف بذلك الاسناد لا من ذلك الوجه وهو 

خسن التنن أن التن رُوِيّ من وجهین, ولهذا يقول : وني الباب عن فلان وفلان» 
ا اسناده غريباً, وإذا قال مع :دلك: 
تن فيكو قد بت من طريق صحیح» وروي من طريت جنن, ناجتيي 
فيه الصحةٌ وَالحَسنٌ» ويكونُ غريباً من ذلك الوجه» لا یعرف من ذلك الاسناد إل 
من ذلك الوجه» وإن كان صحيحاً من ذلك الوجه. .فقد يكون صحیحاً غريبأًء وهذا 
لاشبهة فیه» وافا الها في ام ان والغریف وقد تدم م أنه قد کون 
غريباً ثم يَصِيرُ سنا فیکون خسناً غريب كا دک من المعنيين. وني هذا ار 
كفاية» لاو ا جد والعناية . 

وهنا تم للم في حث الثاني في الحديث الحسْنء ويينا كنا ريد أن شرع 

في المبحث الثالث 3 الحديث الضعیف!(۱), وقفنا على کتاب (معرفة 5 علوم الحديث) 
للحافظ الأجل الجمم اعل صدقه وإمامته في هذا الفن» أبي عبد الله محمد بن 
عبد الله الضبي المعروب باخاکم ٠‏ فوجدنا فيه فوائد مهم رائقة, ينبغي لطاليي هذا 
الفن الوقوفٌ علیها, ریا آن ورد من کل مبحث من مباحه یا َر فيه حن 
يكونَ ال لذلك کانه شرف عليه . ۱ 


(۱) الذي سيأتي في ص 011 
(۲) استحسن المؤلف رحمه الله تعالى أن يُورد هنا في كتابه هذا : أنواعً من اهم ما جاء في 
كتاب «معرفة علوم امحدیث», للحاکم ره الله تعالى: ء نظراً إلى أن تلك الأنواع نم بمباحث هذا 


۳۹۱ 
قال الحاكم أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ التيسابوري (6: 
الحمدٌ لله ذي ان والإحسان وانقدرة والسلطان الذي نشا الخلق بربوييه» 
وجَنْسَهِم ملیتیه, واصطلفى میم طائفة اصفیای وجِعَلّهم بَرَرَةَ أتقياء» فهم خراص 
عباده. واوناث لاډ يَصرِفٌ عتم البلاياء وَيَحُصّهِم بالخيرات والعطاياء فهم 
القائمون باظهار دينه. والمتمسكون يسنن ييه فله امد على ما كدر وقضى . 
وأتتهد أن لا إله لا ال الذي زج عن اقخاذ الاولیاء دون کتابه, وتباعر 
ال دون یه وأشهد أن عمداً عبثه المصطفى » فرشو الجتیی . بل عنه 
رساله ۲۳ فصل الله عليه آمراً وناهياًء ومپیساً وزاجرً, وعلی آله الطییین. 
قال الحاكم: أ ما بعدٌ فإني نّا رایث البدّع في زماننا کرت ومعرفة الناس 
باصول الستن قلت مع إمعائهم في كتابة الاخبار وكثرة طلبها على الإهمال 


والاغفال : دعاني ذلك إلى تصنیب کتاب خفیف» يتل على ذکر آنواع علم 
الحديث. مما يحتاج إليه طلبة الأخبان المواظيُون على كتابة الآثار. واأعتمدٌ في ذلك 


الكتاب, وال أنَّ كتاب الحاكم: «معرفة علوم الحديث» كان مخطوطاً عند تأليف هذا الكتاب؛ 
فالوقوفٌ عليه لا یت" لكل قاریی فبكونٌ في نقل كلام الحاكم هنا مزيّةٌ التيسير للاطلاع عليه 
والاستفادة مله أيضاً. 

وکاب الحاکم «معرفة علوم الحديث» طبع فيا بعد أك من مرةء طبع أولاً بالقاهرة بمطبعة 
دار الكتب الصرية سنة ۱۹۳۷ بتحقيق الدكتور مُعْظمْ سين اندي ثم ضور عن هذه 
الطبعة في بيروت مرتين» انيتهما سنة ۰۱۳۹۷ وطبم طبعةُ انا في الحند بدائرة العارف العثانية 
اسنة ۱۳۸۵ . فهو الآن قريب الخال من آيدي الراغبين والمشتغلين بهذا العلم . وعلى كل حال يبقى 
ما أورده لك منه هنا مفيداً في بابه كل الفائدة وقد اختصرٌ بعض الشيء حيئاً من كلام کم » 
وحيناً اختصتر کثیرآه رتصرّت فيه بعض التصرّف ایض وأضاف إليه فوائد هامة وتعقبه أيضاً. 

رام في ص ١‏ من «معرفة علوم الحديث». 

0) وقع في الأصل هنا: (رمالاته). والمثبت من «معرفة علوم الحديث» المطبوعة. 

(۳) وقع في الأصل : رمع ما أنهم). وهو تحریف عم أثبته من «المعرفةه المطبوعة . 
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۳۹۲ 
سلو الاختصارء دُونَ الإطناب في الإكثارء والله الو لا قَصَدئُهء والمان في بیان 
ما رده إنه جواد كريمء رؤوف رحيم . 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب. حدثنا إبراهيم بن مرزوق الصري؛ 
حدئنا وهب بن جريرء / حدئنا شعبة» عن معاوية بن قرف قال: سمعت 1 سمعت بي حَدّث 
عن النبي صل الله عليه وسلم: تال: «لايزالُ ناس من أمتي منصورينء 

سمعت أبا عبد الله محم بن عل بن عبد الحميد الاديي بمكة یقول» سمعث 
مومى بن هارون یقول. سمعتٌ أحمد بن حنيل وسّئِلَ عن معنى هذا احدیت فقال: 
إن لم تكن هذه الطائفةٌ المنصورةٌ أصحابٌ الحديث فلا أدري من هم . 

قال أبو عبد الله : وني مثل هذا قيل: من ار اش على نقبه قول وفعلا نطق 
بالحق. فلقد أحسَنْ أحمدُ بن حنبل في تفسير هذا الخبر: أن الطائفة ثفة المنصورة الي 
یرف الخذلان عنهم إلى قيام الساعة هم أصحابٌ الحديث. 1 

من احق بهذا التأويل من قوم سلكوا َة الصالحين» ویو آثارٌ الل 
من الاضین ودَمَعُوا أهل البدّع والخالفین بستن رسول الله صل الله عليه وعل آله 
أجمعين؟ 

سبعث أبا نصر اد بن سهل الفقيه ببخارى يقول : سمعتٌ أبا نصر أحْدَ بن 

سلام الفتی۱) يقول : لیس شيء آنقل على أهل الاخاب ولا أبخض ون 
سماع الحديث وروایته بإستاد" . 

قال أبو عبد الله: وعلى هذا عهذنا في أسفارنا وأوطاينا: کل من یسب إلى 
ي من الا ار والبدّعء لا ينظو إلى الطائفة المنصورة بعين احقارق ويُسميها 
ار 


را لفظ رتم ساقط في الأصلء أثبته من «معرفة علوم الحديث» ص 4 . 


(۲) وقع في الأصل (بإسناده). بہاء في آخره . وهو كما آثبنه في «معرفة علوم الحديث» ض 1 .| 


۳۹۳ 
ذكرٌ آولر نوع من أنواع. علوم احدیث؟ 
النوغ الأول من هذه العلوم : : معرفة عالي الاستاد. قال أبو عبد الله : هذا 
عابر ين عبد ا » على كثرة حديثه وملازمته: رَحَلَ إلى من هو مله أو دُونْه مسافةً 
یمیت في طلب حديث واحد. 


والعالِيَةٌ من الأسانید ليس على ما یتمه عوامْ الناس: یعون الاسانید» فا 
وجدوا متها قرب عَدَداً إلى رسول الله صل الله عليه وسلم یتوشونه أعلى. 

والعالِيةٌ من الأسانيد التي عرف بالفَهْم لا بعد الرجال: غير هذا فرب 
إسنادٍ رید عدَدُه على السبعة والثانية إلى العَشَرَة وهو أعلى ما بعص عن ذلك9), 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص 0. وقد اضطربت عبارة الحاكم في عتونة 
الأنواع على وجوه شتى: فتارة يقول: (. . . من آنواع علم الحديث)» وتارة: (. . . من آنواع 
علوم الحديث)ء وتارة: (النوع الثالث من علم الحديث)» وتارة: (النوع الرابع من معرفة 
الحديثم. وتارة: (الخامس من هذه العلوم)؛ وتارة: (السادس من معرفة علوم احدیث وتارة: 
(النوع. .. من علوم الحديث)» وهذا هو الغالب» فلم یل الحاكم جراعاة الدقة والانتظام في 
توحيد العناوین » فاقتضى مني البيان. 

و يذكر المؤلف هنا لفظة (علوم) ني العنوان, فأضفتهاء وهي في المطبوعة من «المعرفة؛ هنا 
بلفظ (علم), وفییا بعذ هذا التوع الأول جاء بعض الأنواع بلفظ (علم) وأكثرها بلفظ (علوم) 
فأئبتها جیعاً (علوم) للتناسق والتاخي . 

() هذا الكلام التالي جاء في «معرفة علوم الحديث» ص ۸ء بعد لفل الحاكم: قول 
عمروین آي سلمة للأوزاعي : يا آبا عَمْرِوء آنا نك منذ أربعة أيام» وم اسمع منك إلا ثلاثين 
حديئاً. قال: وستقل ثلاثين حديثاً في أربعة أيام؟ لقد سار جابرٌ بن عبد الله إلى مصرء واشترى 
راحلةٌ فرَكبّهاء حتى سال متا بنَ عامر عن حديث واحدء وانصرف ال المديئة» وأنت مسقل 
ثلاثين حديثاً في أربعة أيام . 

قال أبو عبد الله : «وجابر بن عبد الله على کثرة حديثه . . .> 

(۲) الإشارة هنا تعود إلى جملة طرق عاليةء أشار إليها الحاكمٌ في سابق كلامه هناك 
حس 9١ 1١‏ جاء فيها الإسنادٌ بأربعة رواة» وبثلالة رواة» وبراوین اثتين. 

(؛) عبارة «معرفة علوم احدیث» ص ١١‏ (وهو أعلى من ذلك) ‏ 
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۳۹ 
ومثاله : 
ما حدثناه أبو العباس محمد بن يعقوب. حدثنا الحسن بن علي بن عم 

العامري , حدثنا عبد الله بن كير عن الأعمش» عن عبد الله بن مر غن مسروقاء 
عن عبد الله بن عم قال : قال رسول الله صل الله عليه وسم : از من كن فيه 
كان منافقاً حالصا ومن كانت فيه خضل مبین كانت فيه خَضْلَةٌ من يغاي حنى 
يَدْعَها: إذا حَدَّتٌ کذّب وإذا عاهد غَدْن وإذا وعد أخلف, وإذا خاصمَ فجَر 


هذا إسنادٌ صحيح , حرج في كتاب مسلم(۲» عن محمد بن عبد الله بن ين 
عن أبيه. وقد بل عَدَدُ روات سبع. وهو أعلى من الأربع الذي قَدّمنا ذكره. فان 
العرْض فيه ارب من سلیان بن هران : الأعمشٍ > فان الحديتٌ له وهر إِمامٌ من 
أئمة الحديث . وكذلك کل إسناد يقرب من الإمام المذكور فيهء فإذا ضحت الرواية 
إلى ذلك الإمام بالعَدّد اليسير فإنه عَالي9©. 


خدثنا علي بن و العبدي» حدثنا مشین 
يونس بن بيذ عن ناقعم» عن ابن عم" قال: قال رسول الله ضل الله عليه 
وسلّم : : مطل القي لم . 

وهذا أعلى ما يقم لاقراینا من الأسانید. وفي اسناده سَبْعةٌ إلى رسول الله 
صل الله عليه وسلّمء واغا صار عالياً ريه من مشیم بن بشي وهو اد الأئمة ! 
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وكذلك كل إسادٍ یقرب من عبد الملك بن جريج » وعبدٍ الرهن / بن عمرو 
الاوزاعي. ومالك بن أنس» وسفيان بن .سعيد . الثوري» وشعبة بن الحجاج» 
وزهير بن معاوية؛ وجاد بن زید وغيرهم من أئمة ثمة الحديث» فانه عالي 49 وإك زاد 

(۱) في كتاب الإيمان في (باب بيان خصال النافق): ۲ ٤٦:‏ . 

(۲) في «معرقة علوم :الحديث» ص ۱۱ (فإنه عالر). 

(۲) جاء في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۲ (حدثنا علي بن الفضل السَّامِرِيّ) . 

(۶) هنا في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۲ (فإنه عالي). 


۳۹۵ 
في عَذَدِهِ بَعْدَ ذکر الإمام الذي جملناه مثالا فهذه علامهًالاسناد العالي. 


ذكر الوع الثاني من أنواع علوم الحديث20 
الع الثاني من معرفة الحديث: الم بالنازل من إسناد» ولعلّ قائ يقول: 
التزول ضِدُ اللو فمن عرّف اللو فقد عر له ولیس كذلك» فان للتزولر 
مراتب لا يعرثها لا اهل الصنعة. فمتها ما نودي الضرورةٌ إلى سماجه نازلاء ومنها 
ما تاج طالب العلم إلى معرفة وتبحر فيه» فلا ینب النازل وهو موجود بإسنادٍ أعلى 
منه . 
ذكرٌ الع الثالث من آنواع علوم امحدیث(» 
النوغ الثالث من هذا العم : معرفة صاي اند 2 وه وصِحة 
أصوله » وما حمل سنه ورش من الأسانید» وغیر ذلك من غمليه وعاونه بنفیه 
وعلمه وأصوله . 
حدثنا أبو عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ. حدثنا إبراهيم بن عبد الله 
السعدي حدثنا معاوية بن هشام» حدثنا سفیان» عن آي اسحاقء عن المرّاء بن 
عازبء قال: ما کل الحديث سمعناه من رسول الله صل الله عليه وسلّم » كان مد 
أصحابنا. وکنا مشتغلين في رعاية الابل ٠‏ وأصحابٌ رسول الله صل الله عليه وسلّم 
كانوا یبن ماقم سمائه من رسول الله صل الله عليه وسل فيُسمعوتةُ من 
أقرانهم: ومن هو أحفْظٌ منبم وكانوا يُشددُون عل من كانوا يُسمعون منه. 
وكان جماعةٌ من الصحابة والتابعين وأتباع. التابعين ثم من أئمة المسلمين. 
حون ويُفَرُون عن الحديث إلى آن بح لهم ©. 


ره هذا النوغ في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱۲ 
() هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٠٤‏ . 
() رفع في الاصل رریشون إلى أن يصح هم من الحديث). والثبت من «معرفة علوم ٠‏ 
الحديث: ص ۱۵ وهو الصواب . 


ل 


۳۹۹ 
وما تاج إليه طالب الحديث في زماننا: أن يبحت عن أحوال المحدّث 0 
هل يَعتقد الشريعة في التوحيد؟ وهل يلِم َفسَهُ طاعة الأنبياء والرسل فيا أو 
إلبهم ووضموا من الشرع؟ ش 
ثم یام حاله: هل هو صاحب هوى یو الاس إلى هواه؟ فن الداعي إلى 
البدعة لا یکتب عنه ولا کرام لإجماع جماعة من ئمة السلمين على ترکه(۲. 


ثم يتَعرّفَ ب هل ول سَمَاعَةُ عن شیوخه الذین مدب عنهی فقد رأينا 
من الشايخ جماعةٌ أخرونا بسن يفص عن لت شیوخ خذئوا عتهم . 


ثم تال أصولة أعتيقةٌ هي ام جديدة؟ فقد بم في عصرنا هذا جماعة يشترون 
الكتبٌ فَيحددُون ببا! وجماعة يكتبون سماعاتهم بخطوطهم في كتب عتيقة في الوقت» 
حون باا فمن یسیع منهم من غير أهل الصنعةٍ فمعذور بجهلهء قأمًا اهل 
کک هؤلاء بعد الذبرة ففيه جَرْحُهم وإسقاطهمء إلى آن نهر 
توبهم ؛ عل أن الجاهل بالصنعة لا يُعذَُ فإنه یرم السؤال عا لا عرف وعل 
ذلك كان السلف. 


ذکز النوع الرابع من معرفة علوم الحديث ^ 
النوٌ الرابعٌ من هذا العلم: معرفة السانید من الأحاديث. وهذا عِلمّ كير 
من هذه الأنواع. لاختلافٍ / أئمة المسلمين في الاحتجاج بغير السند» والسنذ من 
الحديث أن يروية الحتٌ عن شيخ یظهر سْمَاعَةٌ منی ليس هله كلك جع 
شیج من شیخه إلى رسول. الله صل الله عليه وسلّم . 
ثم إن للمسند شرائط غير ما ذکرنا, منہا أن لا يكونٌ موقرفاً. ولا مرسلا: 


)١(‏ وقع. في الأصل :(. . . لا يكنب عنه ولا كرامة له» لإجماع بين أئمة. المسلمين عل 
تركه) . والمثبت من «معرفة علوم احدیث» ص ۱5 
(۲) هذا النرع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۷. 


۳۹۷ 
ولا معاد ولا في روابته مدلّسٌء فهذه الانواغ تيء شرخها بعد هذاء فلن معرفة 
كل نوع منها علمٌ على الانفراد. 

ومن شرائط سید أن لا يكونَ في إسناده بت عن فلان» ولا رَه فلانء 
ولا اه مرفوعاً. وغيرٌ ذلك مما يَفْسّدُ به» ونحن مع هذه الشرائط أيضاً لا نحكم 
لهذا الحديثٍ بالصحةء فان الصحيح من الحديث له قرط نذکر؛ في موضعه إن 
شاء الله تعای۳؟. 

ذکر لش الخامس من هذه اللوم 

النوع الخامس منه : معرفةٌ الموقوفات من الرواياتٍ 7 الوقوف على الصحابة 
قلا يخفى عل آهل العلم» ومن الموقوف الذي غدل به على أحاديتٌ كثيرة : 
ما حدثناه أحمد بن كامل القاضي» حدثنا يزيد بن افیلم» حدثنا محمد بن جعفر 
اي حدثنا ابن صل » عن أب سنان» عن عبد الله بن اي اهيل عن 
أبي هربرة في قول ال : لاح م4 ٠‏ قال: تاه جهنم يوم لايق 
فتلفحهم لفحة فلا تترك یا على عظم إلا وَضَعَتْهُ على العراقیب. وأشبّاهُ هذا من 
الوقوفات يُعْدٌ في تفسير الصحابة . 

فاما ما نقول في تفسير الصحايي: إنه مسنّدء فافا نقرلةُ في غير هذا النوع» 
وذلك فيا إذا احبر الصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل عن آية من القرآنٍ أنها 
نزلت في كذا وكذاء فإنه حديثٌ مسند. 

وما یلم طالبٌ الحديث معرفته نوع من الوقوفات, وهي مرسَلةً بل الوصول 
إلى الصحابة . 

وما یرم طالب الحديث معرفته نوغ ار من الموقوفات» وهي مدة في 


(۱) لفظ (له حرط ساقط من الاصل. وأئبته من «معرقة علوم الحديث: ص 1۹ . 
(۲) هذا النوع في «سعرفة علوم الحديثه ص 14. 
(۳) من سورة ال الآية ۲۹. 


۳۹۸ 
الاصل. يُقصرٌ به بعض الرُواةٍ فلا یسیثه. مثال ذلك ما حدثنا آبوزکریا چیی بن 
یت عبد الله محمد بن إبراهيم ی حدثنا أمية بن طم 
حدئنا يزيد بن رربم حدئنا رفح بن القاسم حدثنا منصور: غن ربهي بن 
جراش» عن آي مسعؤدء قال :إنَّ ما حففظ انناس من آجر او إذا ل تخي 
انم ما شفت۲. 

هذا حديتٌ أسنَدّه الثوري وشعبةٌ وغيرهماء عن منصوره وقد قصب به روح بن 
القاسم فوّه. 

وال هذا في :الحديث کنی. ولا بعلم سنذها إل الرسانٌ من اط 
احدیث(): ولا ع في الوقوفات . 


۱ ذكر انوع السادس من معرفة علوم احدیث؟ 

النوع السادس من هذا العلم: معرفةٌ الآسانيدٍ التي لا يُذكر سَنَدُها عن 
رسول الله صل الله عله وسم > فمن ذلك ما حدّنناه أبونصر محمدابن محمد بن 
حامد الترمذي. حدثنا محمد بن حبان الصَّثْمَاني 0 حدئنا عمرو بن عبد الغفار 


(۱) وهكذا لفظّ الحديث في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۲۱ ولفظهٌ عند البخاري في آخر 
باب من (كتاب أحاديث الأنياع) ۳ وني كتاب الادب في رباب إذا )تسح فاصم 
ما ششت) ۲۳:۱۰ وكذا عند أب داود راين ماجه والنوري في «الأربعين النووية» ابیت 
العشرين ‏ كالتالي : : دإ ما درد الناس من كلام النبوة الأولى لى: إذا لم نجي فاصم ما یف 

وجاء في دمجم الزوائد؛ للهشمي ۲۷:۸ «عن حذيفة: رن نج ما تعلق به أل 00 
کلام النبوة الأولى: إذا نتم فافعل ماشئت. رواه أحمد والبزاره. انتهی. ورواية آحد 
۰ كلفظ البخاري. فالظاهر أن اللنظ المذكور للبزار. والله تعالى أعلم . 

43 رقع في الاصل رولایعلم مسندها إلا 0 وال من #معرفة علوم الملزيث» نص 5١‏ : 

(۲) هذا النوع في «نعرفة علوم ی ص ۲۱ . 

(۶) هكذا جاء في الأصل (الصَّْمَاني) بالنون ثم العين المهملة وني «معرفة علوم احدیث» 
ص ۲۲ . وأشار محققه أنه ت ر أي بالغين المعجمة بعد الصاد. ول أصل 5 


۳۹ 
الصنعانی حدلنا بشر بن اسر حدئنا زائدت. عن عار بن أي معاوية» عن 
سعيد بن جبیر» عن ابن عباس» قال: كنا تتمضمض من الب ولا نتوضاً منه. 
هذا باب كبير يول ذكزه بالأسانيدء فمن ذلك ماذكرناء ومن ذلك قول 
الصحابيّ المعروف بالصّحبة: ينا ن تفع كذاء وا عن كذا وكذاء وکنا مر 
/ بكذاء وکنا نی عن كذاء وكا تفقل كذاء وکنا نقول ورسول الله صلی الله عليه 
وسلُّم فیاء وکنا لا ی بأساً بكذاء وان يقال : كذا وکذا . وقول الصحابي : : من 
الس کذار وأشباه ما ذکرناه إذا قله الصحابيُ المعروف بالضحبة فهو حدیث 
منك وکل ذلك خر في المسانيد. 


ذكرٌ النوع السایع, من أتواع علوم الحدیث © 
النوغ السابعٌ من هذا العلم : مخرفة الصحابة عل مراتیهم . وقد مهم 
إلى اي عشرة طَبَقَةء والطبقةٌ الثاني عشرة منهم سِبْيانٌ وأطفالٌ روا رسول الله 
با ل الفتح. أو في ججة الوداع. أوني غيرجما. 
ثم قال : ومن تبر في معرفة الصحابة فهو حافظ کامل الحفظ فقد رأيتٌ 
جع من مشايخنا رد الحديث المرسَّلٌ عن تابعي. عن رسول | الله صل الله عليه 
سل فیترونه صحابیل وربا رووا السنذ عن صحابي » فيتوشمُونه تابعياً . 
ذكرٌ اللوع . الثامن من علوم الحديث20 
التو امن من هذا العلم : : معرفة 4 المراسيل المختلف في الاحتجاج بباء وهذا 
نوج من علم الحديث صَعْبُء قلا نهتيي إليه إل کر في هذا العلمء . فان مایخ 


إلى امبلزم بتصویب أحدهما وتخطثة الآخر غير أن (غفروبن عبد الغفار الصّنْعَان) لم برد فيه 
اختلاف في انس وهذا يرجح صواب (الصّنْعاني) تلمبذم الراوي عنب والله أعلم . 

(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۲۲ . 

(؟) أي الحاكم في كتابه «معرفة علوم الحديث» ص ۲۲ - ۲۹ . 

(۳) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۲۵ . 


1533/ 


for 
الحديث م يختلفوا أن احدی المرسل هو الذي يروي المحدَّثُ بأسانيد متضلة إلى‎ 
. فیقول التابعي : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم‎  يعباتلا‎ 


وأكثرّما تزژی الرامیل من أهل المدينة عن شعيد بن اسب ومن أهل مكة 
عن عطاء بن أي ربا ومن أهل مصر عن سعيد بن أبن هلال. ونن آهل الشام 
عن مكحول الدمشقي.. ومن أهل البصرة عن اس بن أبي الحسن؛ > ومن آهل 
الكوفة عن إبراهيم بن يزيد الي وقد پروی الحديث. بعد الحديث عن غيرهم 
من التابعین. إل ان اليه لرواياتهم 


واصخها مراسیل سعيد بن السیب. وهو فقية هل الحجاز ومتلمه وال 
الفقهاء السبعة الذين يَعُدُ مالك ب بن انس إجماغهم إجماع كاف الناس . 


وأما مشايخٌ أهل, الکرفة إن عنذهم أنَّ كل حديث ارسله اد من التابعين» 
أواتباع. التابعين» أو من بعذهم من العلیاء فزنه یال له : مرسل: وهو تج به» 
ولیس الأمرٌ كذلك ۳ فان مرسّل أتباع التابعين عندنا مُعْضل . : 


قال يزيد بن هارون لحاد بن زيد: يا أبا إسماعيلء هل در ال أضحاب 
الحديث في القرآن؟ فقال: بل» ألم تسمع إلى قول الله تعالى : جرا في الدين 
ولنْذِرُوا قومهم إذا رَجَعُوا إلبهم لعلهم ررن»(. فهذا فيمن رحل في طلب 
العلم ثم رَجَع به إلى من وراءه له إياه. 

فقي هذا النص دلیل على أن العلم امتح به هو السموع غير المرسَل؛ هذا 
من الكتاب, وأما من الس فالحديثٌُ المشهورٌ الستفیض وهو قوله صل الله عليه 


وسلم دض الله آمرأ. سَمِعَ مقالتي فرَعَاها حتی وديا إلى من لم يُسمعهاء. 
الحديث. اه 


(۱) من سورة التوی الآية ۱۲۲. 


ا 
/ ذكرٌ النوع التاسع من معرفة علوم احدیث"؟ 

النوجٌ التاسمٌ من هذا العلم: معرفةٌ المنقطع من الحديث» وهو غيرٌ الزسل. 
وقلا يوجد في الحُفّاظ من كی بيبماء والمنقطمٌ على أنواع ثلاثة : 

۱- فمثالٌ نوع منبا ما حدثناه أبو مرو عثمانُ بن أحد الاك ببغداده 
حدثنا أيوبُ بن سلیمان السّعْدِي 0270 حدثنا عبد العزيز بن مومى اللأحوني أبو رح » 
حدثنا هلال بن جق» عن ا لجريري» عن أبي العلاء وهو ابن المح عن رجلين 
من بني حنظلة ء عن شَدَّاد بن اوس قال: 

كان رسول الله صل الله عليه وسلّم یلم أحذّنا أن يقولٌ في صلاته : اللهم إني 
سالك ات في الامور. وعزية الرشد» واسالك فلا سلييأ. ولساناصادقا, واساك 
شک ْمك وخسن عبادتك. واستغفرك لا تلم وأعوةٌ بك من شر ما تعلم: 
وأسألّك من خير ما تعلم . 

هذا الإسناد مئال لنوع من لنقطع. لجهالةٍ الرجلين بين أبي العلاء بن الشخیر 
وشدّادٍ بن أوس . وشواعده في الحديث كثيرة. 

۲ - وقد پروی امحدیث وفي اسنادو رجل غيرٌ مسمى » وليس منقطم› وال 
ذلك ما أخرنا أبو العباس محمد بن أحمد بن عبرب التاجر زوء حدثنا أحمد بن 
سيار. حدثنا محمد بن كتير أنبأنا سفيان الثوريء دنا داود بن أي هندء حدثنا 
شین عن أب هريرة, قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : ياي على الاس 
زمان بر الرجل بين العَجْز ولشجور, فمن أدرك ذلك الما فليَحْدرْ العجزٌ على 
الفجور. 

وهكذا رواه عاب بن بَشِر واهيّاجٌ بن پنطام عن داو بن أبي هند. وإذا 

(۱) هذا النوع في «معرنة علوم الحديث» ص ۲۷. 


(؟) رتم في الأصل (حدثنا أبو أيوب بن سلیان. .). وفيه تحريف. والب من «معرفة 
علوم اخدیث» ص ۲۷. 


1 


۲ 
الرجل الذي م يقفوا عل اسیه : ایور اذل" . وهذا التوعٌ من فطع الذي 
لايق عليه إل الحافظ لقم بحر في الصنعة. وله شواهدٌُ كثيرةٌ جَعْلْتُ هذا 

الوا شاهداً ها . ۱ 1 

۳- والنوجٌ ال من المنقطع أن يكود في الاسناد روا راز يمع من 
الذي يروي عنه الحديت قبل الوصول إلى التابعي الذي هو موضم الإرساكء 
ولا یال هذا النوع من الحديث: مرسل. واغا يقال له : منقطمٌ . 1 

مثاله ما حدثناه آبو النصر محمد بن محمد بن يوسف الفقيه» "حدثنا محمد بن 
سليان الحضرمي» حدثنا محمد بن سهل بن عسكر”», حدثنا عبد الرزاق, قالا: 
ذَكر الثوري عن آي إستحاق» عن زيد بن یی 00؛ عن حذيفة» قال قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلّم : إن وليتموها آبا بكر فقوي آمین. لا تاخه في الله لوم لاثم ۰ 
وان ولتموها علياً فهادٍ مهد يُقِيمُكم على طريقٍ مستقیم . 

هذا سا لا بائ متامل إلا عل اتصالَهُ وسنذه. فا اخضرنی ومد بن 
سهل بن عسكر قتان وسماعٌ عبد الرزاق من سفيان الثوري واشتهازة به 
معروف. وكذلك سما الثوريّ من ابي إسحاق واشتهار؛ به معروف.' وفیه انقطاغ 


ف رحن فاد عبد الرزاق لم يُسمعه من الثوري» والثوري م يسمعه من 
أبي إسحاق . ۱ 


أخبرناه أبو مرو بن السيّاك. حدثنا آبوالاخوص محمد بن افيئم القاضي» 


(۱) جاء في «الميزان؛ للذهبي ‏ : ههه ومثله في «لسات الميزان» : «أبوعُمْر اذل 
عن أي هزيرة. وعنه داو بن أي هندء لا يُذْرَى من هوه. انتهى. و (الجذل) نسب إلى.(جَديْلة 
قَيْس) وهو متبا كما حکاه الحاكم في خبر بعدّه. . 

(۲) لفظ (بن عسكر) زيادة من «معرفة علوم الحديث». 

(۲) وقع ني الاصل, سنا وفيا يأتي: (بشيع). وهو تحريف: وصوابه کیا أثبته وکا جاء في 
«معرفة علوم الحديث» ص ۲۹ . 


GY 

حدثنا محمد بن آي السريّ» حدثنا عبد الرزاق» أخبرني التعمانُ بن أبي شَيْبَة 
اي عن سفيان اللوري عن أي إسحاقء فذّكر نحوه. 

حدثنا أبو بكر بن أب دارم الحافظ بالكوفة حدثنا الحسَنٌُ بن یه القطات 
حدثني عبد السلام بن صالح» حدثنا عبد الله بن یں حدثنا سفياكُ اللوري» حدثنا 
شر يك عن أي إسحاق؛ عن زيد بن يبح ۱ عن حذيفةء قال: ذكروا الإمارة 
والخلافة عند الثبي صل الله عليه وسلّم, ۽ فذّكر احدیث بنحوه. 

وکل من تأمل ما ذكرناه من المنقطع عم ونين أن هذا المِلّمّ من / الدقيق» 
الذي لا تدرك إل لوف والطالبٌ التعلم, 

ذكر ی العاشر من علوم احدیث(۲) 

لوغ العاش/: معرفةٌ السلسل من الأسانيد. ول يذكر الحاكم تعريت 

ا ملسلء وافا نوّعَه ال ثانية أنواع» اكتقى فيها بذكر أمثلتها ثم قال في آخرها: 
7 فهذه انوا السلسل من الأسانيد المتصلة, التي لا یشویها تدليس» وآثارٌ السیاع بين 

الرأويين ظاهرةء غير أن رسم الجر والتعدیل علیهیا كم » واي لا أحكم لبعض 
هذه الأسانيد بالصحةء ولا ذکرتها ليُستدَلٌ بشواهدها عليها. 

وقد تعرض ای الصلاح لعبارة الحاكمء » مع بيان خد السلسل» الل لكا 
إيرادٌ عبارته هنا إغاماً للفائدة قال۳): الع الثالث والثلاثون معرقَة السلسل من 
الحديث. 

التسلسل من نعوث الاسانید, وهو عبارة عن نتابع رجال. الإسناد وتوازدهم 
فيه واحداً بعد واحدء على صفة أو حالة واحدة. 


وينقيِمٌ ذلك إلى ما يكون صفة للرواية والتحمّل» وإلى ما يكون صفهً للرواة 
)١(‏ انظر التعليقة (۳) في الصفحة السابقة . 


(۲) هذا النوع في «معرفة علوم امحدیث» ص ۲۹ . 
۳ أي : اب الصلاح في «مقدمته» ص ۲:۸ . 


1A/ 


tot 
أو حالة لهم. نم 98 ضفاتهم في ذلك وأحواهم أقوالاً وفع ونحو ذلك ق إلى‎ 
ما لا تحصیه().‎ 

ونوعه الحاكم أو عبد الله الحافظ إلى ثهانية أنواع , والذي ذکره فيها. إغا 07 
ضور وأمثلةٌ ثانية» ولا انحصار لذلك في ثانية كا ذکرناه. 

ومثالٌ ما یکون ضِفة للرواية والتحمل ما یسلسل بسیمت فلانأ, قال سَهعت 
فلاناً, إلى آخر الاسناد. آویتسلسل بحدتّا, آواغبرنا إلى آخره. ومن ذلك آخبرا 
اللو فلا قال أخبرنا وال فلانّ. إلى آخره. 

ومثل ما یرل صفات الرواةٍ وأقوايهم ونحوها إسنادٌ حديث: اللهم أعِتي 
على شرف وذکرك وجن عبادتِك. المسلسّل بقوفم: .إني جيك قل .وحدیت 
التشبيك بالید؛ وحديث لد في الید. في آشباء نذلك ریما وتروی كثيرة » وخَيِرها 
ما كان فيها دلالةٌ عل اتصال الماع وعدم التدليس . 


ومن فضيلة التسلسل اشتماله على مُزِيدٍ الضبط من الرواة: رل تسل 
السلسلات من نب أعني في وصفب التسلسل» لا في أصل التن. زمن الملل 
ما ينقطعٌ تسلسُلُةُ في ول إسنادوء وذلك نقص فيه وهو کالسلسل باول. حديث 
سَجعتّه على ما هو الصحيحٌ في ذلك. واش أعلم . 

ذکر: النوع ا حادي شر من علوم الحديث92) 

هذا النوعٌ من هذه العلوم هو معرفَة الاحادیث العنعنة, ولیس فیها تدليسأء 
وهي متصلةٌ بإجماع أئمة أهل النقل فالرُواةٌ الذين ليس من مذاهبهم ادلی 
سواء عنذنا ذکروا سماعهم أو لم يذكروه. 


)١(‏ وقع في لاصل المطبوع (تنقسم إلى ما يخصه وما لا پخصه) . وهو تجريف. وصوابه 
ها أ کا جاء في «مقدمة أبن الصلاح». 
(۲) هذا النوع في «معرفة نة علوم الحدیث» ص ۳. 


00 
ذکر النوع الثاني عَشرَ من علوم الحديث27 

هذا النوغٌ من هذه العلوم هو الْمْضَلٌ من الروایات. فقد دک إمامٌ الحديث 
علي بن عبد الله يت فمن بعه من أئمتنا : أن الْمضَل من الروايات أن يكون بين 
المرسل. إلى رسول الله صل الله عليه وسلّم كار / من رجل. وأنه غير المرسّل» غلل 
المراسيل للتابعين دون غيرهم . 

مثالٌ هذا النوع من الحديث ما حدثتاه أبو العباس محمد بن يعقوب» أنبانا 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم حدثنا ابن وهبء أخبرني عم بن بکیره عن 
أبيه» عن عمرو بن شعیب. قال: قال عَبْدٌ مع رسول الله صل الله عليه وسلّم يوم 
أحُدء فقال له رسول الله صل الله عليه وسلّم: أَذْنَ لك سيدّك؟ قال: لام فقال: 
لوف لدحلت النار, قال سيه : فهو حر يا رسول ال فقال اللبي صل الله عليه 
وسلم: الآنّ نقایل . 

فقد أعضّل هذا الاسناذ تمْرُو بن شمیب. ثم لا نعلم أحداً من الرواة وَضَلَّه 
ولا ارسله عنه» فهو مُعْضَلءِ ولیس كل مايُشبهُ هذا مُعْضَلاء فربا اعضل أتباحٌ 
التابعين الحديت وأتباشهم في وقت» ثم وضلاه أو أرسّلاء في وقت. 

والنوجٌ الثاني من امُعضَل أن يُعضِلّه الراوي من أتباع التبعین» فلا بريه عن 
أحد ویویّه. فلا يذكرَهُ عن رسول الله صل الله عليه وسلم معضلا. ثم يُوجَدَ ذلك 
لکلا عن رسول الله صف الله عليه وسيل متصلاا. 

هذاء وقد قَضى ال بان نورد هنا ما قاله ناس من أرباب الفن. ممن كان 
بعد الحاكم | إغاماً للفائدة . قال ابن الصلاح : الْْضلَ لقب شیر خاص من المنقطع ‏ 
فکل مُعْضل منقطع؛ ولیس کل منقطع معضلاء وقوم يسمونه مرسلاً كها سَبّق » وهو 
عبارة عيا سقط من سناده اثنان فصاعداً . 


وأصحابٌ الحديث يقولون: اعضله فهو مُعْضل بفتح الضاد. وهو اصطلاحح 


رد). هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۴١‏ . 


114/ 


1 
مشكلٌ الأخذٍ من حيث اللَةٌ؛ وبَحنتٌ فوجدث له قوم : ام غضیل أي تغل 
شدید. ولا التفات في ذلك إلى مُعْضِل بكسر الضاد وان كان مل عَضِيل في المعنى . 

ومثاله ما يروية تاب التابعيّ ٠‏ قائلاً: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم . 
وكذلك ما يرويه مَنْ دون تابعي التابعي عن رسول الله صل الله عليه وسلّم» أو عن 
أي بكرء آوعس أو غرهاه غير ذاكر للوسائط بينه وبينهم . 

وذكر أبو بكر نضر السَّجْرِيُّ الحافظ قول الراوي: بلعْني نحو قول مالك: 
بلغني عن أي هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسم قال: للمملوك طعامه 
وکنوته. الحديث. وقالَ أي السّجْزِيُ : أصحابُ الحديث يُسمُونه افص" 

قلت : وقول المصنفين من الفقهاء وغيرهم: قال رسول الله صق الله عليه 
وسم كذا وكذاء ونحو ذلك. کله من قبيل العضل لا تقدم . وسیاه الخطيبا أبو بکر 
اف في بعض كلام د مرا وذلك على مذهب من يُسمّي کل مالا صل مرا 
کا سبق . 

وإذا رَوَى تابعي التابعِيّ عن التابعيّ حدیناً موقوفاً عليه وهو دب متصلٌ 
مسندٌ إلى رسول الله صل الله عليه وسلم فقد جله الحاكم أبوعبد الله نوعاً من 
العضل . ماه ما رويناه عن الاعمش. عن الشعبي. قال: يقال للرجل يوم القيامة 
عملت كذا وكذاء فيقول: ماعبلتهء فِحتمْ على فيه» الحديث. فقد اعضله 
الاعمش: بجر مسي ال N‏ تدرط رفير 


قلتُ: هذا جيذ حسنْ لاد هذا الانقطاع بواحد مضموماً إلى ارف یشتمل 
على الانقطاع بائتین: الصحابي ورسول الله صل الله عليه وسلّمء : فذلك 
باستحقاق اسم الاعضال ول . والله أعلم. 


وقال الحافظٌ العراقي : العضَل ما سَقّط من |سناده اثنانٍ فصاعداً من أي 


(۱) في «مقدمة ابن الصلاح» ص 15 (ما يرويه تابي التابهِيّ). وهو اختلاف ين . 


¥ 
موضع کان؛ سواءً سَقَط الصحابي والتابعي » أو التابعي وتابعه أو اثنانِ قبلّهياء 
لکن بشرط أن يكون سفوطهیا من موضع. واحدء أما إذا سمط واجِدٌ من بين 
رخ ثم سقط من موضع آخَرٌ من الإسناد واجدٌ آخرء فهو منقطلع في موضعين 
وم أجد / في كلامهم إطلاقٌ ى المعضل عليه . اما قول ابن الصلاح: المعضَلٌ هوعبارة 
عي سقط من إسنادم اثتان فصاعداً . فهو وان كان مطلقاً فهو حمولٌ عليه. اه 
وقال غير : 3 قول ابن ال إن ال مب لنوع خاص من 
لمنقطع» فكل معضل منقطمٌ؛ وليس كل منقطع معضلا. إما هو جار على قول. من 
لا عص اشقیلع با سَقَط من إسنادهٍ راو واحدء ولا َه بالرفوع. وقد نقلنا 
سابقا"؟ شيئا عا ذکره الحاكم في المنقطع . 
وقال الحافظ العراقي : انلف في صُورةٍ الحديث النقطع, فالشهور أنه 
ما سَقَط من رُواتَهِ راو واحدٌ غيرٌ الصحابي . وحكى ابنْ الصلاح عن الحاكم وغيرو 
من أهل الحديث أنه ما سقط منه قبل الوصول إلى ا م 
اکر من واحدٍ سني ْضلاه ويُسمّى ایض منیا . فقول الحاكم : قبل الوصول إلى 
التابعي ؛ لیس بجیّد. فانه لو سقّط لتابعي كان منقطعاً ایضا فالاول أن مر با 
قلناه: قَبْلَ الصحابي . 
وقال ابن عبد البر: المنقطِمٌ ما لم یتصل سناده» والمرسَلُ خصوص بالتابعين» 
الط أعم. وحكى ابن الصلاح عن بعضهم أن المنقطِع مثل المرسّل» وكلاهما 
شاملٌ لكل مالا يتصل إسنادُه. قال: وهذا الذهب قرب وإليه صار طواتف من 
الفقهاء ء وغيرهمء وهو الذي د الخطيب في «کفایته»» 3 أن اثر ما يُوصَفُ 
بالإرسال من حيث الاستعمالٌ ما رواه التابعي عن النبي صل الله عليه وسلم. 
وأكثْرٌ ما يُوضَفٌ بالانقطاع ما رواه من دون التابعين عن الصحابةء مثلٌ مالك عن 
أبن عمر» ونحو ذلك . اه 
(۱) وقم في الاصل: ان النقلع لقبٌ لنوع خاص من المتقطم). انتهى . وهو سب قلم . 
() في ص .101١‏ 


امن 


۸ 

وقد صتّف ین عبد البر كتاباً في وضل ما في «الوطاء من افرشل والمنقطع 
والعضل. قال: وجميمٌ ما فيه من قوله: بلغي ومن قوله: عن الثقة عنده, عا 
بسند :اد وستون بحدیثاء كلها مسندةً من غير طريق مالك إل | أربعةٌ لا عرف 
أحذها: : ي لا اس ولكن نس لاس ن . والثاني: 3 رسول الله اي أعمارٌ الناس 
له أو ما شاء الله فکانه تقاصرٌ أعمار أمته . والثال : قول معاذ: : اجر ما وان 
به رسول الله وقد وَضْعْتُ جلي في العَزْز أن قال: سم لك للناس. 
والرابعٌ : إذا شات خر ثم تشاقفث» فتلك غین عییقةه(). 

ومن مظان المرسّل. والمنقطع والعضل كتابُ لسن لسعيد بن منصور. 

تنبيه: قد و في کلام بعض علیا الحديث استعمالٌ المعضل, فیا م یبط فيه 
ثيء من الإسناد أصللاء وذلك فیا فيه إشكالٌ من جهة المعنى . تال ذلك: ما رواه 
الثولابي في «الکنی» من طريق ید بن ذفلج» عن معاوية بن رة عن أبيه 
مرفوعاً : من كانت وصيةُ على كتاب الله كانت كفارةٌ لما ترك من زکاته. وقال: هذا 
مُعْضِل یکاہ یون باط . والظاهر أنه هنا بكسر الضاد. من قوهم : أغضل الأمرٌ إذا 
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اشتدٌ واستغْلَقَ, ور مُعْضِل لا يبتذى لوجهه. 
ذکر الیع الثالث عشر من علوم الیدیث 
هذا النوحٌ هو معرفةٌ مرج في حديث رسول الله صل الله عليه وسلم من 
كلام الصحابة, وتخلیص كلام غير من كلايه. 
ومثال ولق ما حدثناه ابو یکر بن (سحاق الفقیی آنبانا عمربن خض 
السُدُوسِي0©, حدثنا عاصم بن هلب ها زین ماو عرق ان ا 


(۱) قلث: قد أف الحافظ ابن الصلاح: رحه الله تعالى: رسالةً في وصل هذه البلاغات 
لاربعق ولطوها لا تَصلّحُّ أن تكون تعليقةً هناء والحقتها بآخر هذا الكتاب نظرأ لأهميتها وصعوبة 
الوقوقب عليهاء انظرها نی ص ٩۱۱‏ - ۳۹ 

(۷) هذا النوع في إمعرفة علوم الحدیٹ» ص ۰۳۹ 

(؟) وقع في الأصل (عمر بن جعفر) والمثبت من «معرفة علوم الحديث» ص ۱۳۹ 


1۹ 
عن القاسم بن يْرَة» قال : : اد علقمةٌ بيدي وحدثني أن عبد الله َل بيده وان 
رسول الله صلی اله علیهوسلم أذ بي عبد الله فعلّمه التشهد في الصلاة / وقال 
قل: التحیات لله والصلوات. فذّكر التشهدى قال: فإذا قلت هذا فقد قضبت 
صلاتك إن شفت أن تقوم فَقُمُ وان شعت شعت أن تَقعُدَ فافعد. 
هكذا رواه جاعة عن زهير وغیری عن الحسن بن الخُر. وقوله: إذا قلت 
هذاء مُدرّجٌ ني الحديث من كلام عبد الله بن مسعود. ثم ذكر دليل الإدراج . 


قال آهل الأثر: الإدراجٌ نوعان: إدراجّ قي المتن» وإدراجٌ في الاسناد. أما 
الإدراحٌ في التن فهو أن یور في متن الحديث ما ليس منه على وجه یوهم أنه منه» 
ويُسمّى ذلك الُوَدُ مُدْرَج المتن. وهو ثلاثة أقسام : مُدرْجٌ في آخرٍ الحديث, وزج 
في أوله. ومدزج في أثنائه. 

آما درخ في آخر الحديث فهو الغالبٌ المشهورٌ في هذا النوعء ولذا اقتصتر 
ابن الصلاح عليه عليه. ومئالهُ ما ورد في آخجر حديث التشهد الذکور سابق وهو: نإذا 
ا ا إن شئت ت أن تقوم فقم» وإن شعت أن تقعٌُدَ فافع . 
فان هذا الكلام مرج في الحديث من كلام عبد الله بن مسعود, وهو مدرج في آخر 
الخديف: 

وقد رواه شْبَابةٌ بن سار عنم ففضله وی أنه من قول, عبد الق فقال قال 
عبد الله : فإذا قلت ذلك فقد قضیت ما عليك من الصلاةء فإن شثت أن تقوم َء 
وان شكت أن تعد فاقعدٌ . رواه الدارقطتي » وقال : باب نف وقد فصل آخِيرَ الحديث 
وجعله من قول ابن مسعود. وهو أصحٌ من رواية من در آخرم وقول انب 
بالصواب . 

وأما الدرجٌ في آول الحديث فقلیل ومثالهُ ما رواه شبابة بن سوا وغیره, عن 
شعبة, عن محمد بن زیاد. عن أبي هريرة أنه قال» قال رسول الله صل الله عليه 
وسلَّم : أسبعُوا الوضوة. وی للاعقاب من النار. 


لفن 


فنا 


۱ E 

۰ ۷ ENT ا‎ 

فقوله : أسبغوا الوضوء من قول. أبي هريرة» أدج في الحديت ني أوله» ويدل 
على الإدراج ما رواء البخاري عن آدم بن أ بي إياسء عن شعبت, عن محمد بن زياد 
عن أي هريرة أنه قال : أسبغوا الوضوی فإن أبا القاسم صلى الله عليه وسلّم قال: 
یل للأعقاب من التار. وقد رواه بعضهم مقتصراً على المرفوع . . 

ثم 8 قول أي هريرة: أسيِعُوا الوضوت قد روي في الصحیح مرفوعا من 
حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص. 

وقال بعضهم :ل هذا القسم نادز جداً, حتی انه يعر أن يُوجَدَ له مثال ان 
يعرز به هذا الثال . 

وأما الج في 'أثناء الحديث فهو كثير إذا نظ إلى مایخ لتفسير. الألقاظ 
الغريبة, ومثاله خبر خشام بن عروة بن الزبير. عن أبيه» عن بر بنت صفوان 
مرفوعاً: من مس ره أو أيه أو وففیه فلیتوضا 

قال الدارقطي : : كذا رواه عبد الحمید» عن مشاه وقد وهم نې ذکر ین 
والرفغ. وإدراجه ذلك في حديث بسّق والمحفوظ أن ذلك من قول, عُروة غير 
مرفوع» وكذلك رواء الق عن هشام منهم یوب السخياني وحمادُ ب نأزيد وغييهنًا .. 
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وقد روي من طریق آیوب: من مَس ذکره فلیتوضاء وکان عروة یقول: ذا 
فن رف أو نيه وذکره فلتوضا. فکانه لا له من معتی ابر أن مس .ما قرب 
من الذكر بمنزلةِ مس الذکر فقال ما قال. فظن بعض الرواة أن ما قاله هو نفس 
ال فاوزفوه كذلك . وقد تي للباحین أن الانشین ب والرفق و الخ 

وقد ژوي من مس ره أو أيه تثییه أو ذكره فليتوضاً. وقد تومُم. بعضهم نه على 
هذه الرواية يكون مثال ثانياً ما وقع فيه الادراج في الأول. کک لان أول 
الحديث هو من مَس وآخرّهُ فليتوضأ. فالإدرائح على كل حال إغا وقع في أناء 
الحديث . ولرل بضم الراء وفتججها اصل الخذین. 

ومثالٌ / ما درخ في أثناء الحديث لتفسير لفظ غريب حدیث: أنا زيم 
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- والزعيمٌ اتمبیل - بت في التو الحديث. فقوله: والزعيمٌ الحميل مُدْرَجٌ في 
أثناء الحديث لتفسير اللفظ الغريب فيه. 

والإدراجُ بج أقسامه محظور» قال ابن السمعاني: من تعمّدَ الادراخ فهو 
ساقط العدالة» وعن رف الک عن مواضیه وهو می بالكذابين. وقد استئنى 
بعشهم من ذلك ما أدج نضیر لفظ غريب قورع الالتباس فيهء وقد فعله 
الزهري وغيره. 

ولا يسع غ الحكم بالإدراج إ9 إذا وج ما يدل عليه» فمن ذلك دلالهٌ الدج 
ل ل ۱ 
للعبدٍ المملوك أجرانٍ» والذي نفمي بيده لول الجهادٌ في سبیل الله وير أ مي لاحببت أن 
أموتٍ وأنا ملوك . وكقول. ابن مسعود - کا جرم به سلیمان بن حرب ‏ في حديثٍ 
الطَيْرةُ شرك : وما ينا إلاّ. ومن ذلك تصريحٌ بعض الرواة بالفَضْلء وذلك بإضافته 
لقائله . ویتقوی باقتصارٍ بعض الرواة على الاصل كحديث التشهد. وهذا هو الأكثر. 

وما ذل الدليل على الإدراج فيه حديتٌ ابن مسعود: من مات لا شرك بال 
شيئاً دحل الحنة » ومن مات يُشرك بالله شيئاً دخل النار. ففي رواية حری قال النبي 
صل الله عليه ولم کلمت وقلتٌ أنا أخرى» فذَّكَرهماء فأفاد اد إحدى الكلمتين 
من قوله» 3 وردت روان ثالشةٌ افادت أن ا التي من قوله هي الثانية» واکّد 
ذلك رواية رابعة اقتصر فيها على الكلمة الأوى مُضافة إلى النبي صل الله عليه 
وسلّم. 

وما دلب الْأمَارةُ على الادراج فيه حديثٌ الكسوف» على ما ورد في رواية 
ابن ماجه» وهو اد الشمس والقمز لا يتكسفانٍ لموتٍ اد ولا یاته. فإذا تيل الله 
لشيء من خَلقِهِ ححح له. فان هذه الجملةً الأخيرة وهي : فَإَِ الله إذا تلی لشيء من 
خَلقِهِ خشع له . یظهر آنا مُدْرَجَةٌ من كلام بعض الرواة» ولذا لم تقع في سائر 
الروایات؛ مع اد حدیتٍ الکسوف قد روي عن بضعة عر من الصحابة» على أنه 
يكفي أن يقال: إنها مالف للرواية التي وفع في الصحيح » وهي أن الشمس والقمر 


۱۷۳/ 
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آيتانٍ من آیات الله لا ينخسفان لموت أَحَد ولا لحياته. فإذا رأيتم ذلك ۶ 0 
ذكر الله والصلاق. 

قال أبو حامد الغزالي: اد هذه الزيادة لم يْصِحٌّ نقلّهاء فيجبٌ تكذيبٌ قائلهاء 
وفا المروي ماذكرناء يعي الحديتٌ الذي لَيْسَتْ فيه هذه الزيادة. قال: ولو كان 
مكحا لكان تاویله آمون من مکابرة آمورٍ قطعية » فکم من ظواهر و بالأدلة 
العقلية التي لا نت في الوضوح إلى هذا الحدء واعظم ما يفرح به لته أن يُصَوّحَ 
ناصرٌ شرع بان هذا وأمنالةُ غلى خلانی الشرع ‏ » فیسهل عليه طریی ابطالز الشرع 
إن كان مره أمثال ذلك . ۲ 

وقد ضعّف العامة ابن دقيق العيد ا لمكم بالادراج فيا إذا كان ار عم 
على اللفظ الروي أوفي أثنائه» لا سيا في مثل: من مس ذکره أو أننييه فليتوضاً. 
وقال: إن الادراج إغا يكونٌ بلفظ تابع يمكن استقلاه عن اللفظ السابق . 

قال بعض العلاء: وكأن الحامل لهم على عدم تخصيص الادراج بآخر الخ 
تجويرٌ کون التقديم والتأخير من الراوي له الرفغ في الجميعء واعتماده عا الرواية 
بالعنی فیقی رح ون الخبر أو أثنائه . 

وعلى كل حال امرجم إلى الدليل المقتضي لغلبة الظن» فإذا بم 
بالإدراج سواءٌ كان ذلك في الآخر أوني الأول أوتي الوسط . 

هذاء وأما مُدْرْج الإسناد د فهو ما يكونٌ الادراج فيه له تم ایس وهر 

ینقسم إلى ثلاث أقسام : 

القسم الأول أن يكون الحديثُ عند راویه بإسنادٍ "19 طَرّنا منه» فإنه عنده 
باسناد آخر» فيروي الراوي عنه جمیعه بالاسناو الاول. ١‏ 

ويْلْحَقُ بهذا القسم قم فده بعضهم عنی وهو أن یسم الحديثٌ من شياخو 
لا طرفاه ثم پسمغ ذلك الطرف بواسطة عنه. ثم يرويّه جيعه عنه بلا واسطة . : 


وال ذلك حدیث إسماعيل بن جعفره عن ميد عن آنسنء في قضة 
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العُرنيين» وأنّ النبي صل الله عليه وسلم قال لهم : لو رجتم إلى ایا فشربتم من 
ألباتها وأبوايها. فد لفظة وایواضا إنما سمعها ید من قتادةء عن أنسء كا بيّنه 
محمدٌ بن بي عُدي ومروان بن معاوية ويزيدٌ بن هارون وغرهی إذ روه عن ميد 
عن أنس» بلفظ فشر بتم من ألبائها. وعندهم قال حمید. قال قتادة» عن أنس : 
وأبوايها. فروايةٌ اسباعیل على هذا فيها إدراجٌ فيه تدليس . 

القسم الثاني أن یدج بعض حديث في حديث آخرَ الف له في السند. 

مت حديثٌ رواه سعيد بن أي مريم» عن مالك» عن الزهري» عن آنس» 
أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: لا تَبَاغَضُواء ولا تحاسَدُواء ولا تَدَابرُواء 
ولا تنافسوا» احدیث. 

فقوله : ولا تدافسو مرج في هذا الحديث. آدرجه ابن أبي مریم فيه من 
حدیت آخر الاب, عن أي الزناد. عن الاعرج» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله 
عليه وسلّم: إياكم والظنّ فان الظنْ الب الحديث ولا تحِسْسُواء ولا تحسّسُواء 
ولا تاقوا ولا تَحَاسَدُوا. وكلا الحديثين مت عليه من طريق مالك» وليس في 
الأول : ولا تَنافْسُواء وهو في الحديث الثاني . 

قال الخطيب وابن عبد البر: إِنَّ ان أي مریم قد وَهِمْ في ذلك وخالف ميم 
الرواة عن مالك في «الوطای وقال حمزة الكناني: لا أعلَّمٌ أحداً قاها عن مالك قي 
حديث آنس, غيره. ش 

القسمٌ الثالث أن يُرِوِيَ جع الحديثٌ بأسانيد ختلفة» فیرویه عنهم راو 
فيَجِمَعٌ الكل على إسنادٍ واحدٍ من تلك الأسانيد» ولا ین الاختلاف. 

کر النوع الرابع عشر من علوم الحديث00) 
النوجٌ الراب قشر من هذا انعلم : معرفة التابعين. 
وهذا الوم يَشتمل على علوم كثيرة» فإنهم على طبقات في الترتيب» ومتی غَفَل 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديثه ص 8۱ . 


كن 


4 
الإنسانُ عن هذا العام یفرق بين الصحابة والتابعينء ثم ل برق أيضاً بين التابعين 
وأتباع التابعين. قال الله عز وجل : اون الأولُون من الهاجرین والاتصار 
والذين اغوم بإحسانٍ رضي الله عنهم ورَضُوًا عنه اعد لهم جنات تجري تحتها 

الأنباز خالدین فيها بدا ذلك الور العظیم >( . 

وقد ذكرهم رسبول الله صلل الله عليه وسلم کا حدثناه آبو رو تمان بن 
أحمد بن السك ببغدافء وأبو العباس محمد بن يعقوب الاموي بنيسانور» وأب و أححدُ 
بكر بن محمد الصيرفي جری قالوا: حدثنا أبوقلابة عبد الملك بن محمد آلرقاشی» 
حدثنا أزهر بن سعدء أحدثنا ابنُ عون عن إبراهيم. عن عَبِيدَة» عن عبد الله ء قال 
قال رسول الله صل الله عليه وسلَّم : خيرٌ الناس تن ثم الذين ینم ثم الین 
يلوهم . فلا أدري ار رسول الله صل الله عليه وسلّم بعد فرب قرنين أو ثلاث . 

هذا حدیك حرج في الصحیح للم بن الحجاج» ولدعلة عة حدثناه 
محمد بن صالح بن هانء. حدئنا محمد بن نعيم» حدثنا عُمروبن عل حدثنا 
آزهی جنا نعود" عن ابراهیم, عن عَبِيدّة: عن عب الله قال قال سول الله 
صل الله عليه وسلّم : خير الناس قري قال: تحت به بجی / بل سعيدء 
فقال: لیس في حديث ابن عونٍ: عن عبد الله فقلت له : بل فيهء قال: لاء 
فقلت: ان أزهر حدّتَنا عن ابنَ عون. عن إبراهيم. عن غبيدةء عن عبد اء قال: 
رایث أزهر جاء بكتابه لیس فيه عن عبد الله قال عَمْرُو بن علي: فات إلى آزهر 
فريباً من شهرين للنظر فيه فنظر في كتابه ثم زج فقال: لم أجده إل عن غييذة» 

عن النبي صل الله عليه وسلم . 

فخيرٌ الناس إن بعد الصحابة: من شاقة أصحابٌ الرسول صل الل عليه 

وسلّم وَحَفِظ عابم لبن اشن وهم قد شهدرا الوحي والتنزيل. ' 


)١(‏ من سورة التوبةء الآية .٠١١‏ ووقع في الاصل (نجري من تحتها) درك هو الفوز 


العظيم) وهو سبق قلم . 


(۲) هكذا الحديت؛ في «صحیح مسلم» 85:15 بالإسناد عن أزهر. 


fle 

فمن الطبقة الأولى من التابعين ‏ وهم قوم وا المَشَرَةَ الذين شَهِدَ هم 
رسول الك صل الله عليه وسلّم بالجئة ‏ سعيدٌُ بن المسيبء وقیس بن أبي حازم » 
وأبو عثان التدي» وقیل بن عاد وأبو ساسان حَضِينٌ بن ار وأبووائل 
شقیق بن سَلَّمة» وابر رجاء الطاريي. 

ومن الطبقة الثانية: الأسوّدُ بن يزيد» وعلقمةٌ بن قيس ومسروق بن 
الاجدعء وأبوسَلّمة بن عبد الرحمن» وخارجَةٌ بن زيد. 

ومن الطبقة الثالئة: عامرٌ بن شرَاحِيلٌ الشعبي. ويد الله بن عبد الله بن 
عُتبة» وشرَيحٌ بن الحارث» وهم مس عَشْرَةَ طبقةً آنجزهم من لقي انس بن مالك 
من أهل البصرة» ومن لَقَيَ عبد الله بن اي اوق من أهل الكوفة. ومن لْقِيَ 
السائبٍ بن يزيد من أهل المدينة» ومن لمَي عبد الله بن الحارث بن جزء من أهل 
مصرء ومن لقي ابا أمامة الباهٌِ من أهل الشام . 

وأما الفقهاء السبعةٌ من أهل الدينة فسعیدٌ بن المسيّب, والقاسم بن محمد بن 
أي بكرء وعروة بن الزبيرء وخارجَةٌ بن زيد بن ثابت» وابوسلمة بن عبد ألرحمن بن 
عرف. وحُبَيدُ الله بن عبد الله بن محُتبة» وسليمان بن يسار. فهؤلاء الفقهاءُ السبعة 
عند الأكثر من علاء الحجاز. 

وأما نون من التابعين» فهم الذين أدركوا الجاهلية وحياة رسول. الله 
صل الله عليه وسلّم. وليست هم ضحبة. فمتهم أبورّجَاء العُطاردي؛ وأبو وائل 
الأسَديء وسُوَيدُ بن غَمَلة وأبوعثان اندي . 

وحدّئني بعض مشايخنا من الأذباء أنَّ الْخَضْرْمْ اشتقافةُ من أنَّ أهل الجاهلية 
کانوا ضرمو آذانٍ الإبل: يقطعونهاء لتكون علامةٌ لإسلايهم ان أَغِيرَ عليها 
أو حُورِبُوا. 

(1) وقع في الأصل هنا وفيا يأتي قريباً: (حصین) أي بالصاد المهلمةء وهو (حُضَين) 
بالضاد المعجمة مصغراء كا جاء في «المعرفة» ص 47 وفي غير كتاب من کتب الشتبه. ومنها 
«تبصير المنتبه» ۱ وال کمال» لابن ماكولا ۲ :481 . 


۱۷۰ 


1۱۹ 
ومن التابعين بعد المخضرمين طبقَة وُلِدُوا في زمانٍ رسول الله صل الله عليه 
سلم وم یسمعوا منه» متهم محمد بن أي بكر الصدیق(» وأبو أمامة بل شهل:بن 
خنیف. وسعيدٌ بن سعد بن عبادة. والولید بن عَبّادة بن الصامت» وعلقمة بن 
وب تمد في التابعين وم بمح سمامٌ أحدٍ منهم من الصحابة منهم 
إبراهيم بن سويد النْحَعِيِء وإنما روايثُ الصحيحةٌ عن علقمة والأسود. ول يدرك 
أحداً من الصحابة. وليس هذا بإبراهيم بن يزيد لنخمي الفقیه . ومنبم ثابت.ین 
عجلان لانصاري» ول یصح سماعهُ من ابن عباس: وافما يروي عن عطاء 

وسعید بن ج عن اب بن عباس . 

وطبقَة جداژهم عند الناس في أتباع التابعينء وقد لَقُوا الصحابٌ؛ منهم 
أب الژند عبد الله ب بن دوه وقد لَقَىَ عبد الله بنَ عُمَرء وانس بن مالك. 
وبا أمامة بِنَ سهلء وقد ادحل على عبد الله بن مر وجابر بن عبد الله: انتهى 
ما ذكره الحاكم . ا 

قال بعض أهل الاثر: الت في طبقات التابعين» فجَعَلهم مسلم في كتاب 
الطبقات ثلاث طبقات» وجعَلهم ابن سعد أرب طبقات؛ وقال الحاكم: هم 
حمس عثرة طبقة» الاو منبا قوم حقوا العشرة, منهم سعيدٌ بن المسيّبء وقي ابن 
أي حازم وأبو عثمان اليي. وقیس بن شاد وأبِوسَاسَانَ حَُضَين ب الملا 
وأبو وائل شقیق بن سُلّمة / وأبو رجاء الغطاردي . 

yT‏ فان سعيد بن السیب فا ولد في حلافة 
عمر بن الخطاب. ول يُسمع من أكثر العشرة: بل قال بعضهم: إنه لا تَصِح له رواية 
عن آخد من العشرة الا سعد بن أبي وقاص» وكان سعد آجزهم موتآء على أنه ليس 


في التابعين من أدرك العشَرَةَ وسم منم سوى قيس بن أبي حازم, ذکر ذلك الحافظ 


(۱) طوی المؤلف هنا أساة جلة من التابعين في هذه الطبقة اختصاراً منه. 


1¥ 
عبد الرهن بن يوسف بن خراش» وروي عن أبي داود أنه قال: إنه روی عن 
التسعة ول يرو عن عبدٍ الرحمن بن عوف. 


ذکر الع الخايس عشر من علوم احدیث(٩‏ 

وهو معرفةً أتباع التابعين» فإنَ خَلَطَ من لا یعرفهم یم وهم الطبقَةُ الثالثة 
بعد النبي صل لله عليه وسلّم. وفيهم جاعة من أثمة المسلمين وفقهاء الأمصارء 
وفي هذه الطبقة جاعةٌ يَستَبهُ على المتعلّم أساميهم» فيتوهم من التابعين لب 
E‏ 

نیم سین بن علي بن الحسين بن علي بن ا بي طالب رضي الله عنممء وهو 

الذي یعرف بِالحسين الاصغر. يروي عنه عد الله بن المبارك وغيرُهء وربا قال 
الراوي : عن حسين بن علي» عن أبيه. تب على من لا یم أنه مرسّل» وتو 
من التابعين. ولیس كذلك» فان آولاة علي بن الحسين زين العابدين 53 منیم 
وهم حدّئوا حمد؛ وعبدٌ ال وزید» وعمّر» وحسّين» وفاطمة» وليس فیهم تابعيٌ 
غير محمد وهو أبو جعفر باقر العلوم . 

ومنهم سلیمان الأحوّلٌ. وهو سليان بن أبي مُسْلِم الكي وربا روي عنه عن 
ابن عباس» تال الراوي حالّه: فيقول: هذا كبر وهو ال عبد الله بن 
آي نجيح » فلا ینکر أن یی الصحابة, وليس كذلك فإنه من الأتباع» وروايائة عن 
طاوس. عن ابن عباس . 

ونم سلیمان بن عبد الرهن ای وعدادة في المصريين» كبيرٌ الس 
والحل. رَوَى عنه عَمْرٌو بن الحارث» وشعية واللیث . وقد قيل : عنه عن البرّاء بن 
عازب. فإذا تأمّل الراوي عله وسِئهُ وجلالةً الرواة عنه» لا يتِعِدُ كونه من 
التابعين» وليس كذلك. فان بينه وبين البراء عُبْيدَ بن فیروز. 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٤١‏ . 


۸ 

فقد ذکرنا هذه الاسامي سل بها عل جاعة من اناع من نذكرهم» 
ويُعلَمَ بذلك أن معرقة ة الأتباع نوع كبيرٌ من العلم . 

ذكرٌ النوع السادس عَشِرٌ من علوم اسلیدیث(۱) 

هذا النوعٌ في معرفة الأكابر الرواة عن الأصاغر, وشَرْحٌ هذه المعرفة إل طالب 
هذا العلم إذا نب حديئاً لليث» عن عبدٍ الله بن صالح > لایتومم آن الراويّ ون 
الروي عنه وكذلك إذا رَوَى حديثاً لابن جزیج» عن إسماعيل بن علي وما أشبّة 
هذاء ويثاله في الروايات كثير. 

واثال الثاني لهذا النوع أن يروي العام الحافظ المتقدّمُ عن المحدّثِ الذي 
لا ُعلم غير الرواية مِنْ كتابه. فينبغي للطالب أن يُعلمّ فصل التابع على المتبوع . 

مثال هذا رواية ابن أي ذئب» عن عبدٍ الله بن دینار وأشباهه. روا مد 
وإسحاق» عن عد الله بن موسی وأشباهة. ولیس في هؤلاء جروح: بل كلهم من 

لفن آهل الصدق. [ 1 الرواة عنهم بم أئمةٌ ما وهم مَدّئون فقط. وقد / رأيتا في 

زماننا من هذا e‏ اھ ا 

قال بعض أهل الالز: هذا 4 مهم تدعو إليه ايم العالیت :رالانفل 
الزاكية؛ وقد قبل : لايكون الرجلٌ د حتی يأل عمن فَوْقَهء وعمن ترا 
وعمن هو دوه . 


ومن فوائدٍ معرفته الأمنُ من أن يْظَنّ الانقلاب في السند. والامن من آن 
و کون المروي عنه ار وافضل. نظراً إلى أن الأغلب کون الروي عنه کذلك » 
جهل مزلنهیا. 


ومن هذا النوع روا الصحابة عن التابعينء ومنها روايةٌ العْبَادلَةِ وغیرهم من 
(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٤۸‏ . 


ر( أوعاناً . كبا سياني في آخر هذا النوع معا إلى وی بن اجاح صاحب هلله الكلمة 
رحمه الله تعالى . 


1۹ 
الصحابة » كأبي هريرة وانس؛ عن کمپ الاحبار. 

ومن جَرَّى على ذلك الإمامٌ البخاري» فقد ذکروا أن الذين كتب عنهم وحدّث 
عنهم ینقسمرن إلى خْسَة طبقات: الطبقة الأولى: من حَدُّنْهِ عن التابعين؛ مثلُ 
محمد بن عبد الله الانصاري, فانه ده عن شید ومثل مكي بن إبراهيم» فإنه 
حَدَّْه عن يزيد بن أبي عُبید» ومثل أي نُعيم» فإنه حدّئه عن الأعمش. 

الطبقةٌ الثانيةٌ: من كان في عصر هؤلاء؛ لكنه ل يُسمع من ثقات التابعين» 
كسعيد بن أب مريم » وأيوب بن سلييات . 
لطبقةٌ الثالثة  :‏ وهي الوْسْطَى من مشايخه --: من ل یل التابعين لكن أذ 
عن كبار أتباع التابعين. كسليان بن خرب. وعلي بن المديني» ويحيى بن مهین» 
وهذه الطبقة» قد شاركه مسلم في الأخذ عنهم . 

لطبقةً الرابعةٌ : رفقازه في الطلب ومن سمغ قبله قليلاء كأبي حاتم الرازي 
وعَبْدُ بن ميد وأحد بن النضرء وإنما يحرج عن هؤلاء ما فاته عن مشابخه» أومالم 
لطبقةُ الخامسَةٌ قوم في عداد طلْبتِِ في السن والإسناد. سمح متهم للقائدة 
كعبد الله بن حماد المي وعبد الله بن أي العاص الخوارزمي» وحسين بن محمد 
الب 

وقد رَوَى عنهم أشياة يسيرة» وعَمل ف الرواية عتم با رزوی عثمان بن 
أبي شيبة » عن وكيع أنه قال : لا یکرت الرجل عالاً حتى یت عمن هو فوقهء وعمن 
هو مغل وعمن هو دونه . وعا روي عنه نفیه أنه قال: : لا يكون الحلّث كاملا حتى 


یکتب عمن هو فوقّه. وعمن هو مثله» وعمن هو دُونّه . 
ذكرٌ النوع السا شر من علوم لیدیت(۱) 
هذا النوعٌ من هذا العلم في معرفة أولادٍ الصحابةء فإِنّ من جَهِلَ هذا النوع 


. 14 هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 


۱۷۷/ 


f. 
اشتبّه عليه كثيرٌ من الروايات . وال ميلم اْديتي مر من ذلك ول سيد‎ 
ابش حمد الصطفی ضل الله عليه وسل ومن صح الروايةٌ عن منهم. وقد‎ 
رو الحديتُ عن ژهاء عنتي رجل, وامرأة من أهل البيت. ثم بعذ هذا معرفةٌ أولادٍ‎ 
التابعین » وأتباعٍ التابعین وغيرهم من أثمةٍ السلمین : عل کب ونوغ ات‎ 

آنواع علم الحديث 9 
ذكرٌ النوع الثامنَ شر من علوم الحديث یت( 

هذا نع من لم الحديث في معرقٍ الجزح والتعديل9؟؛ > وهنا في. الاصل 
نوعان؛ کل نوع ما نجل برأسهء وهو 1 ة هذا العلم والمرقاةٌ الكبيرةٌ مد وقد 
تكدَّمتُ عليه في کتاب «الدعل إلى معرفة الصحبح» بکلام شاف رَضِيُْ کل من رآه 
من أهل الصنعة. 

واضل عدالة الْمْحرّثْ أن يكون مُسْلِأَ لا يدعو إلى بدعة ولأ يُعلِنُ / من 
أنواع المعاصي ما سقط به دالت فان كان مع ذلك حافظاً لحديئه» فهي ارف 
درجات المحدّثين» وان کان صاحبٌ كتاب» فلا ينبغي أن یت الا امن اضوله. 
وال مایم أن بحسن قزاءة كتابه. وان كان المحدّتُ غرياً ۷ بتیز عل إخراج 
آصوله فلا يكيب عنه إلا ما يحفظه إذا لم بالف الثقات في حدیله, فان حَدّتٌ من 
حفظه بالمناكير التي لا یاب عليها لم يؤخذ عنه. 

وقد اتف أئمة الحديث في اصمْ الأسانيد: فحدثنا آبوعبد الله محمد بن 
یعقوب. قال حدثنا محمد بن سلییان: قال سمعت عمد بن اسیاعیل البخاري 
يقول : اصح الأسانيدٍ كلها مالك عن نافع عن ابن عمر. 

وسمعتٌ أبا بكر بنّ آي دارم الحافظ بالكوفة» يكي عن بعض شیونجه. عن 


(1) حص الحاكم هذا النوع لمعرفة أولاذ الصحابة» وذكّر في کتابه منبم أولاد أي بكر 
َالعْمَرِيينٌ » نکان حقٌ زلف هنا أن ن یذکرهی ليتحقق ان هذا النوع لمعرفة أولاد الصحابة. 

(۷) هذا النرع في «معرقة علوم احدیث».ص ۵۲. 

(۲۳) في كتاب «المعرفة» ص ٩۲‏ (هذا النوجٌ من علم الحديث معرفةٌ الجرح ا 


1۲۱ 
أبي بكر بن أبي شيبةء قال: اصحْ الأسانید كلها الزهري: عن علي بن الحسين» عن 
آبیه» عن علي . 

حدثني الحسين بن عبد الله الصيرقي. قال حدثني محمد بن حاد الدوري 
بحلب, قال: أخبرني أحمد بن القاسم بن نصر بن دوست قال: حدثنا حجاج 
ابن الشاعرء قال: 

اجتمع أحمدٌ بن حنبل ویجیی بنْ معين وعل بن المديني» في جاعة معهم ٠‏ 
اجتمعوا نتذاكرواء فذکروا أجود الأسانید الجياد. 

فقال رجل مهم : أجود الأسانيد شعبةٌ عن قتادة» عن سعيد بن السیّب» 
عن عامر أخي آم سلمة» عن أم سلمة. 

وقال على بن الدینی: أجوَدٌ الأسانيد ابن عون عن محمد. عن عبیذة عن 

وقال أبو عبد الله أحمدٌُ بن حنبل: أجوّدُ الأسانيد الزهري» عن سالم» عن 

وقال يحيى : الأأعمش» عن ابراهیم عن علقمة؛ عن عبد الله. 

فقال له إنسان: الأعمّش مِثْلُ الزهري؟ فقال: بَرِئْتُ من الاعمش أن يكون 
بثل الزهري. الزهري ری العرض والاجازت وكان يعمل لبي أميق ور 
الأعمش فمذخه. فقال: فقي صَبُورٌ جاب للسلطان وذکر عِلْمّهِ بالقرآن ووزغه. 

فاقو وبالله التوفيق : إن هؤلاء الآئمة اخْفاظ قد دعر کل متهم ما أذّى إليه 
اجتهاده في أصح الأسائيدء ولكل صحابيّ رُواة من التابعين» وهم اتبا وأكثرُهم 
ثقات» فلا يكن أن یط احکم في أصمّ الاسانید لصحابي واحدء فنقول وبال 
التوفیق : 

ان اصح اسانید اهل البيت: جَعْفَرٌ بن حمدء عن أبيه» عن جده» عن عل 
إذا كان الراوي عن جعفر ثقةٌ. 


۱۷۸/ 


۲ 

واصحٌ آسانید الصديق: إسماعيلٌ بن أي 
أي بكر. 

وأصح أسانيدٍ مُْمَر: الزهري» عن سال عن أبيه» عن جلّه. 

وأصَحّ آسانید المكثرين من الصحابة کعبد الله بن عُمَر: مالك عن نافع 


الف 


خالد. عن قيس بن اي حازم. عن 


عن ابن عمر . واصَخ أنايو انس . مالك بن أنس : ٠‏ عن الزهري . جن ن انسل 
ثم ذکر ی الاسانید. ثم قال: والكلامُ في اجرح والتعديل ارم يكن 
الاستقصاء فيه. لكني قَصَدتٌ الاختصار في هذا الکتاب: یل بالحديث الواحد 
على أحاديتٌ كثيرة. وقد استّقضَيتٌ الکلام في إباحة جرح المحدّث في تخل إل 
معرفة كتاب الإكليل»» فاستغنيتٌ به عن إعادته. اه. 
ذكرٌ النوع التاسَعٌ عشر من علوم الحديث0© 

وهو معرفةٌ الصنجیح والسقّیم. وهذا النوغ من هذه العلوم غير الجرح 
والتعديل. الذي قَدَّمْنا ذكره: فرب إسنادٍ يَسلمُ من المجروحين غير حرج في 
الصحيح , فكم من حديث ليس في استاده إلا ثقة ْب وهو معلولٌ واه. 

فالصحيح لا یعرف بروائه فقط. وافا عرف بالفهم واحفظ وكثرة السناع . 

وليس هذا النوغ / من العلم عون أكثر من مذاكرةٍ أهل القَهُم والمعرفة» 
هر ما يْفَى من علةٍ الحديث: فإذا وُجِدَتْ ينل هذه الأحاديث بالأسانید 
الصحيحة غير ر محرجة كتابي الإمامين > البخاري ومسلم ء لزم صاحب الحديث 
التنقر عن له ومذاكرة أهل, المعرفة به لتظهر عله . 

وه الحديث الضحيح أن يروه عن رسول الله صل الله عله 00 


صحاي زائل عنه اس الجهالة وهو أن یرو عنه تابعیان ذلاب ثم يتداولة أهل 


(۱) وقع في الاصل: .رواصح أسانيد أنس بن مالك الزهري عن انس). وهو خطأء 
تصویه من «المعرفة». 
(۷) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۵۸. 


EY 

الحديث بالقبول إلى وقتنا هذاء كالشهادة على الشهادة. 

أخيرنا محمد بن أحمد بن تيم الاصی قال: حدثنا عُبْيد بن شر يك. قال: 
حدثنا تیم بن نادء قال: سمعث عبذ الرحمن بنَ مهدي يقول. قبل لشعبة: من 
الذي يرك حدیثه؟ قال: إذا رزوی عن المعروفين مالا يعرفه المعروقون فاکار ترك 
حدیثه» وإذا ام بالکذب تر حدیثه, وإذا اک الط ترك حدیثه وإذا رَوَى حديثاً 
اجتمغ عليه أنه غَلَطُ ترك حديت وما کان غير هذا فازو عنه. 

أخبرني عبد الله بن محمد بن موسی: قال: حدثنا إسماعيل بن قتیبف قال: 
حدثنا عثان بن أبي شمبةء قال : دا روخ + عن سفيان» عن ا عن الربیع بن 
خیم قال : إل من الحديثٍ حديثاً له و کضو کضوء النهار» َعْرِفُه به وان من 
الحديث حديئاً له لمة كظلمة اللیل: تعرفه ی 

حدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب. قال: حدثا العباس بن محمد الدُوري» 
قال: حدثنا يحبى بن معينء قال: حدلتا جريرء عن زب أن عبد الله بن مشوّر 
المدائني وضع أحاديتَ على رسول الله صل الله عليه وسلّم فاحملها الناس . 

حدثنا أبو بكر الشافعي. قال: حدثنا محمد بن إسماعيل المي قال: حدثنا 
عبد العزيز الْأوَيْيِى . قال: حدثنا مالك قال: كان ربيعة بن أبي عبد الرحمن يقولُ 
لابن شهاب : : إن حالي ليست تب حالك. فقال له ان شهاب: وكيف ذلك؟ قال 
ربيعة : آنا آقول برأي. ر من شا أخذه فاستحشه وغول به ومن شاء رکه وأنت في 
القوم مت عن النبي صل الله عليه وسلّم فيُحْفْظ. 

ذكرٌ التوع العشرين من علوم الحديث0©» 

النوعٌ العشرون من هذا العلم بَعْدَ معرفة ما قدّمنا ذكرّه من صحة الحديث 
إتقاناً ومعرفةٌ لا تقليداً وظناً: معرقة ققه الحديث. إذ هو تم هذه العلوم» وبه قوام 
الشريعة. 


(۱) هذا النوع في «معرفة نة علوم الحديث» ص ۱۳ . 


۱۷۹/ 


٤ 
ثم ذَكَرَ أناساً من مرف بفقه الحديث من أهل الحديث؛ مهم : جمد بن مسلم‎ 
الزهري» ويحبى بنْ سعيد الأنصاري» وعبدٌ الرحمن الأوزاعي» وسفيان بن عيينة‎ 
افلالي. وعبدٌ الله بن البارك ويحيى بنْ سعيد القطان. وعبدٌ الرحمن بن أمهدي.‎ 

ويحيى بن يجيى التميغيء واد بن محمد بن حنبل» وعلٌ بن عبد الله بن جعفر 
المديني. ويحيى بن معن واسحاق بن إبراهيم الحنظلي. ومحمد بن إسماعيل 
البخاري: ومسلم ب بن اجاج | القّيري» وأبو عبد الرحمن اد بن شُعَيب التسالي. 
وأبو بكر محمد بن إسحاق بن غیت وغيرهم . 

ور عند ذكر كل واحد منهم ما قيل في شأنه من الثناء» ولرما ورد شيثاً من 
كلامه ما يتعلق بهذا النوع . 

ثم قال: قد اتَصَرْتٌ هذا الباب» وترکت آسامي جماعةٍ من أئمتنا كان من 
حَّهم أن أَذْكْرَهم في هذا الوضم» فمتهم أبوداود السجستاني» ومد بن 
عبد الوهاب العبّدي ٠‏ وأبو بكر الجَارُودِيء وايراهيم بن أي طالب. وأبو عيسى 
الترمڏي» وموسى بن هارون البزّاز والحسن بن علي المُمَرِيء وعلي بن الحسين بن 
اليد ومحمد بن مسلم بن واه / وحم بن عقیل البلخي . وغيرّهم من مشايضنا 
رضي الله عنهم أجمعين , 

ذكرٌ التو الحادي والعشرين من علوم الحديث27 

هذا النوٌ في معرفة ناسخ احدیث من منسوخه» وأنا ذاکز بمشيئة الله تال یه 
أحاديتَ يُستَدَلٌّ بها على الكثير. 

أخبرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفارء قال: حدثنا هد بن مهلي بن 
0 قال : حدثنا مؤمّل بن إسماعيل قال: حدئنا شعبة. عن عمرو بن ديٺار» عن 
بحيى بن جَغْدَةء عن عبدالقه بن عَمروالقَارِيء عن أبي یوب الأنصارتي» أن النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: وضئوا ما نیرت النارٌ. 


(۱) هذا النوع في المعرفة علوم احدیث» ص ۸۵. 


{Ye 

قال أبو عبد الله : هذا ار منسوء والناسخ له ما حدثنا أبو العباس محمد بن 

یعقوب , قال: حدئنا محمد بن عوف. قال: حدثنا علي بن عياش. قال: حدثنا 

شعیب بن أبي حزة, عن محمد بن اللگیر» عن جابر» قال: كان آنجر الأمرينٍ من 
رسول الله صل الله عليه وسلّم ترك الوضوء ما مَسّْتْ النار. . ثم رال أخرى. 


ذكرٌ التوع الثاني والعشرين من علوم الحديث”) 
هذا انوع و الالغاط الغزية لي اجون . وهذا عِلْمْ قد تکلم فيه 
جماعةٌ من أتباع التابعين» متهم مالك والثوري وشعبة فمن بعدّهم. 
وال من نت الغريب في الإسلام اضر بن شيل » لهفیه كتاب» هو عندنا 
بلا شاع . ثم صف فيه أبوعُبّيد القاسمٌ بن لام تابه الكبير. اه. 
قال ابن الصلاح : وحالّت بعضهم الحاكمّ فقال: : ال من صَنّف فيه أبو یه 
زین الى . وقال بعضهم: ول من جع في هذا الفن شيئا وه أبو عبيدة نم 
اضر بن یل ثم عبد الك بن فرب الاصمعي وکان في عُطر أي ده وناز 
عنه» وضلف في ذلك نرب ثم بعد الثتين مع آبوشید القاسم بن لام كتابّه 
المشهور. 
ذکر النوع الثالث والجشرين من علوم الحدیث 
هذا النوعٌ من هذا العلم في معرفة الشهور من الأحاديث» والشهوز غير 
الصحيح ٠ ٠‏ فرب حدیث مشهور یج في الصحیح؛ > فمن ذلك: لب العلم 
فريضة على كل سلم . ومنه : ضر الله را مغ مقالتي فوعاها. ومنه: لا نكا إلا 
بول. ومنه : : من سيل عن يلم فکمه ألم بلجام من نار. فكل هذه الاحاديث 
مشهورة بأسانيدها وطرقها وأبواب مها أصحابٌ الحديث؛ وکل حديث منبا تمغ 
ره في جزءٍ أو جزئین, وم بخرج في الصحیح منبا حرف . 


زم هذا النوع 3 «معرفة علوم اطدیث» ص ۰۸۸ 
(۲) هذا النرع في «معرفة علوم الحديث» ص ٩۲‏ 


Arf 


1۲۹ 

وأما الأحاديتٌ المخرّبَةٌ في الصحيح > فمنها: إنما الأعمال بانيات» وإغا لكل 
امرىء ما نوی» ومتها : إن الله لا قيض العلم انتزاعاً مه من ناس احدیث , 
ومنها: کل معروف صَدَقة ومنبا: إفا جمل الامام لينم به ومنها: تقل عبار الف 
الباغی وم السام من سل المسلمون من لسانه ويده. ومنها: لا:تَقَاطعوا ولا 
تَذَايْرُوا. والطوالٌ من الأحاديث» ۷ حديث الإيمان: وحديث الزكاةء وحدیث 
احج وحديث / المعراج . 

ومن الطوال. التي لم مرج في الصحیح حديثٌ الط وحديتٌ مس بن 
ساعذة, وحدیث ام مَعْيَدء وغی‌ها من الوا . ۱ 

فهذه الأنواحٌ التي ذكرناء من الشهور الذي يُعرفه أهل العلم. وقلا فى ذلك 
عليهم. وهو المشهورٌ الذي يُستوي في معرفته الخاصٌ والعام . 

وأما المشهورٌ الذي يَعرِفْه آهل الصنعة. فمتال ذلك ما حدثنا أبو عبد الرمن 
محمد بن عبد الله بن أب الوزير التاجرء قال اه ]بحام الرازيء قال :: حدثنا 
محمد بن عبد الله الأنصاريء قال: حدئيي سلییان هي عن أي مل عن 
أنس بن مالك أن رسول الله صل الله عليه وسلّ كنت شر بعز الركرع: يدعو 

على رغل وِدَكْوَان. 

قال أبو عبد الله:! هذا حديتٌ خر في الصسیح. وله رُواةٌ عن انس غير 
أي ملز ورواه عن أب لز غير التيمي: ورواه عن التيمي غير الانضاري. ولا 
بعلم ذلك غير أهل الصنعة. فإنَّ غرم يقول: سليمانٌ هواصاجبٌ أنسء وهذا 
حديثٌ غريبٌ أن يروه عن رجل, عن أنس . 

ولا يَعلم أن الحديت عند الزهري وقنادةء وله عن قتادة طرق کثرة لايل 
أيضاً أَنَّ الحديثٌ بطوله في ذكر العْرْنيُين 3 وداک بطرقه . وأمثال هذا الحديث 
لوف من الأحاديث» التي لا یف عل بل شهرتها غر أهل الحديث المجتهدين في جيه 
ومعر فيه . 


¥ 
ذکر النوع الرابع والهشرین من علوم الحديث 
هذا النوغ منه في معرفة الغريب من الحديث. وليس هذا للم ضِدَّ الأول 
فإنه شتی على أنواع شتی لا بد من شرجها في هذا الموضع . 


فنوجٌ منه غرائبٌُ الصحيح » مال ذلك ما حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب» 
قال: حدثنا أحمد بن عبد الجبارء قال: حدثنا يونس بن یکی عن عبد الواحد بن 
أن الخزومي. قال: حدثني أن » قال سمعت جابر بن عبد الله يقول: كنا یوم 
الخندق نحفر اندق. فَعَرَضَتٌ فيه كَذَّانَةَ وهي بت فقلتٌ: 
دا قد غرضت فيه فقال رسول الله صل الله عليه وسلّم: رُشُوا عَليهاء ثم 
البی صل الله عليه ولم 0 


۹4 هذا ا في «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 

آقة EE‏ یج الکاف وتشدید الذال العجمة بعدها ألف ثم نون ثم تام الوحدت من 
الکذان» وهو الحجارة الرّخوة إلى الياض» وهو ال وتو اصلیت. وقيل: فغلان والنون 
زائدةء كذا في «العباية) لابن الأثير 4 : 17١‏ و «تاج العروس» ٠۲٠:۹‏ . وجاءت هذه اللفظة في 
نخة من «العرفته قرئت على الحافظ ابن الصلاح: (كُذية ٠‏ فوافقت سائر الروايات 


وهذه اللفظة لم ترد في روايات الحديث عند البخاري ۰۳۹۲:۷ فلذا لم يتعرض ها الحافظ 
ابن حجر ولا أشار إليهاء فهي في الرواية التي ساقها الحاكم هناء وأما في رواية البخاري فهذا 
ما قاله الحافظ ابن حجر وتبعه العلامة القطلاني في «إرشاد الساري» 5: ۰۳۲۰ وهو: 


«فعرضت کی کذا لا ذر» بفتح الکاف وسکون التحتائيت: قيل: هي القطعة الشديدة 
الصلةُ من الارض. وقال عياض : كان الراذ أنها واحدةٌ اليد كام آرادوا ن الكيد ‏ وهي 
الجَبلة ‏ اعجزمم. فلجئوا إلى النبي صل الله عليه وسَلّم . وقي رواية أحمد عن وكيع عن 
عبد الواحد بن أيمن وها هنا يعني الحافظ في صحيح البخاري - : كُدْيّة من الجبّلء وني رواية 
الإسراعيلي : فعرضَتٌ کیت وهي بضم الكاف وتقديم الدال على التحتانية. وهي القطعة الصّلْبةٌ 
الصّياه. ووقع في رواية الأصيلٍ عن الجرجاني : كُنْدَة بون وعند ابن السكن : دق مثناة من 
فوق» قال عیاض : لا اعرف هیا معیی». 


۱ TA 
طویلا فيه کر امل اف ودعو الب صل الله عليه عليه وسلّم ایام وهو حدیك‎ 
وراه البخاري في اجاح الصحيح» عن خلاد بن غيى اي عن‎ ١ في وَرَقَةٍ‎ 
: عبد الواحد بن أن . فهذا حدیت صحيح : وقد تند با عب إلواحد بين. أن‎ 
. ° عن أبيهء وهو من غرائب الصحيح‎ 
والنوعٌ الثاني من غرائب الحديث: غرائب الشیوخ ماله ما حدثثاه‎ 
أبو العباس محمد بن يعقوب» قال: حدثنا الربيع بن سليمان» قال : آخبرنا التانعي»‎ 
قال: أخبرنا مالك عن نافع» عن ابن عمرء أنَّ رسول الله صل الله عليه وسلّم‎ 
قال: لاي و ا هذا حديثٌ غريب الك ب بن أنس» عن نافع » وهو إمأمٌ‎ 
جم حدیت, تفرة به عنه الشافعي» وهو امام مُقَذّم ولا نعلم أحداً حَدَّتْ به عنه‎ 
۱ غير الربيع بن سليهان» وهو ثقة مأمون.‎ 
والنوحٌ الثال من غريب الحديث غرائب التون مثال ذلك ما حدثنا أبو محمد‎ 
عبد الله بن محمد بن إسحاق اي بمكة. قال: حدثنا أبويجيى بن أي مس‎ 


(۱) رواه البخاري في كتاب المغازي في (باب غزوة الخندق وهي الأحزاب) ۳۹۵,۰۷ 

(۲) هذا اخدیث عن جابر رواه البخاري من طريقين في کتاب الغازي في (بابٍ غزوة 
الخندق والاحزاب) ۰۳۹۰:۷ فقال بعد سیانة من طريق خلاد بن يحيى» عن عبد الواحد بن 
آین» عن أبيه: «حدثني عمروبن علي » تا اوغا ٠‏ أخيرنا حنظلة بن أي سفیان. ایا 
سعيدٌ بن مینای قال : سمحت جابر بن عبد الله قال : اف اشندق. . 4 انتهی . 

فقد تا أبن سعید بن نای و مب دح اي تن فالظاهر أن الحاكم 
رحمه الله تعالی يعني بالغریب هناء تفرذ عبدٍ الواحد بروايته عن یه أيمنء کا يتين من ترجة 
(أيمن) في «بذیب الكبال» ٤٥۱:۳‏ و«عذيب التهذيب» ۳۹:۱ فانه يرو عنه / 3 ابه 
عيذ الواحد. 

رهذا افر ليس بتفرد مطلق, لا هو تفر نسبي» في الراوي عن الراري نلا 
يمسن أن يقال فيه: (من غرائب الصحيح) هكذاء لأنه یتبادر منه الغرابة الطلقت كالمثال الثاني 
الذي ذكره بعده هناك . فهذا من تساهلات الحاكم في أمثلته . وقد علمت أن لرواية ین عن جابر 
في هذا الحديث متابعا والله أعلم . 


4 

قال: حدئنا خلاد بن یی قال: حدئنا آبو عقيل عن محمد بن سُوقة عن 
محمد بن کیره عن جابر؛ قال: قل رسول الله صل الله عليه وسلّم: 3 هذا 
لین مت فارغل فیه برفی. ولا يعض ال نفسك عِبَادةَ اه( فان اب 
لا ارضاً فطع ولا ظهراً أبقى ۲ 

هذا حدیث غريب الإسنادٍ والمتن» کل ما روي فيه فهو من / الاب عل 
محمد بن سوقف فأمًا ابن النكدرء عن جابر 29 فليس يرويه غير حمد بن سوق 
وعنه أبو عَفِيل» وعنه خلاد بن یی . فهذه الآنواعٌ الي ذكرئها مثال لالوفب من 
الحديث تجري على مثانها وسَنْهها . 

ذكرٌ النوع الخامس والعشرين من علوم الحديث7" 

هذا التو فیه معرفة الأفرادِ من الأحاديث» وهو على ثلاثة أنواع : 

النوجٌ الأول منه معرفةٌ سنن رسولر لله صل الله عليه وسلّم التي بر بها أهل 
مدينة واحدةء عن الصحابي . 

ومثالُ ذلك ما حدثنا أبو نصر أحد بن سهل الفقيه بِبُخَارَىء قال: حدثنا 
صالح بن محمد بن حبيب الافظ, قال: حدثنا علي ب بن حكيمء قال: حدثنا 
شرريك» عن أبي الحسناء» عن الحكم بن یه عن خنش» قال: كان علي 
رضي الله عنه يُضحٌي بِكَبْشين: يكبش عن النبي صل اله عليه وسلّمء ویکیش, 
عن نفیه وقال: كان مر رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم أن أضحًي عنه, فأنا 
أُضَحَي عنه أبداً. 

تفرد به ال الكوفة من اول. الاسناد إلى آخره» ۸ شركهم فيه أحد 


0 وقع ني الاصل: (ولا تبغض نفسك) بسقوط (إلى) الثابتة في «العرفةه ص 45. 

(۲) وقع في الاصل: (عحمد بن شوقة عن ابن النکدر عن جابر). والصواب المثبت من 
دالمعرفة) ص ۹1 . 

م هذا النوع ف «معرفة علوم الحديث: ص ۹٦‏ . 


1417 


1۳۰ 
ثم ورد البصرة؛ والمدينة» ومصر ‏ والشام ومکت وخراسان؛ لکل واحدة 
مها حدیتل قد تفرد به أهلها . وال الذي نقلناه عنه كاف في الوقوف على هذا 
النوع بالنظر إلى البتدیء. رلذلك اقتصرنا عليه» وقد جَرَيْنَا على هذا المج في كثير 

من الواضع . 

نو الثاني من الأفراد أحاديتٌ يرد بروانتها جل واحدٌ .عن إمام من 
الأئمة. ا 

ومثالُ ذلك ما حدئناه أبو العباس محمد بن یعقرب. قال: حدثنا أحند بن 
شيبان ار قال : حدبنا سفيان بن عيينة» عن عن الزهريي؛ عن نافع» + عن ابن عمرء 
أن ابي صل لله عليه وسلّم بعت سر إلى جد فلت سُهمائهم يعر 
بعيرأء فتلنا ابي صل الله عليه وسلم بعيراً بعيراً. 

تفرد به سفيانٌ بن عبيلة: عن الزهري؛ وعنه أحمدٌ بن شيبان الرَمْل . 

قال آبو عبد الله : هذا الیئ من الأفراد یکل ولا کن کر لکثرتف وهو 
عند أهل الصنعة متعارفت. وقد ذُكر ماله . 

۳0 النوجٌ الثالث من لا فراد فانه أحاديتُ لأمل المدينةء يرد با عم امل 
مكة مت واحادیث يَنفردٌ بها ها الخراسانيون عن أهإ ل الحرمين مثا وهذا نوع يعر 
وجوه وفیمه . ۱ 

حدثنا أبوعَمْرو عثان بن أحمد بن الاك بيغداد. قال: حدثنا محمد بن عیمی, 
الداتی. قال: حدثنا عمد بن الفضل بن عطية؛ قال: حدثنا أبوإسحاق؛ 
تعدا وحدثنا أبو العباس المحبُوبي , قال: حدثنا عمد بن الليث. قال :: 
حدثنا يحيى بن إسحاق ابو( قال: حدثنا عبد الكبير بن دیناره عن 


1 . وقع ني الاصل : (حدئنا أبو إسحاق حدثنا اح وحدثنا أبو العباس الحبوبي)‎ )١( 
۱ . ٠١١ والصواب المثبت من «المعرفة :ص‎ 
مکذا الكلمة في الاصل. وهكذا هي مشكولة في المخطوطة العنمدة المقروءة على‎ )۲( 


1۳۱ 

ي إسحاق 7" عن الْمَرّاء» قال : كان رجلٌ يقال له: نم تقال له النبي صل الله 
عليه وسلَّم : أنت عَبْدُ الله. 

قال أبو عبد الله : أبو إسحاق مرو بن عبد الله السبيعي إمام م تابعي من آهل 
الكوفة. وليس هذا الحديثٌ عند الکوفیین عنه » فان عبد الکبر بن ديثار رز » 
ومحمد بن الفَضْل بن عطية بُخاري» وقد تفرّدًا به عنه» فهو من أفرادٍ الخراسانيين عن 
الكوفيين . 

ذکر النوع السادس والعشرين من علوم اخدیث ا 

هذا النوجٌ من هذه العلوم في معرفة لسن الذين لا عبر من کب عتهم بين 
ما سَمعوه وما لم یسمعوه / وقي التابعين وأتباع التابعين وإلى عصرنا هذا منهم ۱۸۲/۰ 
جماعة . 

قال أبو عبد الله : فالتدليس عندنا على ستةٍ أجناس : 

فمن الدلسین من و عن اقات الذين هم في الثقة هثل المحدّث آوفوقه 
أو دون آم ل بخرجوا من عِدادٍ الذين با ل أخبازهم . 

الجن الثاني و ون الحديث فيقولون: قال فلان» فإذا رقم إل 
یر عن سياعاتهم ويلح ویراجعهم ذكروا فيه سإعاتهم . 


انس العالتٌ قوم دلسرا عن أقوام مجهولین» لا یدزی من هم وأين هم . 


الحافظ ابن الصلاحء وفي نسخةٍ: (الكالجغري) وبا ورد النسبة في کتاب السمعاني «الأاناب» 
۱ قال: «انکاجخري ؛ بفتع الكاف» وابلیم الساكنةء بيغبها الالف والخِين المعجمة: وی 
آخرها الراء: إلى بلدة من ترکستان. يقال طا : کار وکاشمر أيضاًه . انتهی . 

ومثله في «معجم البلدان» :1۲۹ ول یرد ف «الانساب» ولا في «معجم البلدان» تشه 
(كاجفون). 

رم وقع في «المعرفة» ص ۱۰۱ (عن ابن إسحاق)» ومو تحريف عن (أبي إسحاق) . 

زع هذا النوع في «معرفة علرم الحديثو ص ۱۰۳ . 


۲ 
قال أبو عبد الله : وقدا ی جاع من الأئمة عن قوم من المجهولين» منهم 
سفن التوري , وشعباً بن الحجاج. وبقية بن الوليدء ء قال أحد بن حبل : دا حدث 

بقيةٌ عن المشهورين فروايائهُ مقبولة: وإذا حدّث عن المجهولين فروايائه غير مقبولة . 

والجنس الرابعٌ و دَلْسْوا أحاديت زووها عن المجروحين. فغيروا أسايتهم 
وكناهم كي لا يُعرفوا. : 

والحنسل الخامس قوم لوا عن قوم سَيعوا م منیم الکتین درجم النيءٌ 
عنهم فيُدلُسوته. 

قال أبو عبد الله : ومن .هذه الطبقة حاعة من المحدّئين المتقدّمين وا رین ؛ 
رج حديثهم في الصحیح , إل أن ابر في هذا العلم كير بين ما سَمِعُوه وما 
دلو 

والجنس السادس قوم را عن شيوخ 1 يروم قط ولم يُسمعوا مء وإغا 
قالوا: قال فلان فحملٍ ذلك عنهم على السياع» وليس عندهم عنبم سما عالر 
ولا نازل . 

قال أبو عبد الله : قد ذكرث في هذه الاأجناس الستة آنواع التدلیس؛ لیتامله 


طالب هذا العلی ٠‏ يفيس بالأقل على الاك و أستحسن , ذکر ر اسايي من دس من 
أئمة المسلمين ن صِيانة للحدیت وواه غير أي ادل على جملة يهتدي ي إليها الباحس عن 


الأئمة الذين لو والذين تورّعوا عن التدليس. 

وهو أن أهلَ الحجاز والحرمين ومصر والعوَالي» ؛ ليس الیش من مذعیهمی 
وكذلك اهل خراسان والجبال وأصبهان وبلاد فارس وغوزستان وما وراءً الهرء 
لا عم أحدٌ من ائ 2 لمتهم لس . 

وأكثرٌ الحدئین تدليساً آهل الكوفة ونفر يسيرٌ من أهل البصرة. 

فاما مدينةٌ السلام يغدادُ فقد خرج منها جماعةٌ من أهل الحديث بل أي النضر 
هاشم بن القاسم. وأبي بو عبد الرحمن بن غُزوان» وأي كامل مظفر بن مُذرك, 


۳۳ 

وأبي حمد يونس بن محمد لوب وهم في الطبقة الأولى من أهل بغدادء لا پذکر 
عنهم وعن آقرانهم من الطبقة الأولى التدلیس. 

ثم الطبقةٌ الثانية بعذهم: الحسَنّ بن مومى الأَشْيّب. وسُرَيْج بن النعمان 
الجوهري» ومعاويةٌ بن عَمْرو الازدي: والْعَلّ بن منصور وأقرائهم من هذه الطبقة, 
ل یذگر عنم التدلیس. 

ثم الطبقةٌ الثالثة إسحاق بن عيسى بن الطباع ومنصور بن سَلّمة الخزاعي» 
وسليمانٌ بن داود اهاشمي » وأبو نصر عبد الملك بن عبد العزيز الا م يذكر عنهم 
وعن طبقتهم التدليس . 

ثم الطبقةُ الرابعة متهم مثل افیثم بن خارجة, والحَكُم بن موسى» وخَلّف بن 
هشام» وداود بن عمروالضُبّيء ل بُذكّر عتبم وعن طبقتهم التدليس . 

ثم الطبقة الخامسة مل إمام الحديث أحمد بن حنبل؛ مركي الرُواةِ يى بن 
معين. وصاجبي «الْسْنده ابن أبي خيلمة زهير بن حرب» وغمرو بن محمد الناقي» 
م یذکر عن واحدٍ منم التدليس . 

ثم الطبقة السادسة والسابعة لم يُذكر عتمم ذلك الا لأبي بكر عمد بن 
محمد بن سليان الباغندي الراسطي. فإن اد أحدٌ من أهل بغداد التدلیش فعن 
الباعَندِيٌ وحذة. 

/ذکر النوع السابع والعشرین من علوم الحديث20 

هذا النرجٌ منه في معرفة عِلْل الحديث. وهو عِلْمّ برأبه. غيرٌ الصحيح 
والسقيی والجرح والتعديل. 

أخبرنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق» قال: حدثنا أحمد بن سَلَّمة بن عبد الله 
قال: سمعت أبا قُدَامة السرحسي یقرل, صمعتٌ عبد الرحمن بن مهدي يقول: لن 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰.۱۱۲ 


۱۸۳/ 


EF 

أعرف عِلَةَ حديث هو عندي 222 أَحَبُ إل من أن أكنّبَ عشرين حديثاً ليس عندي. 
وقد اقتَصرّنا من عبارة الحاكم هنا على هذا القدزء وستاتي نيمه غبارته في 

مبحث آفردناه لهذا النوع . 


ذكرٌ النوع الثامن والعشرین من علوم اطندییت() ۱ 
هذا النو منه في معرفة الشاذٌ من الروايات. وهو غيرٌ المعلول» فن العلول 
ما يُوقْفُ عل علته: أنه دنل حدبثٌ في حديث» آروهم فيه رای أو أرسلّه واخدٌ 
فَوَضَلَهُ واهم . 
فاا الشاد فإنه حدیث یتفر به ثقةٌ من الثقات» وليس للحدیث اصل متا 
لذلك الثقة . ۱ 
سمعث أبا کر امد ین محمد التكلم الاش يقول: سممث أبابكر محمد بن 
إسحاق یقول, سمعت يونس بن عبد الأعلى کی اجان :بلس 
من الحديث أن يروي له ما لا يرويه یره ا ا إا الشاذ ] 
الق حديثاً یال فيه الناس» هذا الشادُ من الحديث. 


ذكرٌ النوع التاسع. والمشرین من علوم الحديث یٹ 
هذا الیئ من من هذه العلوم في معرفة سن لرسول الله صل الله عليه ول 
یمارضها متلها: اف فیحتج یج اصحابٍ المذاهب بإحداهماء وا في الصحة والسّقَمْ ین 
ومثال ذلك ما حدثاه آبر العباس محمد بن یعقوب. قال: آخبرنا آلربیع.بن 
سليان» قال : أخيرنا الشافعي» قال : أخيرنا مالك عن نافع» عن یه بن وه 
أن غمر بن ّید الله اراد أن روج طلحة بن عمر: ابا شيبة بن جي فارشل إلى 


را) لفظ (عندي) هناء ساقطٌ من الأصل. وثابت في «المعرفةه ص ۰۱۱۲ 


(۲) هذا النوع في «معرنة علوم الحديث: ص 1١9‏ . 
رمم هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱۳۲ 


ts 

أبانٍ ین عنهان لِيَحضررٌ ذلك وهو أميرٌ اخاخ فقال آبان: سمعت عقمان ین عفان 
يقول: سمعثٌ رسول الله يقول: لا يكح الحرم ولا ینم ولا يخطب. 

قال أبو عبد الله : في العبي عن تکام المخرم باب مرج أكثْرهُ في الصحيح . 

ویغارضه هذا الخر: حدلي علي بن مشاذ العلل. قال: حدثنا 
ٍسیاعیل بن إسحاق القاضي . قال: : حدئنا علي ب بن المدينيء قال: حدثنا سفیان» 
قال: حدثنا عُمْرو بن دينار» عن جابر بن رُيْدة؛: عن ابن عباس أن التبي 
صن الله عليه وسلّم نک ميمونة وهو مرم . 

قال أبو عبد الله: وهكذا روي عن سعيدٍ بن جبیر. وعطاء بن أي رباح» 
وطاوس بن کیان. وعكرمة مولى ابن عباس. واه بن جبر» وعبدٍ الله بن 
أبي میک وغيرهم» عن عبدٍ الله بن عباس . وكان سعيدٌ بن المسيّب پنکر هذا 
الحديث. 


وقد كان يزيدٌ بن الاصم يروي عن أي رافع أنه كان يقول: كنب وال 
الرسول بين رسول. الله صلی الله عليه وسلم ومیمونق وما تزوجها إل خلالا. 

وقد خرجث عله في كتاب «الاکلیل» في عمرة القضای بتفصيله وشرجه حتی 
/ لقد شيت . 

وذکر الحاكم خسة أمثلة هذا أحدهاء ثم قال: وقد جعلت هذه الأحادیث 
التي ذکرتها مثالا لاحادیت كثيرةٍ یطول شرحها ني هذا الكتاب. 


)١(‏ وقع في الأصل: (ويُعارضها). وهو سهو من المؤلف عن تغيير عبارة «المعرفة» التي 
هي : حرج أكثرّها في الصحيح, ويُعارضها هذا الخى). فغير المؤلف (أكثرها) إلى (أكثرو). ول 
بغير (ويُعارضها) إلى (ريعارضة) کا أثبنه . 

(۲) وقع ني الأصل (جابر بن يزيد). وهو تحريف عن (ژید) كا جاء في «المعرفة» 
ص ۱۲۷ 

م وقع في الاصل : (لقد شنبت)! 


\AE/ 


1۳۹ 
ذكرٌ النوع الثلائین من علوم احدیث"؟ 

هذا الوح من: هذا الجلم: في معرفة الأخبار التي لا معارض ها بوجوامن 
الوجوه . ا 

ومتال ذلك ما نحدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب قال: حدثنا إبراهيم بن 
مرزوق» قال: حدثنا مب بن جريرء قال: حدثنا شعبة» عن ساك بن حرب» عن 
مُصعْب بن سعد. عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صف الله علية: وسلّم : 
لا يقل الله صلا بغر طَهُوزِ ولا صدقةٌ من ُلُول, 

قال أبو عبد الله : هذه سُنْةٌ صحيحةٌ لا مُعارض ها. 

وذكر أمثلةٌ أخرى هذا النوع» ثم قال: وقد جعلتٌ هذه الاحادیث مثالا لسن 
كثيرة لا معارض ها. وقد ضلّف عمال بن سعيد الدارمي فيه كتابا كبيراً. ‏ | 


ذكرٌ النوع الحادي والثلاثين من علوم العدیث ۲ 

هذا النوحٌ من هذه العلوم : في معرفة زيادة ألفاظ فقهية في أحاديت یرد فيها 
بالزيادة راو واحدٌ. 

وهذا مما بر وجوه ول في أهل الصنعة من يحفظه. وقد كان أبو بكر 
عبد الله بن عق بن زياد اليسابورئ الفقية ببغداد يُدكَرُ بذلك» ' وأبو ثفیم 
عبد الملك بن محمد بن عُدِيّ الجرجاني بخرامان» وبعذهما شیخنا أبو الوليد. 

ومتال هذا النوع ما أخبرنا أبو عبد الله الحسين بن الحسن الطوسي بليسابو 
وأبو محمد عبد الله بن محمد الخزاعي کت قالا: حدثنا أبو يحيى بن بي مرق 
قال: حدثنا يحيى بن محمد الجاري» قال: حدثنا زكريا بن إبراهيم بن عبد الله بن 
مطیع » عن أبيهء عن جذ عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صلل الله عليه 


رام هذا اللوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱۲۹ 
(۲) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۳۰ . 


EY 

وسلّم : من شرب في إناء ذهب أو فضة أو في انا فيه شيء من ذلك فإغا جر في 
بطیه نار جهنم . 

قال أبو عبد الله : هذا حديثٌ ری عن ام سل وهو ترح في الصحيحء 
وكذلك زُوِيَ من غير وجه عن ابن مره واللفظة : أو ناه فيه شيء من ذلك 
م نکتیها إل بهذا الاسناد. 

ذكرٌ النوع الثاني والثلاثين من علوم اخدیث(» 

هذا الوم من هذا العلم: في معرفة مذاهب المحدّثين . 

قال مالك بن انس : لا يخ العلمٌ من صاحب وی يدعو الناس إلى هواه. 

وقال يحيى بن معين: كان محمد بن مناذر _ الشاعر - زنديقاً مرج إلى 
البعطحاء فتصطاد العقارب, ثم يُرسلها على المسلمين في المسجد الحرام . 

وقال سفيان الثوري : إن لأروي الحدیث على ثلاثة أوجه: أسمَعٌ الحديث من 
الرجل أده دیتل واس الحديث من الرجل اتوقّث في حدیته, رأسمع الحديث من 
الرجل لا اعد بحديثه» وأحب معرفةٌ مذهبه . 

وقال أبو نیم : در اس بن صالح عند اللوری "۰0 فقال: ذاك / رجل 
كان ری اليف عل و عم صل اله عليه وم قال آبو عبد الله : الحسَنٌ بن 
صالح فقية ثقة مأمون خرن في الصحیح. ولفا نی الثوريٌ أنه كان ريدي 
الذهب . 

قال آبو عبد الله: قد ذکرث ما دی إليه الاجتهاد في في الوقت من مذاهب 
المتقدمينء وم تمل الاختصار أكثرٌ منه. وني القلب أن ار بمشيئة الله تعال في غير 
هذا الكتاب مذاهب المحدثين بعد هذه الطبقة, من شیوخ شيوجي ٠‏ والله الوفق 
لذلك بمنه. اه 


.۱۳۵ هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 
۰۱۳۸ وقع في الاصل: (عن الثوري)» وصوابه (عِندَ الثوري) كيا في «العرفة» ص‎ )۲( 


رقم 


EA 
أقول: قد عرفت من العبارات الواردة في هذا النوع ما أراد الخاكم بمذاهب‎ 
امُحَدَئين هناء وقد سُكل بعض البارعين في علم الاثر) عن مذاهب المحدّثين مراد‎ 
بذلك المعنى. الشهرر عند امحمهور. فاجاب عیا سَيْلَ عنه بجواب بوضخ حقيقة‎ 

الحال. وإن كان فيه 2 إحمال. وقد أحبينا إيراته هنا مع اختصار مّا. 

قال: ما البخاري وأبو داود فامامان في الفقه» وكانا من أهل الاجتهاد. 

وأما مسلم والترمذي والنسائي وان ماجه وان جزيمة وأبويعلى . والیژار 
ونحوهم. فهم على مذهب أهل الحديث» لیسوا مقلّدِين لواب بعينه من العلياء» 
ولا هم من. الأئمة المجتهدين على الاطلاق» بل تميلون إلى قول أثمة .الحديث 
e‏ حمد. وإسحاق وأي عبید وأمثالهم . وهم إلى مذاهب أهل الحجاز ميل 

منهم إلى مذاهب آمل العراق. 

وأما أبو داود الطيالسي فأقدّم من هؤلاء كلهم من طبقة يحبى بن سغيد 

القطان» ویزید بن هارون الواسطى» وعبد الرحمن بن مهدي + وأمثال هؤلاء من 
طبقة و شیوخ الامام آجد . وهؤلاء کلهم لا يألون جيداً في اتباع اس غير أن میم 
من یل إلى مذهب العرافیین کوکیع ويحيى بن سعید» ومنیم من یل إلى آمذهب 
المدنيين كعبد الر هن بن مهدي . ۱ 

وأما الدارقطني فإنه كان ميل إلى مذهب الشافعي لا أنه له اجتهاد. وكان من 
أئمة الستة والحديث. ول يكن ۰ حاله كحال امن كار المحدثين عن جاءاجلى أثره 
الم التقلیذ في عامة: الأقوال ا في قليل متها ما يعد رصن نزن الدارقطتي كان 
أقوَى في الاجتهاد منه) وکان آفقَهَ وأعلْمْ منه. 
0 () هوالشيخ الإمام ابن تيمية» كا في «جموع الفتاوی» .۱-۳٩:۲۰‏ 

(۷) وقع في الأصل : (مرارأ. والصواب کا أثبته 

(۳) هذه العبارة ختلة! وهي في «مجموع الفتاوى»: «لكن ليس هو في تقليد. الشائعي 
كالبيهقي . مع أن البيهقي له اجتهاد في كثير من السائل؛ واجتهاد 3 الدارقطني أقوى منه» فإنه کان 
أعلم وأفقه منه». 


1۳۹ 
ذكرٌ التوع الثالث والثلائین من علوم امحدیث» 
هذا النوجٌ من هذه العلوم مُذَاكرَةَ الحديث والتمييرٌ بهاء والعرفة عند المذاكرة 
بين الصَّدُوقٍ وغيره» فان الجا في المذاكرة بجازف في التحديث . 
ولقد کت على جماعة من أصحابنا في المذاكرة آحادیث ل بخزجوا من مُهدتها 
قط وهي من عندي. وكذلك أخيرني أبو عل الحافظ وغیزه من مشايضخناء أنهم 
حفظوا على قوم في المذاكرة ما احتجوا بذلك على جرحهم ونسأل الله خن العواقب 
والسلامةً ما نحن فيه مه وطوله . 
سمعث ابا العباس محمد بن يعقوب» يقول: حدثنا الحسن بن علي بن عفان 
العامري : قال : حدثنا أبو حي الحاني» عن الأعمش» عن جعفر بن ایاس: عن 
أي نضرة» عن أبي سعيدى قال: تذاكَرُوا احدیث, فن الحديث نيج الحديث. 
أخيرني عبد الحميد بن عبد الرحمن القاضی قال: حدثنا أي قال: حدثنا 
عبد الله بن هاشمء قال: حدثنا وكيع» قال: حدئنا همس عن این عن 
عبد الله بن ریق عن علي بن أبي طالب قال: تزاوزوا وأكثرُوا كر الحديث» 
فإنكم إن لم تفعلوا ينرس الحديتُ. وعن أي الأحوص77, عن عبد الله قال: 
تذاكروا الحديث. فإِنَّ حيائَهُ مذاکره. 
/ذكر النوع الرابع والثلائين من علوم الحديث” 
هذا التوغ منه معرفةٌ التصحيفات في التون: فقد رَلِقّ فيه جماعةً من أئمة 
الحديث. سمعث أحد بن یی ال یقول. سمعتٌ محمد بن عبد القدوس 
8 2 ۳۳ 5 2 7 3 
يقول» فصلنا شيخا لنسمع منه وكان في كتابه أن رسول الله صل الله عليه وسلم 
قال: ادْهِنُوا ا فقال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : دبوا عَنا! 


ره هذا النوخ في «معرفة علوم الحديث: ص ٠٤١‏ . 
(؟) وقع في الأصل : (وعن الاحوص). والصوابٌ المثبت من «المعرنة» ص ۰۱۶۱ 
5" هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٠۴1‏ . 


ركذا 


r 


33 ۱ 
وأورد الحاكم أمثلة هذا النوع» ونقل أنَّ شيخاً اجن للتحدیت. فحدّت أن 
النبي صل الله عليه وسلّم قال: يا أبا میب ما فل ار وأنه قاك: لاتَضْحَبُ 
لللانکة رفقةً فیها خرس . ری اه صحفت ل لت وصحف ارس بارس . 
قال في «النهایةا: وفي الحديثٍ أنه عليه الصلاة والسلام قال اي غمیر أخي 
آنس: يا آبا ممی مافعل ال ال ر تصغير ال وهو طائرٌ شب لو 
حر المنقار. وقال: وفي اخدیت: لا نصح اللائکٌرفقً فيها جرس : ارس هو 
املع الني يعلق على راب . قیل : إغا کرقه لانه یل على آصحایه بصوتی 
وكان عليه الصلاة والسلام ٤‏ العا ی وقنل : : خر 

ذلك 

قال أبو عبد الله کم : تفت با تفن بي أي محمد الفقية يقول: کنت 
بعدن اليمن يرما وأعر ابي پذاکرنا, فقال: كان رسول الله صل الله عليه وشام | إذا 
صل نصب بين يديه شام فانکرث ذلك علیی فجاء بجرّه فيه : كان رسول الله 
صل الله عليه وسلّم إذا صل نب بين يديه عر فقلت: أخطات إنما هو جَئرةُ أي 

قال أب عبد ال قد ذکرث مثالا سل به على تصحیفات كثيرة في في المتون» 
صَحُفها قوم لم يكن الحديثٌ : بیشقهم (نسخة جرفتهم) کیا قال عبد الله بن یره 

ذكر التوع الخامس والثلائين من علوم اللحديث7© 
هذا النوعٌ من هذه العلوم معرثةٌ تصحيفات المحدّئين في الأسانيد. !' 


۳ 1 9 لف 0 
سمعت أحمد بن يحيى الدهل یقول: سمعت محمذ بن عبدوس قول 


(۱) في حاشية «مغرفة علوم الحديث» ص ۱۸۹ (بيشق معرب عن (بيشه) بالفارسية)» 
معناه : صناعة . ۱ 

ر( هذا النوع في «معرفة علوم الدیت» ص .١44‏ ۱ 

(") وقع تي الأصلْ : (محمد بن عبد القدوس). والصوابٌ الثبت من «المعرفة» ص ۱۵۲. 


11۱ 
سمعث بعض مشايخنا يقول: قرا علينا شيخ بیفداد, عن شَقَبَان الثوري . عن جلد 
اخذاءی عن استر . 

ودک أمثلةً كثيرةً هذا أغرَّيّباء فلن الاصل عن سفیان الثوري» عن خالدٍ 
ام عن الحسّن. ون خالداً كان مكتوباً بغير یف عل طريقة بعض انکتاب في 
حذفها في مثله. 

ثم قال اج وقد جَعلتٌ هله الأحاديت التي ذکرتها مال لتصحيفات 
كثيرة, أَحُتٌ به الم على معرفة أسامي وا الحديث. اه. 

وقد جَعْل ابن الصلاح هذا النوع والذي قبله نوعاً واحداء غير أنه قَسَمَهُ إلى 
قسمين» وقد أحبَبُت إيرادٌ كلامه ها هناء على طريق الاختصار. 

قال: انوع امس والثلاثون معرفة 5 الصحف من أسانيدٍ الأحاديث ومتونها. 
هذا ف جليل: إنما بأعبائه اذاق من الحقاظ» والدارقطتي منيم ٠‏ وله فيه 


تصنيفٌ مفيد. وروینا عن أب عبد الله أحمد بن حتبل أنه قال : ومن یعری من الخطأ 
والتصحيف؟ . 


فمثالٌ التصحيف في الاسناد حديثُ شعبة. عن العزام بن مُرَاجمء عن 
أبي عان اي عن عثان بن عفان: لذن ار إلى أهلها. صحف فيه 
يحيى بنْ معین؛ فقال: مُزاجم » بالزاي والحاء. فد عليه ونما هو ابن مُراجم 
بالراء المهملة والجيم . 


ومثال التصحيف في اتن ما رواه ابن ی عن كتاب مومى بن عُقبة إليه 
بإسناده عن زيد بن ثابت» أن رسول الله صلل الله / عليه وسلم: احتجم ف 
المسجد. ونما هو بالراء: احتَجرٌ في السجد بخص أوحصير حُجِرةٌ يُصل فيها. 
فصَحُفَه ابن لهيعة لكونه أحدّهُ من کتاب بغير سباع . كر ذلك مسلمٌ في كتاب 
والتمييز» له 


ااا 


44۲ ا 

وبلغنا عن الدارقطتي أنَّ محمد بنّ لق أا موسي العَترِي 60 قال هم وم 
نحن قوم لنا شرف نحن من عرقي و إليناء يريد 
مارو أن النبي صل اله عليه وم صل إلى َتَرةٍ. . وهم أنه صل إلى لته 
وإغا ال ها هنا حَرْبَةٌ بت بين يديه فصل إليها. 

وأطرف من هذا ما رويناه عن الحاكم آي عبد الل عن أعرابي عم أنه عليه 
الصلاة والسلام كان إذا صلل عبت بين يديه شا أي صَحفها ين غنزة بإسكانٍ 
النون. وعن الدارقطي أيضاً ان با بكر الضول أملى في الجامع حدیث | یوب : 
من صام رمضان واه بت من شَوٌال. فقال فيه : یا بالشين والیاء. 

فقد انقسم التصحیف إلى قسمین : أحدهما في التن» والثاني في الاسناد. أ 

وينقسِمٌ قسمة آخری إلى قسمين: احذها تصحيفٌ ابص کا سبق عن 
ابن فيعة» وذلك هو الأكث. داي تصحیف السَمع نحو حديث 0 
الاشوّل. روا بعضهم. نقال: عن واصل الاخدّب, فر الدارقطني أنه من 
تصحيف المع لا من تضحيف البصرء كانه ذقب ولط أعلم إلى أن فلك لاي 
من حيث الكتابةٌ واغا أخطا فيه نع من رواه. 

وينقسمٌ قسمة ثالث إلى تصحيفب اللفظ. وهو الاکش وإلى تصحیب العنی 
دون اللفظ کمثل ماسب عن محمد بن اخنى في الصلاة إلى َة ' 

وتسميةٌ بعض ما ذکرفاه تصحيفاً مجاز. وكثيرٌ من التصحینب المنقول. عن 
الاکابر بل هم فيه از لها ناقلوه» ونسال الله التوفيق والعضمة: 

۱ ذکز اليج السادس والثلاثين من علوم الحديث”4 

هذا انوع من هذا العلم معرفة الإخوة والاخزات: من الصخابة والتابعين 

وأتباعهم وال عصرنا هذاء وهو علم برأبه عزيز. ا 


(۱) وقع في لاصل: (الخزي) . ور ريت 
(۲) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٠١۴‏ . 


{E 

وقد صف أبو العباس السراج فيه كتابأًء ٠‏ لكني اجه أن در في هذا الموضع 
بعد الصذر الأول والثاني ما یستفاد. فنيداً بقوم سَمِعوا من رسول الله صل الله عليه 
55 وسمع ع أولاذّهم منه إل الذي له ولد واحدٌ: 

العباسٌ بن عبد الب والضل وعبدٌ الله . 

وأبو سَلمة بن عبد امد 

ومر بن أي سَلمت وزینب بنث أبي سلمة. 

وسَعْدُ بن عبادق وقیس بن سعدء وسعيدٌ بن سعد. 

الجن الثاني من الصحابة. عل وجعفرٌ وعقیل . وهذا انس يكثر. 

ومن الإخوة في التابعين: محمد بن علي الباقر» وعبدُ الله بن علي» وزید بن 
علي وعمربن علي . 

إخوة تابعیون: سال وعبدٌُ الله وحمزة. وعُبّيد الله وزيدء وواقد. 
وعبدٌ الرحمن ولد عبد الله بن عُمْر كلهم تابعيون. 

بات وعَمْرّق وسْعِيدٌ ولد عثان» كلهم تابعيون. 

عبد الله» ويُضْعْبٌء وروت ولد الزبير. تابعيون. 

كثيرٌ وكام وم ول العباس» تابعيون . 

عمد وأنل< وجیی ومعّد» وحفصت رکرِعق ول سيرين تابعیون . 

وفي التابعين جاعة من الشهورین أَََوَانِ: محمد وعبدٌ الله ابنا سم بن 
شهاب الزهري . 

وهب وهام ابا مه . 


علقمةء وعبد الحَبّار ابنا واثل بن حجر . 


رام وفع في «المعرفة ص ۱۵۳ (وانيسٌ): بالياء المثناة من تحت وهو تحريف عن (آنس). 
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قال أبو عبد الله : فهذا الذي ذكرثه من الصحابة والتابعين مثال: لجماعة 


ومن أتباع التابعين / سمعت أحمد بن العباس القري غیر مرة یقول. ا 
أحمدّ بن موسی بن مجاهد يقول: أبو سفيان بن الغلا 0 الغلا 
وأبو حفص بن العلا ومُعاد بن الغلای وسنبس بنْ الغلاء بن ال : إخوة. 

وسمعت أبا عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ يقول: 0 أَغْين 
وتران بن أَعُينٌ : إخوة. ۱ 

قال آبو عبد الله : ومما يُستفا في اشوین : عبد الله بن يزيد بن عبد الله بن 
ف ويزيدٌ بن يزيد بن عبد الله بن فیط قد رَوَى الواقدیی عنهنا. 1 

قال أبو عبد الله : قد ذکرت من الإخوةٍ في بُلدانٍ المسلمين بعض ما يستفاف 
وفيه ما یفرب ویر وجوذه في كتب التقدمین, فاني أخذتٌ أكثره لفظاً عن أئمة 
الحديث في بلدي اا و و 
في علاءِ نيسابور. 

ذکر الإو في علیاء نیسایور على غير ترتيب ۱ 

حفص بن عبد الرحمن وعبدٌ الله بن عبد الرحمن» ونث بن عيد الرجن» وقد 
دوا وأقنوا وَفروا. 

بحيى بن ضبیح» وعبدُ الله بن صَبِيح ٠‏ حَدُث عنما تباخ التابعين» وها 
عندنا مشهورة. ١‏ ۲ 

بش بن القایی وم ينه القايم. حدّثا عن أتباع التابعين» ولشر رح 
إلى مصر. وسَمَامٌ من ابن لفيعة. وال المدينةٍ وسماع من مالك وغيره. ‏ ' 

أحمدٌ بنْ رب العابد» وزكريا بن حَرّب» والحسين بن رب حَدثوا عن 
آجرهي واد آوزعهم واحسینٌ آنتههی وزکریا یرهم وجطتهم الي یه 
اعقاییم مشهورة. 


ffe 
اد ومحمدٌ ابنا التضر بن عبد الوهاب» زَوّی عنما عمد بن إسماعيل‎ 
البخاري» ومد بو العباس الشراج لت بلدناء وقد حَدّث عن أخويه وحدّنا‎ 
عنه ل‎ 
ذكر التو السابع والثلاثين من علوم الحديث17)‎ 
هذا التو من هذه الاو معرفة جماعة ص الصحابة والتابعين واتاع,‎ 
انتابعین» ليس لکل واحدٍ منهم راو واحد. کي بن بن سعید ال صسحابي‎ 
. م يرو عنه غير قيس بن أبي حازم‎ 
وكذلك الصَنَايح , بنْ الاغنر. ومزداس بن مالك الأسلمي» وأبوسَهُم‎ 
. وأبو حازم وال قيس كلّهم صحابيون؛ لا نعم هم راوياً غير قیس بن أبي حازم‎ 


حدثنا أبوعيد الله محمد بن يعقوب الحافظ. قال: حدثنا ايراهيم بن عبد الله 
السعدي. قال: حدثنا وهب بن جريرء قال: حدثنا أبي» قال: سمعت اس 
يدت عن صعصعة عَم الفرزدق. أنه تدم على النبي صل الله عليه وسلّم فقرأ 
عليه : نس ینت يفال درو يرا برهه ومن يَعْمَلُ مثقال ذَرَةٍ شرا یره فقال: 
يا رسول الله » سبي لا أبالي أَنْ 0 من القرآن غير هذا" . 

قال آپو عبد الله: صعصعً عم الفرزدق لا نعلم له راوياً غيرٌ الحسن بن 
أبي الحسن البصري . 

وکذلك عمو بن تقل وة مول أن بکر الصدیق, راح كلهم 
صحابیون: ۸ يرو عنهم غير اخسن . 

فهذا مغال لجباعة من الصحابة ليس لمم ال راو واحد. 


(1) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» صن ۰۱9۷ 
(۱) هكذا في «العرفةه ص ۰۱54 روقع في الاصل : (حسبي أنا لا آسمع من القرآن غير 


هذا) . 


لحن 


1۹ 
وني الصحابة جاعةٌ ل يرو عنهم لا ولاهم . 
مهم : : السيّبُ بن خر القرَشيء م یرو عنه غير سعید. 

ومالك بن نضلة هي( لم برو عنه غير ابنه عوفٍ أي الأحوص:. 


3 


وسعد بن ۶ غيم لرن ل بو عنه لاب بل بن سعد. دفهم کرت 
فجعلت ما ذكرثهٌ مثالا لمن لم أذكره. 


وني التابعين جماعةٌ ليس لهم لا الراوي الواحد. 

حدثنا أبو العباش محمد بن يعقوب» / قال حدثنا العباس بن محمد الدُوري» 
قال: حدثنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد قال: حدثنا آبي» عن صالح . عن 
ابن شهاب» قال: حدثني محمد بن أي سفيان بن ججارية اللقفی ۰۲۷ أن یوسف‌بن 
الحكم أبا الحجاج أخبره أن سعد بن أي وقاصء قال: سمعتٌ رسول الله صل الله 
عليه وسلم يقول: من یرد وان قريش أهانه الله. 

قال أبو عبد الله : لا نعلم لمحمدٍ بن أبي سفيان وغمر ب بن أبي منفيان'بن 
جارِية اللقفي راوياً غير الزهري . 
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وكذلك تفرد الزهري عن نيقي وعشرين رجلا من التابعين» ل برو عنهم غیزه, 

وذكرهم في هذا الموضع يكثر. 


وكذلك عَمْرّو بن دينار قد تفرد بالرواية عن جماعة من التابعين. 


(۱) وقع في الاصل نبعا للأصل الخطوط: (ئعلية) . وهو تحريف عن (نضلة). كما يتين 
من مراجعة «تبذيب التهذيب» ۲۳:۱۰ . وقد جاء على الصواب في نسختين من النسخ المخطوطة . 

(5) جارية بالجيم كيا ضط في «تقريب التهذيب». وكيا جاء في «العرفة» ص ۱۵۹. ودقع 
في الأصل (حارلة) تحریف,عنه. 

(*) كذا في الأصل بط (عُمْر)ء وهو صحیح. ويقال فيه أيضاً مرن بالواو كماأفي 
(التقريب» . 


و 

وكذلك يحيى بن سعيد الأنصاري؛ وأبو اسحاق السبيعي» وهشام بن عروة» 
وغيرهم . 

وقد تفرد مالك بن ن أنس بالرواية عن مسور بن رفاعة» وعن رُهاءٍ عشرة من 
شیوخ المدينة» فلم بت عنهم غير . 

وق أتباع التابعين حاعة تفرد بالرواية عنهم الراوي الواحد)ء وقد تفرد 
الثوري بالرواية عن عبد الله بن شدای وعن بضعة غشر شيخاً. 

وقد تفرد شعبةٌ بالرواية عن الْفضّل بن فَصالة» وعن ژهاء ثلاثين شیخاً من 
شيوخه. فلم مت عهم غبره. 

وكذلك کل إمام من أئمة الحديث. قد تفرد بالرواية عن شیوخ ۸ یرو عنهم 
غره, اهب 

واعلم أنه فد يُوجَدُ في بعض من کر تفر راو بالرواية عنه جلاف في تفرده» 
فلا يتبغي المباذرة إلى الحكم بذلك قبل التتبع الشديدء ولذلك قال ابن الصلاح بعد 
أن نقل عن الحاكم شيئاً ما ذكرناه نف وأ خشى أن يكون ام في تنزيله بعض 
ما ذكره بالمنزلة الى جعله فيها مُعتمداً على الحسبان والتوهُم . وعلى كل حال فهذا 
من المواضع التي يُستكيرٌ فيها الصواب. ویستصفر فيها الخطأ . 

ذكرٌ النوع . الثامن واللائین من معرفة علوم اخدیث یٹ 

هذا النوج من هذه العلوم رف قیائل الرُواقِء من الصحابة والتابعين 

وأتباعهم ثم إلى عصرنا هذا. 


أذكُرٌ کل من له نَسْبُ في العَرَب مشهور. حدئنا أبو العباس محمد بن يعقوب. 


م هذه الجملة زيادة متي على الاصل, أخل بعدم ذكرها المؤلفء فاضفتها ليستقيم 
الكلامء تبعاً ما في «المعرفة» , 
() هذا النوع في «معرفة علوم الحديث: ص ۰۱۸۱ 
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11۸ 
قال: حدثنا الربیغ بن سلی‌ان. وسعيدٌ بن عثیان التنوخي, قال : حدثا يشر ابن 
بكرء عن الأوزاعي : قال: حدثني أبوعيَار شذاد. عن واثلة ب بن الأسقع. قال : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : إن الله اصطفى بتي کنانة من لد | إسماعين» 
واصطفئ من بني نله قريشأ» واصطفى من قريش بني هاشم واصطفاني من بني 

ماشم. ۰ 
قال أبو عبد الله : وأنا در في هذا الموضع احادیث أرويها عن شيوخي» فاذکر 
كل من يرجع من رواتها إلى قبيلةٍ في العرب من الصحابي إلى وقتنا هذاء لیستدل 

بذلك على كيفية معرفة هذا النوع من العلم. 

أخبرنا عَبْدانُ بن يزيد الدُقاق بِمَذَانَء قال: حدثنا محمد بن ضالح الأشجٌ: 
قال: حدثنا محمد بن إسحاق اللؤلؤي. قال: حدثنا بقيّة بن الوليد. قال:. حدثنا 
أبوبكر بن عيذ الل .دعن عطية بن كيين 4 عن أب الدرداء» قال: قال رسول الله 

صل اث عليه وسلّم: خب نله 1 
قال أبو عبد الله : أبو الدرداء أنصاري» وعطيةٌ بن قيس کلابي: وأبؤ بكر هو 
این عبد الله بن أبي مریم عُسّاني» وه بن الرلید حصب والباقون من العجم. 
وحدثنا أبو العباسء قال: حدئنا بو تب قال: حدثنا محمد بن ہیں قال: 
حدثنا إنراهيم بن أب له ة وعْمْرُو بن قيس والرُبيْديٌ » عن الزهري» عن عبد الرمن 
الأعرج. عن ابن بحينة بُخينَة أن رسول الله صل الله عليه / وسلّم سجّد جد السهو 

قبل السلام. 
قال آبو عبد الله : عبد الله بن مالك بن بُحَينة أنصاري. وعبدٌ الرحن الأغرج 
من موالي قریش: والزهري قرشيء والرُبَيدِيُ قرشي» وغفروین قيس سوي 


. وقع في الأصل (قال)؛: وهو تحريف عن (قالا) كا في «المعرفة»‎ )١( 


(0) عصبي. كا جاء هنا هو الصواب ووقع في بعض النسخ بدها:, (حصي) وهو 
غلط لأن الكلام على القبائل لاعل البلدان. وقد ذكره (حصبي) : المعان في 
«الاناب» ۱۳: 1۸۶ . وهر حمصي بلدا أيضاً. : 


444 
وحمدُ بن حير يَخْصّبيء وأبوعُتبة قرشي» وأبو العباس آموي » والباقون مُوالي. 
وقد ملت بهذ الأحاديث التي ذكرئها يثالاً لمعرفة القبائل وهذا الجنسٌ الأول 


وابلنس الثاني منه معرفةٌ سخ زب وفع إلى العجم. فصاروا ریا 
وتفرّدوا بها حتى لا يقمٌ إلى العرب في بلادهم منها إلا اليسير. 

وال ذلك: نسخة لمُبّيد الله بن عم بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب, عن عبد الله بن اباب عن أب سعيد الخدري . تفرد بها عبد الله بن 
الاح لهس عن القاسم بن عبد الله بن عمرء عن عَمّهِ ید الله. 

نسخة لحمد بن زياد القرشي» ینفرد بها إبراهيمٌ بن هن احراساني عنه. 

نسخةٌ لعبد الله بن بُريدة الأسلّمي » ينفردٌ مها سین بزسواقد الروزي عنه . 

سح للثوري وغيرء من مشايخ العرب ينفرةٌ بها اهاج بن يسطام افروي 
عنم . 

سح كثيرةٌ للعرب» ينفردٌ بها خارجةٌ بن مُضْعْب اسر عنهم . 

لس للعرب» ينفردُ بها أبو جعفر عيسى بن ماهان الرازي عنهم . 

نسخ للشوري وغیرو, یتفر بها أبو هران بن أبي مر الرازي عنهم. 

س لللوري وغيرهء ينفردٌ بها وح بن می مون المروزي عنهم . 

نسخةٌ لَه بن خکیم القشيري. ينفردُ بها مکی بن إبراهيم البلخي عنه. 

سح للعرب» ینفرد بها عَمْرُو بن قيس الرازي عنم . 

تس مالك بن انس الأسْبّحيء وسفيانٌ بن سعيد الثوري. وسُعبّة بن 
الحجاج المتكي, وعبدٍ الله بن ُمَر المُري» برد بها لین بن الوليد النيسابوريي 
عنم . 


to: 

قال أبو عبد الله : هذا الذي ذکرته بال للجسر الثاني من معرفة القبائل .. 

الجن الثالث من هذا. النوع معرفةٌ شعوب القبائل, قال الله عز وجل : 
«وجعأداكم شُعُوباً وقبائل20. 

قال أبو عبد الله: وليعلم طالب هذا العلم أن کل مُضَرِيٌ : عربني » فان مر 
شُعبة من ارب وان کل فُرشي: مُضَرِيء فل قريشاً شُعبةٌ من مُضرء وان کل 
عاشِميّ : قُرَشِيٌ فان هاشم شُعبةٌ من تريش ون كل علي : هاشمي» فمن عرف 
E TT‏ القبائلء عل أن 
یی قرفي» وان العَبْشْمِيٌ رشي وان التميجي ُرئي و ا رن 
وان لام رشي فالاصل فُریش» وهنه شُب. 

وکذلك سیون میمیون : والداربیُون قیمیون ‏ والسَعديون قیمیونه 
والسّلِيطيُونَ تميميون+ والقیبیون میمیون والأتمیون میمیون"). ۱ 

وكذلك الخَرْرَجِيون آنصاربون »والْجّاریّون أنصاريون » والحارثيون 
أنصاريُون» والساعديون أنصاريون , وَالسّلمِيُونَ أنصاريون. وَالأوْسِيُون أنصاريون . 
وقال صلل الله عليه وسلم : وني کل ور الأنصار حير 

نينا ريز اساي سر 

جس الراب من هذا النوع معرفة شب مؤتلفة في الفظ ٠‏ تفع في قبيلتين, 

وال ذلك : اد أب يل مرا اوري ابع من ور خنذان» وان سعیذ بن سروق 
لور من تور تيم . 

محمد بن يحيى بن بان المازني من مازن بن النُجّان سَلَمَةُ بن عمرو المازق 
من رَمْطٍ مازِنٍ بن الغضونة . 

(۱) من سورة الحجرات» الآية ۱۳. 


() وقع في الاصل: (والأهتميون تميميون أنصاريون). ولفظ (أنصاريون) هنا مقحم 
سهرأء فلذا حذفته. 
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عبد الرحمن بن حرفلة الاسَلمي من الم خراعة» عطاء بن أب مروان 
لالم من سم بي جمح . 

الجنسل الخامس من هذا اللوع قوم من ادن عُرفوا بقبائل آخوایهم 
واکترهم من ضییم العرب صَلِبَة فَعلَبَتْ عليهم قبئل الأخوال. مثال هذا الجنس : 

عيسى بر / حفص الانصاري . هكذا يقولٌ القعْبِي وغبره» وهو عیسی بن 
حفص بن عاصم بن عم بن اخطاب. كانت أمهُ ميمونة بنت داود ارچ فرعا 
يعرف بقبيلة أخراله . 

يحيى بن عبد الله بن أبي تاد المخرُّوميٌ » ده أبوقنّادة الحارت بن ربجي من 
کبار الأنصان غْلب عليه ية أخواله» فَإنَ مه حَدِيدةٌ بنثُ نله الخزومیة(۲. 

برقع بلدنا امن أحد بن يوسف اي عرف بقبيلة سُلیم» وهو ادي 

صَلِيبٌء وسألتُ الشيخ الصالح أبا عمرو إسياعيل بن تجید بن أحمد بن یوسف 
الل عن السبب فیه؟ فقال: كانت مره دی فعرف بذلك . 

ذكرٌ النوع التاسع والثلاثين من معرفة علوم الحديث یث(۲) 

هذا لوغ من هذه العلوم معرقة أنساب المحدّثين» من الصحابة وإلى عصرنا 
هذا. وهو نوع كبيرٌ من هذه العلوم» الا ان أنمتنا قد کفزنا شَرْحَه والکلام فيه. 

السائبٌ بن العَوَام أخو لیر جمعه وَرْشول الله فصي وهو السائب بن 
الغوام بن وید ب بن اند ين عبد المرى:بن تون 

وحَكِيمٌ بن جزام. یی رسول الله صل الله عليه وسلّم علد قصي. 

وگن تجمعهم ورسولٌ الل هذا اسب من التابعين بعد الأشرافٍ من العلوية 
أولادُ العرةٍ من الصحابة . 

(۱) جاء في الاصل: (حديدة بنت نضلة). وهي في «المعرفة» ص ۱۸ وقي حطرطة 
الإسكندرية (حديدة بنت نی . فائبته كذلك. 

(۲) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱۲۸ 
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1۰۲ 

أخبرنا آجد بن سليان الوصليء قال: حدثنا علي بن حرب الْوْصِلِ. قال: 
حدفنا سفيان» عن الزهزي, عن طلحة بن عبد الله بن عوف؛ عن سعيد بن زيد بل 
غفروین تفيل عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من غلم شِبْرا من الارضز 
طُوْقُ من سم أرضين.» ' ومن فتل دون ماله فهر شهيد. 

مولاء E.‏ الزهري فرشیون. 

ذکر النوع الأربعين من معرفة علوم احدیث) 

هذا النوعٌ من هذه العلوم معرفة آسايي الحدّئین. وقد كفانا أبو عبد الله 
محمد بن إساعيل البخاري هذا النوغ» فْفی بتصنيفه فيه» وبين وخص. غير أي 
م أستجز إخلاء هذا الموضع من هذا الأصل» إذ هو نوع كبيرٌ من هذا العلم: 

وقد تاو بعضهم بمعرفة الأسامي فوقفت له أوهام» فمن ذلك أنَّ بعضهم 
ظَنَّ أن عبد الله بن 7 هو غَبرٌ أب الولید. فقال في حدیت يرويه: عن 
عبد الله بن شداد. عن أبي الولید. عن جابرء وعبڈ الله بن شداد هو يتقية 
أبو الوليد. وعبدٌ الله بنا شداد أصله مين وکنته أبو الوليد» رزوی عنه ام 
00 وكان مع عل يوم رانء وقد لهي عمرّین الخطاب. ومعاذ بنّ جبل + 

بِنْ عباس: وابنٌ عمر. 

فهذا جنس من معرفة الاسامي. ريا تعذَّرَ على جماعة من أهل العلم معرفت. 

والجنسٌ الثاني منه معرفَةٌ آسامي المحدّثين منفردة. لا يُوجَدُ في رُواةٍ الحديث 
بالاسم الواجد منا إلا الواجدٌ. مثالٌ ذلك في الصحابة: 

أخبرنا إساعيل بن محمد بن الفضل بن محمد بن المسيب. قال: حدثني 
جدي؛ قال: حدئنا ابن آي مریم قال: ثنا ابن یه( عن يزيد بن أي حبيب» 


(1). هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۷۷ 
(۲) سقط من الأصل: هذه الجملة. 


for 

قال : أخبرني آبو الحصضين الأشعري» عن أب رَيحَانة واسمه شَمْعُون: أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم نى عن المشاغبة. 

قال أبو عبد الله : هذا حديثٌ غريب الإسنادٍ والمتن» وليس في رُواةٍ الحديث 


شمعون غيرٌ أي رانة . قال أبو عبد الله : وشکُل بن مد له صحبةء وليس في روا 


وكذلك النؤاس بن سَمعان / ليس في رواة الحديث غیره: وهو من أكابر 
الصحابة . 


وی التابعين من هذا الجنس جماعةٌ متهم د بن حبيش» وال معرور بن سويد» 
رخضینْ بن التذر بالضاد المعجمة. وفي أتباع التابعين والطبقة التي تليهم جماعةٌ من 
الرواة ليس لاحلٍ منهم سمي . 

ذكرٌ النوع الحادي والاربعین من معرفة علوم الحديث©2 

هذا النوغ من هذه العلوم معرفَةٌ الك للصحابة والتابعين وأتباعهم وال 
عصرنا هذا . وقد صَنْفَ المحدّئون فيه كتباً كثيرة. وریا يَشِذ عنہم الثيءٌ بعد 
الشىء وأنا ذاكرٌ ببشيئة الله هنا ما یستفاد: 

أبو الْحَمْرَاء صاحبٌ رسول الله صل الله عليه وسلّم: اسمه هلال بن الحارث» 
وكان يكون بجمص. قال يحيى بن معين: رای غلاماً من وله بها. 

أبو طا! لبء اسه عد ناف هكذا ذكره امد بن حنبل» عن الشافعي . 
وأكثرٌ المتقدّمين على أن اسمهٌ كي وأكايرٌ الصحابة اهم مشتهورة رة ف 
الکتب . وهذه کنی جاعة من التابعين آخرجتها من ساعاتي . 


قال عل بن الّديني: قلت لأبي عُبَيْدةَ مَعْمر بن اللنی: من ال من قضی 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۸۳. وجاء فيه بلفظ (. . . من معرفة 
8 5 مه 
أصول الحديث)ء فاته كا تزی موافقة لغيره. 


۱۹/ 


fof 
بالبصرة؟ قال ل أبو مریم الحنفي. استقضَاهُ أبو موسى الأشعري . قال علي: واملمة‎ 
1 . إيامل بن ضبیح‎ 

ی سمعت العباس بن عمد يقول. سمعت 
يحيى بن معين یقول: سم أي الیل ضلرّیب بن نی 

أخبرنا محمد بن الول قال : حدثنا الفضل بن م قال : : حداثنا أدبن 
حنبل. قال : أبو سالم ليبا سفیان بن هانء . 

وهذه كت جماعة من أتباع التابعين» آخرجتها من سماعاي: إسماعيلٌ بن كثير 
الكيّء ند أبوهاشم. يحبى بن أي کر أبوتصرء واسمٌ أي كثير نفیط, 
صفوانٌ بن سیم أبو عبد الله . 0 

ذكرٌ النوع الثاني والأربعين من معرفة علوم ا امد ییث(۱) 

هذا النرغ من معرفة هذه العلوم فة بلدانٍ رواة الحديث وأوطانهم وهو 
عِلْمّ قد رن فيه جماعةً من كبار العلماء با يَشْتَبَهُ عليهم فيه فال ما يلزمنا من ذلك 
أن نرق الصحابة من المدينة بعذ رسول الل صل الله عليه وسلم؛ وانجلاتهم 
عنہاء ووقوعهم إلى نوا متفرّقة» وص جاعة من الصحابة بالمديئة با علهم 
المصطفى صل الله عليه وسلم على الم ها 

ذکر من سکن الكوفة من الصحابة : 

عل بن أبي طالبء سعيدُ بن زيد بن عَمْرو بن تفیل عبد الله بن مسعودء 
باب بن الازت, سَهْلُ بن حنيف» سلما الفارسي» حذيفةٌ بن أليهان» ' ليرا بن 
عازب» النعمان بن بشي جریر بن عبد الله لجل عدي بن جاتم الطالی. 
سُليران بن صنرّد» وائل بن حمر سْمُرّة بن جنب؛ حُرْيَةُ بن ثابت ابو الطقيل» 
وغیرهی ومزلاء أكثرّهم دفوا في الكوفة. ۱ 


(0) هذا الترع في «معرفة علوم اخدیث» ص ۱۹۰ 


ممع 
ذكرٌ من رل٠‏ مكة من الصحابة 
الحارتٌ بن هشامء عكرمةٌ بن أبي جهلء عبد الله بن السائب الخزومي قارىء 
الصحابة کت غاب بن ايد وكان خليفة رسول الله صل الله عليه وسلّم اء 
واخوه خالدٌ بن أييدء وی بن عفان الحَجَبِيء وصفوانٌ بن أَميةء وشهیل بن 
عَمْرو وغيرهم . 
ذکر من نَل البصرة من الصحابة 
عمرانُ بن حُصينء أبو رة الأسلمي » أبو زيد الانصاري, أنس بن مالك» 
وتو وهو ابن مئةٍ رسبع سنين» 22 بن إياس لمي وغيرّهم . 
ذكرٌ من رل مصرّ من الصحابة 
عُقبَةٌ بن عامر الجُهَنيه عَمْرو بن العاص. عبد الله بن عغمری عبد الله بن 
سعد بن آي سرّح» مي بن جر عبد الله بن الحارث بن جَرْء وغيرهم . 
ذكرٌ من تَرَلَ الشام من الصحابة 
أبو مُبيّدة بن اراس بلال بن رَبَاح» باق بن الصامت» معاد بن َء 
سَعْدُ بن عبادق» أبو الذَّرّدَاءء شرخبیل بن حَسَنة خالدٌُ بن الوليد» عیاض بن عنم 
E ۲‏ ی ی 
الفضل بن العباس بن عبد الطلب, وهو مدفون بالاردن. واثلة بن الاسقع. 
وحبيبٌ بن مُسْلَمَة» والضْحَاكُ بن فیس وغيرهم . 
ذكرٌ من رل الجزيرة 
عَدِي بن رة الكندي. ووابصَةٌ بن مد الأندي. وغيرما. 
ذكرٌ من لرل خرّاسان من الصحابة وتو بها 
رده بن خضیب الاسلمي. مدفون یرو أبوبّززة الأسلمي. عبد الله بن 
خازم الأسلمي , مدفون بنیسابور برستاق جوين. 


ر وفع في الاصل (ذكرٌ من ترك مكة). وهو تحريف فاحش. 


۱۹۳/ 


3 
نم بن العياس 6 مدفونٌ بسمرقند . 

قال أبو عبد الله : وما مدينةٌ السلام فإني لا آعلم صحابيا و ها إلا أن جاه 
من: التابعين وأتباع التابعين نزلوها وماتوا بهاء متهم هشامُ بن عروة بن الزبيرء 
وحم بن إسحاق بن يُسار؛ وشيبانٌ بن عبد امن انحوي . ول أستجز إخلاء هذا 
الموضع من ذكر مدينة السلام تعصّباً مى اد هي مدينة العلم وموم العلياء 
والأفاضل عمرها الله , 

قأما ذكرٌ التابعين واتباعهم فانه یک لكني در انس الا من فرش اون 
رواة الأخبار باحادیت أريعاء وأذكرٌ مواطِنَ رُواتهاء لتكونَ مثالا لسائرٍ الرواياتب 

أخرنا إبراهيم بن چصمة العدل قال: حدثنا أبيء قال: أحدثنا: بان 
عبد الله بن عثان() قال: حدثنا آبرحزت عن إبراهيم الصائغ» عن أب الزبيل 
عن جايرء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : من مات لا شرك بالله شيعا 
دخل الحنة. 

قال أبو عبد الله : جابرٌ بن عبد الله من آهل با مدني؛ وأبوالزيير فكي 
وابراهیم الصائغ وابو حزة وعَبّدان: مُرْوْزِيُونَ وشبخنا وأبوه نیسایرریان. فعلل 
احافظ إذا اد الحديث أن بذک أوطان زوانه. 


ومن دقیق هذا العلم معرفَةٌ قوم من الحدئین تفرّیوا عن أوطائهم» إلى بلاد 
شايفت. وطال مُكتّهم با نيوا إليهاء ومهم الرییغ بن أنس» بَصْري من التابعين» 
سکن مرو فيب إليهاء وقد ذكره المراوزة في تواريخهم . وعيسى بن بامان أبؤ جعفر 
الرازي» كوفي برل الي ومات بها. فيب إليها. ویوس بن عدي کوف؛ 


)١(‏ في الاصول المخطوطة كلها: (حدثنا عَبْدَانُ بن عثان)» فأثبته المؤلف (عبد الله بن 
عنیان). لان هذا هو اسه ولق : عَبْدَان. كما في ترجمته في کتبرجال الستةء اللف: حف 
(عبدان) وذكر بدلا عنه ريد الله). وغل عن باقي كلام المؤلف على الإستاد بلفظ (عبدان)» فلذا 
آثبت اللقب والاسمّ معا 


وفك 
ورواياهُ کلها عن الکوفین, سكن مصر فلب عليه الاشتهارٌ بأهلهاء وليس له عنهم 
ین من 5 £ ا 3 
سماع . وهذا مثال يُكثرٌء وبالقلیل منه يُستدِل على کثیرو من رزق الفهم . 
ذكرٌ النوع الثالث والأربعين من علوم الحديث7) 

هذا انوع من معرفة هذه العلوم عرف الموالي وأولاد الموالي من رواة الحديث» 

في الصحابة والتابعين وأتباعهم» فقد قدَّمنا ذكر القبائل » وهذا ضِدٌ ذلك النوع . 
ذكرٌ موالي رسول الله ص لله علي وسلّم 

فمنهم : : شقران, كان حَبَشياً لعبد الرهن بن عوف: فوهیه لرسول الله 
/ صلل الله عليه وسلم فأعتقد. وكان من شَهِدَ دفن النبي صل الله عليه وسلم 
والقی في قبره قطيفة . والحديثٌ به مشهور. 

ومنیم : ثوبان: وکان من سبي الیمن. فأعتقه رسول الله صل الله عليه 
وسل وله حديث کثر. 

ومنهم : زویفع. وكان من سبي خیر. 

ومنهم: زیذ بن حارئة» من سبي العرب من کلب من عليه رسول الله 
صل الله عليه وسلّم فأعتقدء فقيل : زیڈ ابن رسول. الله صل الله عليه وسلّم» حتى 
نَرلت: طَادْعُومُمْ لآبائهم». وكانت امرأتّه ام ین مولاة رسول الله صل الله عليه 
وسلّم. فولذث له أسامة بن زيد وأنسة. 29 

آخبرنا إساعيل بن محمد بن الفضل الشّعْراني ‏ بإسناده. عن ابن شهاب. 
قال في ذکر من سهد بدراً: أبوكَيْعَةَ مول رسول الله صل الله عليه وسلّم. 
وأبو راقع مول رسول الله صلل الله عليه وسلّم. قيل: اسمة إبراهيم زوجه 


(1) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱۹ 

(؟) هكذا جاء في الأصل (أنسة) بغير مَل في أوله. وهكذا هو في مخطوطة الاسکندرية 
مشكولاً. وجاء في «المعرفة» المطبوعة ص ۱۹۷ (آنسة) بالد في آوله. ولم يرد ها ذكر في «الإصابة» 
لاني اسمها, ولا في ترجمة آمها (أم آمن)» وعو آمر غريب جد 


۱۹:/ 


15۸ 
رسول الله صل الله عليه وسلم مولائهُ سَلْمَى » فلت له بيد الله بن آي راقع 
كاتبٌ أمير المؤمنين علي بن أب طالب. ومن موالي رسول, الله صل الله عليه وسلّم 
ویب وله رواية . وضمرة وقد أعقب . ومهران؛ وله حدیت . وسَفِينة وسلیان. 
حدثنا الحسن بن یعقوب. قال: حدثنا بجیی بن أبي طالب. عن علي ین 
عاصم باستادی کر اَن سليان کان علدا فل یم ابي صل الله علية وسلّم المدينة 

أتاه الم فابَاعَة لبي صل الله عليه وسلّم واعتقه. 
وقد كان في التابعين وأتباعهم كثيرٌ من الأئمةء وكانوا یعون في الوا . 
أخرنا أبو العباس السيّاري» قال: حَدَّئنا عيسى بن .محمد بن عیسی» قال: 
حدثنا العباس بن مُضْعْبء قال: خرج من مَرْوْ أربعة من اولا القیده ها متهم أحدٌ 
إل وهو ام عر عبد الله بن البارك ومارك عبر .فإبراهيم بن ميمون الضائع. 
ومیمون عند وال بن واقد» وواقدٌ عَبْدٌ. وأبو مره عمد بن ميمون البكري 


وميمون عَبْدٌ. 


ذکر جماعة منهم : : رقع 0 الرْياحي » كان غبداً لامرأق من ني يباح» 
أبو الحشن البصري» كان عبداً لیم بن 
اضر عم لس بن مالكء 00 وم تن ره مولاة آم سَلّمة زوج البي 
صل الله عليه وسلم! آیوب بن كيسان السختياني کیان مول لعترة. فعل 
المحدّت أن یعرف الوا من رواة حدیثه . 


فاعَقت: وهو من كبار التابعين. 


ذكرٌ التوع الرابع والأربعين من علوم الحديث20 
هذا انوع من هذه العلوم معرفةٌ أعمار المحدّئين من ولادتهم إلى ؤقت وفاتہم!. 
وقد اخسَلفْثْ الرواياثُ في ِن سيدنا المصطفى صل الله عليه وسلّم. ول 
يختلفوا أنه ود عام الفيل» وأنه بعث وهو ابن أربعين سَنَق وأنه أقام بالدينة عشرأٌ, 


. ۲۰۲ هذا الترع في «معرفة علوم احدیث» ص‎ )١( 


£0۹ 
وافا اختلفوا في مقا بمكة بعد له فقالوا: : شرا وقالوا: الي شرف وقالوا: 
ثلاث غشرة» وقالوا : له عَشْرَة. فهذه نک الخلافٍ في له صل الله عليه وسلّم . 
نم در اب كثير من الاو طبقة بعد طبقة وقال في آخر هذا انوع : قد 
ذکرت طَرَفاً من هذا النوع يع وجودُهء وفيه إن شاء الله كفاية, وترکت مشایخ 
بلدي . فإنه تج في تاريخ النیسابورین . 


/ ذكر التوج الخامس والأربعين من علوم اخحدیث(۱) 
هذا النوع منه معرقة آلقاب الحدئین, فان فيهم جع لا یعرفون ‏ بباء ثم 
منم جاعةٌ لت علیهم الألقابُ وأظهروا الكراجيّة اء فکان سفیان الثوري إذا 
رَوَى عن مُسْلِم البطين يمع يبه ويقول: منم ولا یقول: البلين. 
قال أبو عبد الله : وفي الصحابة جاع يرون بألقاب يطول ذكرّهم» فمنهم و 
الیذین؛ وذو این وذو العْرْق وذو الأصابع » رغیزهم » وهذه كلها ألقاب» 
وفژلاء الصحابة آسام معروفةٌ عند آهل العلم. ثم بعد الصحابةٍ في التابعین 
وأتباعهم من أئمة السلمین جماعة ذوو ألقاب یعرفون بها. 
وقال الحاكم في آنعر هذا النوع : قد ذکرث في آلقاب التأخرین بعض ما روت 
عن شيوخي» فاما الألقابُ التي تعرّف بها الرواة فا من أن يكن ذکزها في هذا 
الوضع» وأصحابٌ التواريخ من أئمتنا رضي الله عنهم قد ذكروهاء فأغتى ذلك عن 
ذكرها في هذا الموضع . 
ذكرٌ نع السادس والأربعين من علوم احدیث(؟ 
هذا التو منه معرقَةٌ رواية الأقرانٍء من التابعين وأتباع التابعين ومن يَعْدَهم 
من علماء المسلمين بعضهم عن بعض . 


(۱) هذا النرع في «معرفة علوم الحديث» ص ۲٠١‏ . 
(۲) هذا النوع في «معرفة علوم احدیث» ص ۲۱۵ 
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الجنسٌ الأول منه الذي سیّاه بعض مشايخنا: اده وهو أن روي تین عن 
قرینه» ثم يروي ذلك القرین عنه. 

والحنس الثاني منه غير ابح ومثالهُ ما حدثنا أبو العباس محمد بن إعقوب» 
قال : حدئنا الحسن بن علي بن عفان» قال: حدئنا حسين بن علي الحنفياء ٠‏ غن 
زائد عن زهيره عن أبي إسجاق. عن عمروین ميمون» عن عبذالله :أن النبني 
صل الله عليه وسلم كان إذا دعا دعا لا 


ا 


قال أبو عبد الله : زائدة بن قُدَامة ودُمَير بن معاوية قرينان. إل أني لا اس 

لزهير عنه رواية. ۱ 
ذكر النوع السابع والأربعين من معرفة علوم الحديث”), 

هذا النوجٌ منه معرقة التشابه في قبائل الرّراق دایم وأسابيهم. 
واه وضنایعی دقرم روي عنهم اما واحدٌ فتشتبه كنام وأسابيهم لأا 
واحدة» دق تتَفِقٌ أشابيهم وأسابي أبائهم فلا یقغ التمبيرٌ بينهم لا بعد العرقةء 
وهي سبعة أجناس» قلا قف عليها لا ابر في الصنعة. فإنها أجتاس مه في 
الط تلا في المعاني » ومن ۸ يأل هذا الملم من آفواه الما زین مین 
عليه التصحيفث فيهاء وأنا بمشيئةٍ الله تعالى أستقصي في هذا النوع. نع ذکر 
الاستشهاد بالأسانيد تيا للاختصار. 

فابلشن الأول من هذه الأجناس معرفَةٌ المتشابه في القبائل» فمن ذلك: 
یسیون والمَيْشِيُون» والئییُون. والنبیُون. 

فالقسيون بن من تميم. وهم هط قيس بن عاصم المَرِي .. وکل قبيلةٍ من 


.۳۲۱ هذا النوع ني «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 

(۲) وقع في الأصل هنا وفيا بعد: (والعيسون) أي بالياء المثناة بعد العین ثم بعدها سين 
مهملة ثم راوه وهر ریف عن اب این الهملة ثم نون مفتوحة ثم سين مهملة ثم بام 
تتلوها واو. كا في المطبوعة من «المعرفة) ومخطوطة الإسكندرية . 


1۱ 
قبائل العرب فیهم زعيمٌ مشهورٌ اسه قیس, ولغقب السمُی يَأ يقال: فَيْبِي . 

وَالعَبْشِيُون بضریون. منهم عبد الرحمن بن البارك وغيره. 

والعنييون شامیون» منهم مر بن هاقء؛ وهو تابعي» وبلالُ بن سَعْدٍ 
الزاهدُ. وغیرة من تابعي أهل الشام . 

والعبسیون کوفیون. منهم عُبِيدُ الله بنْ موسی / وغبره. ۹۰ 

الأثجيون: والاردتیون. 

فأمًا ییون فمنہم حَمَادُ بن زید. وجریر بن حازم» وغینها. 

دیون شامیون» وفیهم كثرة. 

السابیرن؛ والشابیُون. 

فاما الامیون فد سَامَةَ بن لُوي» فيهم صحایرن وتابعیون. 

وأنا الشامیُون فكت 

الجنسٌ الثاني من هذا النوع معرقةٌ المتشابه في البلْدان. 

البلخي واللچي. اجون فيهم کت ومنهم جماعةٌ من أتباع التابعين» منهم 
سَعْدانُ بن سعیده وغيره» ومهم یبن إبراهيم یم الزاهك الذي يُضْرَبُ به ال في 
الزهد. ومنیم ان بن شجاع وكان أحمدُ بر حنبل يقول: ما جاءنا من خراسانٌ 
أمظ من الحسن بن شجاع وقد رُوَى عنه البخاري في الصحیح . 

وأما آبو عبد الله محمد بن شجاع اي قانه كثيرٌ الحديث. كثِيرٌ التصنيف» 
رایث عند أبي عبد الله محمد بن أحمد بن مومی المي خازن السلطان عن آبیه. عن 
محمد بن شجَاع : «کتاب المناسك»؛ في نیب وستين جُِءاً کار دقاقاً. 

انس الثالث من هذا النوع : المتشابة في الاسامي . 


1Y 
شرح بن الحارث القاضي بو أمية الكنْدِيء سَمِعَ عل بن :أي طالب»‎ 
وعبد الله بن مسعود» توي سنة ثيان وسبعين» وهو ابن مثة وسبع وعشرزين سنة.‎ 
سُرَيجْ بن النعيان الجوهري » سم زهير بن معاوية, ولح بن سلیمان : رَوَى‎ 
. عنه أحمد بن حنبل‎ 


شر بج بن حَيّانء وی عنه کمب بن سعيد البخاري الزاهد. 

فيل تقل 

عَقِيلُ بن آي طالب وغيره. وعقیل بن خالد الأب وغيرُه. 

أسيدء وید وأسید. 

سيد بن صفوان» رَوَى عن عل بن أبي طالب قال عبد الملك بن مُیر: وقد 
كان أَسِيدٌ بر صفوان أدرّك النبي صل الله عليه وسلّم . 

سید بن بر طاحب رسول اله وغيرُهُ من المحدّئين. أُسَيدُ بضم الألف 
وتشديد الياء: أَسَيدُ بن عَمْرو بن یرب اي 

ابلنس الرابعٌ من :هذا النوع : الْنَشايهُ في کنی الرواة. 

ابو پیاس» وابو أناس . ' 

ابو یاس مُعاويةٌ بن رة مرفي تابعي في آخرین. 

وأبو اناس نویه دی من القَرّاء» رَوَى عنه یم بن شن 
السعيدي . 


ایو تصرف زاین نض 


(۱) وقع في الاصل؛ (حوبة) وهو تحريف عن (جوية) كا جاء في وغاية النباية» 
لابن الجزري ۰۱۹۹:۱ وکا في كتاب «الشتبهه للذهبي ص ۳۰ وانظر التعليق عليها عن 
الحافظ ابن ناصر الدين الدمشقي . 


بلق 

أبو نضرة المنذرٌ بن مالك» تابعي راويّةُ أي سعيد الخدري . 

وأبو رة حبِيل بن بصرّق صحابي(© 

أبو مُعْبْدء وأبو مُهِيّد. 

فا أبو مَعْبّد فجماعةً. منهم صاحبٌ عبد الله بن عباس . 

وأبو معید حفص بن غیلان الدمشقي . 

الجن اخامس من هذا النوع : الشاب في صناعات الرواة. 

اجار واگراز, والخَزَاز وارار. 

ما اران فمتهم شیخنا عبد الرحن بن مدا امن ؛ سَمع «السته من 
إبراهيم بن نصر الرازي» و «السنده من هلال بن العلاء الرقي . 

فأمًا را فعبدُ الله بن غون شي كبيرٌ من أهل العراق. 

وأما آبو عفان سعیذ بن عثان الخرّاز فحدَّتُونا عنه» عن أبي بكر بن أي شیبق 
وغيره. 

وأمّا لاو بالزايين فمنهم آبو عامر صالحٌ بن زشتم البَصرِي لزان س 
ان بن أبي الحسن» وعبذ الله بن أي مليكة . 

وأما اراز بالراءين فأبو مسعود اراز الكوفي: عنذه عن الشعبي وابراهيع 
النخعي . 

وَالبَقَال والتقال . 


بقل أبو سغد سعيدٌ بن بان الكوفي. تابعي . 


)0 قال ابن حجر في «التقریب» في حرف الحاء الهملة : دتميل مل ميد لکن آخره لام 
وقيل بفتح أوله» وقيل بالجيم» ابن بصرة بفتح الموحدة» ابن وَقاص» أبوبْصْرَّة الففاري 
صحابي » سكن مصر ومات بہا» . 
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وال الحارتٌ بن سرَیح من كبار المحدّثينء وعداده في البغذاديين. وهر 
الذي حمل كتابٌ «الرسالة» من ید الشافعي إلى عبد الرهن بن مهدي .. 

الجنسٌ السادس من هذا النوع : قوم من رواة الأخبار يروي عنهم راو واحدّء 
فنَشتبةُ على الاس ناهم وأسابيهم 

مثا ذلك أبو إسحاق عمرو بن عبد الله السبيعي . وأبو إسحاق |سیاعیل بن 
رجاء يد وأبو إسحاق إبراهيم بن سیم هجي قد رووا: ١‏ كلهم عن 
عبد الله بن آي اوق وقد / رَوَى عنهم اللوري وشعبةٌ. 

وينبغي لصاحب الحديثٍ أن یعرف الغالبَ على روایاټ كل ر مهم .فيتميز فيتميز 
حديتٌ هذا من ذلك. والسبیل إلى معرفته أن الشوري. وشعبة" اذا رب 0 
أي إسحاق السبيعي لإ پزیدان على أبي إسحاق. فقط. والغالبٌ. على :رواية 
أي إسحاق عن الصحابة: باه بن عازب» وزيدُ بن أَرْقمء فإذا رَوَى عن التابعين 
فإنه پروي عن جماعةٍ تروي عن هؤلاء. وإذا رَوَيَا عن أبي إسحاق الشيباني فان 
يَذكرانٍ الشيبان في أكثر الروايات. فإذا ل يَذكّرا ذلك فالعلامَةٌ الصحيحةٌ أن 
ما روان عن أي إسحاق» عن الشعببي » هو أبو إسحاق الشيباني دون غيره . 

وأما هجي إن شعبة کم عنه روايةً راک رواية ۳۹ عن 
أبي الاحوص اي . " والسبيعي أيضاً كثيرٌ الرواية عن أي الاحوص, فلا بقع 
التمييزٌ قي ذلك بالحفظ والدرایف فان الفرق بين حديث هذا: وذاك عن 
آي الاحوص : يطول شزحه. 

وأما الزبيدي فاا في أكثر الروايات یسمیانه ولا یکنیانهء نما يقولان: 
إسياعيل بن رجا . وا روايته عن أبيه وابراهيم الدخعي . 

وقد رَوَي شعبةٌ عل أي بش وأي بش وقلها يسمي واحداً ما 

وأحدّها ابو بشي بان بن بش الأحمبي »كوف ابم ولاز آبوبشر 
جعفرٌ بن أب وَحْشِيّة وأبو وة إياس» وهو بْصِرِي . : 


1 

واحافظ لمر اذا وعد احدیث: عن شعةة عن أي بش عن فس بن 
أبي حازم أو السعبي عَلِمْ أنه ین بن بشره وإذا وَجَدَ الحديتٌ: عن أبي يشرء عن 
سید بن حير غلم أنه رین أي رش 

النوجٌ السابحٌ من هذا النوع : : قوم تن أساميهم وأسامي آبائهم ثم الرواء 
عنهم من طبقة واحدةٍ من المحدّثين» فیشتبةالتمییز بینبم 

ومثالٌ ذلك بیغ بن سلّیان» وربیغ بن سلییان» مضریان في عصٍ واحدء 
احذها اراد صاحبٌ الشافعي» والثاني الجيزي أبو أبي ید الله حمدٍ بن الربیع 
ابحيزي وإسنادهما متقارث. 

3 سمعتٌ الفقية أبا بكر الأمْيَرِيٌ يقول» سمعتٌ أبا بكر بن ذاود يقل لأبي علي 
التيابوري الحافظ: يا آباعلي إبراهيمٌ عن إبراهيم؛ عن ابراهیم من هم؟ فقال 
أبوعلي: إبراهيمٌ بن طَهْيَانَ عن ابراهیم بن عابر لبج عن إبراهيم النخعيّء 
فقال: أحسنت يا أبا علي . 

ذكرٌ النوع الثامن والأربعين من علوم | خدیت() 

هذا الیئ من هذه العلوم معرفة مُغازي رسول لله صل الله عليه وسل 
رسای وبُعوهء وكهِ إلى ملوك المشركين» وما مع من ذلك وما يد وما بل 
كل واحدٍ من الصحابة في تلك الحروب بین يديه ومن لت ومن هرب ومن جَبْنَ 
عن القتال ومن كر ومن تَذَيْنَ بنصرته صل الله عليه وسلّم ومن نافقء وكيف قسَم 
الائ وكيف جَعَلٌ سلب القتيل بين الاثنين والثلاثة» وكيف أقام الحدودٌ في 
لول وهذه آنواع من العلوم لا يستغني عنها عا 

حدئنا أبو العباس محمد بن یعقوب. قال : حدثنا الحسن بن علي بن عفان» 
قال: حدثنا عموو بن محمد العنقري» قال: حدثنا إسرائيل» وان ممق قال: 
کنت إلى جنب زيدٍ بن أرقم في يوم فطره فقلث له: كم عُزوت مع النبي صل الله 


(۱) هذا النوع في دمعرفة علوم الحديث» ص ۲۳۸ . 
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عليه وسلّم؟ قال: سَبْعَ عشرته فقلت: کم غزا الب صل الله عليه وسلّم؟ قال: 
یسم غشرة. 

قال اعد اد : قد خر زي عن أكثر الاحوال التي شهدها. وقال جابرٌ بن 
عبد الله : غا رسول الله / صلى الله عليه وسلّم إحدى وعشرین غَرْوة. ْ 

أخبرنا أبو عبد الله محمد بن علي الصَّنْعَان بمكة, قال: حدثنا إسحاق بن 
إبراهيم بن عاد قال:. أخبرنا عبد الرزاقء عن مَعْمَرءِ عن الزهري. قال: غزا 
اي صل الله عليه وسم أربعاً وعشرين غَزْرَة. 

قال أبو عبد الله : وقذ در جماعةٌ من الأئمة أن أصحٌ اي کاب موی بن 
عقبة» عن ابن شهاب . فأجميرنا إساعيلٌ بن محمد بن الفضل بن عمد الا 
قال : جدئنا جَذيء قال: حدثنا إبراهيم بن المنذرء قال : حدثنا محمد بن فح » عن 
مومی بن عة » قال: قال ابن شهاب: غَرَا رسول الله يُثرأء والككدُن »ماه لبي 
سلیی ثم غزا عفان بخلء ثم زا ريشأ وني سيم ران ثم غاب سده 
0 طلب العدو بخمراء اد 3 ۳3 ریا لموعدهم ناخلفری ثم زا 

ہنی اللضی ثم غزا لقا جد يريد ابا وي لب ثم عَرْوَةذاتِ لقاع ثم 
نف ثم غزوة الق ثم غزوة بني فرظ و غزوة بي اضق 
بالریسیم ۰ ثم ذات: السلاسل من مُشارِفٍ الشام ثم رو القرد وغز 
اموم تلقاء أرض بني سُلَيِم وغزوة حِسْمَى 29 وغزوة .۰ ۰, دا 


(۱) وفع في الأصل: (غزوة الجموع)» أي بالعين المهملة في آخره. وهو تحريف عن 


الجَمُوح) بالحاء المهملة كا .في نسخة الإسكندرية من «المعرفة». قال الزرقاني في «شريح الوامب 
اللدنية» ۲ :۱۷۹ «بضموح يبحاء: مهملة»» وذكر قبل ذلك أنه يقال: (الجْمُوم. بفتح اجيم وضم 
اليم خفمة . 

(۲) وقع ني الاصلی (غزوة حسم). وهو تحريف عن (جشمی)» قال الزرقاني في «شرح 
المواهب اللدنية» 1۸۲:١‏ دَحِسْمَى بكر الحاء المهملة» وسكون السين المهملةء ونتح الميمء 
مقصوراً على مثال فش بكر الأولى». انتهی 


EV 
الطرف( » وغزوة وادِي القرّی فهذه غَرّوات رسول الله باصح الأسانيد.‎ 

فأمًا مایا رسول الله فكثيرة. وقد أخبرنا محمدُ بن إبراهيم افاشمي» قال: 
حدثنا الحسين بن محمد الب قال: حدئني أحدُ بن الحجَاج» قال: حدثنا معاد بن 
فضَالة آبوزید. قال: حدثني هشام عن قتادة أن مغازي رسول الله میاه كانت 
ثلاثاً وأربعين 

قال أبوعبد الله : هكذا كتبناه واه راد السريَادُونَ الغْرّوات» فقد ذکرت 
في كتاب «الإكليل» على الترتیب بعوث رسول. الله وسراياه» زيادة على المثة وأخبر 
العقةٌ من أصحابنا ببخارى أنه قرأ في كتاب أب عبد الله محمد بن تصتر: السمرايا 
والبعوث دُونَ ا حروب بنفسه نيا وسبعین. 


قال أبو عبد الله : وهذا الموضمٌ لایس من ذكر هذا العلم أكثر ما ذكرئه . 


وهذه آدابُ رسول الله صلی الله عليه وسلّم 
في الفازي التي كان يُوصي با أمراء الأجناد 
أخيرنا عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم البغوي ببغداد قال: حدثنا محمد بن 
العباس الکابلي, قال: حدثنا إبراهيم بن موسى الرازي » قال : حدثنا ابن أبي زائدی 
عن عفرو بن قيْسء عن علقمة بن مره عن سليان بن بريدة» عن أبيه: 
3 اذ الي 0 لله عليه کان n‏ أوضَاهم . ری الله في 


ابا من کف باه لا وا وا یروا 3 تلو 35 و ليدأ ولا قب 
فان 


وإذا لقیت عَدُوكَ من المشركين فآذغهم إلى ثلاث خصال. فایتهن أجابوك إليها 


ره قال الزرقاني في «شرح الواهب اللدنية» ۲ :۱۸۲ «بفتح الطاء وکسر الرای قال 
صاحب القاموس فيه: ككيف». 


۱۹۹/ 


11۸ ۱ 
ال منهمء وکث عنم : آذمهم إلى الاسلامی فان هم أجابوك فال منم وف 
عنم ثم اذْمُهم إلى التحول. من دارهمء فان هم أجابوك ولا فأشبرهم أنهم 
كأعراب المسلمين» ليس هم في الفَيْءٍ والختيمة نَصِيبٌ إلا أن یامد مع السلمین» 
فان هم ابرا فآدْمُهم إلى إعطاء الجزية عن ي ومع صاغرون. : 

وإذا حَاصَرْتٌ, أل جِصْنٍ فأرادوك أن تسم على سکم اش فلا تم عل 
جک اء فإنك لا ندري ما جک الله فيه وان أرادوك على آن تیلم ذمة الله 
فلا تعطهم ذمَةٌ له ال ولكن أغطهم دعکم وذمم ۾ آباتکم فانکم إن روا ذعکم 
دمم آباتکم اهو عليكم أن روا ذِمَمْ الله ورسوله. 


/ذکر النوع التاسع والأربعين من معرفة علوم الحديث 40 
هذا نوخ من هذه العلوم معرفة الأئمة اللقابِ الشهورین» من التابعین 
وأتباعهم . من ممع حديثهم للحفظ والمذاكرة البرك بهم وبذكرهم من الشرق إلى 


الغرب : 

فمنهم من أهل الدينة: 

مد بن مسلم الزهري؛ عمد , نار الفط زین آي مد رفن 
الراي(۱): سعد بن إبراهيم الزهري» عبد الله بن دینار العدوي. مالك بن آنس 


الأصْبَحيء زيد ب بن اسم العَدَوِيء زیڈ بن علي بن الحنين , الشهيد. » جعفرا بن عمد 
الصادق. عبد العزيز بن رن عبد العزيز» حارج بن زید بن ن ثابت . 


ومن أهل مکة: 


(۱) هذا التوج في «معرفة علوم الحديث» ص ۲٤١‏ . 

(۷) شقط لفظ رأي) من الأصل. 

(۳) وقع في الأصل: (عبدُ العزيز بن غمروین عبد العزيز). والواو بعد (ِعُمْر) مقخمة 
خطا. 


11۹ 

إبراهيم بن میسرق |ساعیل بن ميق جاه بن جير عَمْرُو بن دینار 
عبد اللك بن جریج؛ عبد الله بن کثر القاریء» قيس بن سَعْد. 

ومن آهل مصر: ۳ 

عَمْرُو بن الحارث» كثيرٌ بن فَرُقدء خاد بن مُسافِرء رح في الصحیحین, وكان 
یز مصرء رد بن یج النجیسي . 

ومن أهل الشام : 

إبراهيم بن أي له العقيل» عبد لرهن بن عمرو الأرزاعي» مكجول 
الفقيهُء أبو مُعْيْد خفص بن غيلانء مُرَحْبِيلٌ بن مسلم اولاني 1 الدَّرْدَاء 
الأنصارية . 

ومن أهل اليمن: 

سیر بن فیس المذري. الضاك بن فیروز الدَيْلّميء وَفب. وهام 
وتفقل. عبر بنو مب جاعتهم ثقات, ول ام حدیتاه هام بن نافع 
الصّنْعَان, عبد الله بن طاوس. 

ومن آهل الييامة : 

ضَمْضَم بن جَوْس اليَمَامي' ٩‏ هلال بن سراج الحنفي » يحبى بُ أبن كثير. 

ومن آهل الكوفة: 

صَعْصعَةٌ بن موجه العَنّدي, کنیل بن زياد المي عامرٌ بن شرّاحيل 
لسع » سعیدبن جُبَير الاسدي. ابراهیم هي أبو إسحاق السّييعي ؛ 
ملم ین أي عمران البطین؛ سلیمان بن مهران الكاهلي » الأعمش الأشديء 
مالك بن يطول اج سيان الثوري» عمْرٌ بنْ سعید الثوري» آخوه. عل بن 
صالح بن ڪي اس بُ صالح بن حي . 


(۱) وقع في الأصل: (ضمضم بن جوش). وهو تحريف» صوابه: (جوس) بالسين 
المهملة. 
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ومن أهل الخزيرة : 

میم بن مفْران» عمرو بن میمون بن مهران» سایق بن عبد الله یر 
ری زيد بن بي نة غالب بن عُبْيد الله مزر . 

ومن أهل البصرة: 


يمة السُحبياني, مُعاوية بن قن مرفي إياسٌ بن ا 


یرب بن أ 
رف أب غمپو بان بن العلاء بن عي وراه شع بن الجا قاب و 


السدوسي» ميعون بن سيا 

ومن أهل واسط : 

بر هاشم حیی بن دينار ار شلف بن خولب. طلابُ بن خوشب: 
يُوسفُ بن حَوْشّب» أَصبّمْ بن يزيد الوزاق» وكان یب الصاحف. 

ومن آهل خراسان: 

محمد بن زياد قاضي‌امری وعنڌَه عن سعيد بن جبیر وغیری أبو خریز 
عبدُ الله بن الحسين قاضي سجستان» إيراهيم ين اذم الاد من آهل بل 
عب الرعن بن ملم أبو مسلم صاحبٌ الدولة. ية بن للم الام نص بن سار 
امین إسحاق بن وب الخاري؛ تابعي . 

ذکر النوع الخمسين من علوم الحديث0©» 

هذا النوعٌ من هذه العلوم: عم الابراب التي نها أصحابٌ الحديث» 
وطْلبُ الفائب منباء والْذَاكرَة يباء فقد حدثني محمد بن يعقوب بن !ساعیل اخافظ 
قال : حدثنا محمد بن إسحاق الثقفي. قال: حدثنا محمد بن سهل بنْ عسكرء. قال: 


وق المأمونٌ يوماً للإذن ونحن وقوف بين يديه . إذ تقلم إليه غريبٌٍ بیدو 
بر فقال: / يا أميرٌ المؤمنين. صاحب حديث» منقطم به فقال الأمون : يش 


تحفظ في باب كذا؟ ف يذكر فيه شيئاً. فا زال المأمون يقول: حدثنا هشیم :وحدثنا 
مون يقو هشیم و 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ٠٠١‏ . 


1۷۱ 
اجب محمدء وحدَّئنا فلان حتى در الباب» ثم سأله عن باب ٿان فلم گر فيه 
شیتا فذکره الأمون: ثم نظر إلى أصحابه فقال : احذهم يطلب الحديت ثلاث أيام » 
ثم يقول: أنا من أصحاب الحديث! أعطوه ثلاث دراهم . 

قال أبو عبد الله : قد روینا عن جاعة من ام ا رايم استحبوا ‏ أن 
يبدأ الحديثي بجع بابين: الاعمال بالات و الله امراً 2 سَمِعٌ مقالتي فوعاها , 
وأنا ذاكرٌ بمشيئة الله تعالى بعذ البابين الآبوابٌ التي جمعيّها وذاکرت جاعة من أئمة 
الحديث ببعضها. 

فمن هذه الآبواب ما مها في كتاب الإبمان, مثال ذلك: سوال عبد الله بن 
مسعود: أي الذنب أعظم؟ سب من سَّلِمّ المسلمون من لسایه ویده. این 
التصِيحة . الستشارٌ من . لا يلدع لین من جر مرتين. من حن إملام الره. 
رواخ جنود ده . الحلال ين والحرام ین امراج . ستكونٌ هَنَاتٌ وهَنّات . فص 
اقوارج. لا تَحَاسَدُوا. أخبار الروية . رل لقن على سبعة احرف. لا جم الله 
ني على ضلالة. 

ومن هذه الأبواب ما مها في كتاب الظهارة» مِثانها: لا يقل الله صلا 
بغي طَهُور. ال على اْین. ال يوم الجمعة. إذا وخ الب في الإناء. 


ومن هذه الأبواب أبوابٌ لها في كناب الصلاة: درل لین . لاصادة إل 
بفاتحةٍ الكتاب. الصلاةٌ لأرلر وقتها ولوَفيها. سبعةٌ يُظلّهم له في له . أخبارالرثر. 
صلا الليل من نی . إذا أَقِيمَتْ الصلاة فلا ضَلاة. التكبيرٌ في الجيدين . یوم القوم 
أقرؤهم لكتاب الله . صلا القاعد .طرق اه 

ومن التفاريق في سائر الكتب: اطلَبُوا الخيرٌ. لا تذَهَبٌ الأيامٌ والليالي. قِضّةٌ 
الغَار. من کنث مؤلاه. صُوبُوا لونه. إن عا أدرك الناس. ماعاب طعاماً قَطُ. 
القضاءٌ باليمين مع الشامد. افضلکم من تلم الفرآن . لاغطین الرايةً. قِضَّةَ 


ووتو 


الدج . من كنم عِلاً. بض العلم . مُسْنَدُ أبي العْشرَاءِ الدارمي . إذا أَحَبٌ الله 


1۷۲ 
عبداً . حديثٌ الراء: أسلمت تي إليك. قِصَّهُ الطير .قصة الط في رمضان.. نت 
مني بنزلة هارون.من مومى . اسف قطعةٌ من العذاب. طرق ان عن صَِعْضصَعَةَ . 


ماع 


كان إذا بعث سریة. 

من كدب عل متعمداً . للم بارك لمي في بكورها. إذا أناكم كريم فوم . قل 
2 ال الباغيةٌ . ذْكاةٌ الین ا عم بالجابيّة . شر الناس من اف لسائه . 
ليس اش كالْعَايئّة. ليس بالكذَّاب من أصلّح بين الاس إِنَّ او ما تیدا به أن 
صل م نیع . من صام رمضان واه بیسبّ اليم حي بنفيها ميدع 
أي أربعين یا 

الم من ان ٠.‏ يعم الادام بقل الیل معقرذ في نواصیها ار من ِل 
دون ماله فهو شهيد. کل سعرِحَرَام . إل من الشعر یکمة. قِصِّةٌ المرنیّن . صلاءٌ 
في مشجدي هذا . اختلاف الأخبار 3 تامع ميمونة بنت الحارث. الناش كيل 
ئة . ذعوة ذي انود 4 الله بحب أن ن تُقبل رخصه. اشد الناس بلاءٌ الأنبياء. إنه 

1 ذكر النوع الحادي والخمسين من علوم الحدیث:٩‏ 

هذا الوح من هذه العلوم مر جاعة من الرواة لم تج بحديثهم في 
انصحیح. ول يُسقَطرا. وهذا عم حَسَنٌء فان / في رواة الأخبار جماعة. بهذه الصفة. 

ومثال ذلك في الصحابة: أبو مُبّيدة بن الجرّاح أمين هذه الأمة لم یس 
الطريقٌ إليه من جهة الناقلينء فلم یج له في السْحیَینْ. وکذلكك ع بن 
غزوان: وأبو كُبِضَة مولى رسول الله ارم بن أي الأزقم 5 1 امه بن مظعونء 
والسائبٌ بن مظعون. وج بنْ وهب لد انو فة ین عه بن 

(۱) هذا النوع اي «معرفة علوم الحديث ص ۲۵ . 

(۲) وقع في الاصل تبعاً للسخطوطة التي نقل عنبا المؤلف : (والارقم). ۳ ۲ سخ 
أخرى ارم بن بي ارم قأئبتها. 


VY 
ربیعة(؟ وباد بن سر وسلامة بن وَفْش» في جاعة من الصحابة.‎ 

لا أي ذکرث هؤلاء رضي الله عنبم فإنهم من الهاجرین الذين هدوا بر 
وليس لهم في الصحيح روايةٌ دیص إليهم الطريق» وهم دکز في الصحيح من 
روايات غيرهم من الصحابة» مل قوله صل الله عليه و لكل أ من رت 
هذه الأ اوغ ن اجرح . وما يشبة هذا. 

ومثالٌ ذلك في التابعين: محمد بن طلحة بن عُبْيد الله محمدٌ بن ابی بن 
کمب. السائبٌ بن عادد بن السائب. مد بن أسامة بن زیده عُمَارة بنرية بن 
ثابتء سعيدٌ بن سعد بن ماد عبد الرحن بن جابر بن عبد الله. (سیاعیل بن 
زيد بن ثابت. هؤلاء التابعون على علو خانم في التابعين» ولو حال آبائهم في 
الصحابة» ليس لهم في الصحيح ذكرٌّء لفسادٍ الطريق البهم» لا رح فيهم. وف 
التابعين جماعةٌ من هذه الطبقة. 

ومثالٌ ذلك في أتباع التابعين : إبراهيمٌ بن ملم الهّجَري”" 2 عبد الرحمن بن 
عبد الله السعودي» قيس بن الربيع اد . 

وم ذلك في أتباع الأتباع مب بن زياد اد بن شیب سويد بن زيد 
أخو حماد. يُعقُوبُ بن إسحاق الخضرمي» عاد بن حبيب» محمد بن ربيعة 
الكلابي » إساعيلٌ بن عبد الكريم الصّنعاني. 

ومثال ذلك في الطبقة اخامسة من المحدّثين : عون بن عارة العبري 
والقاسمٌ بن الحكم العُرني. 

ومتال ذلك في الطبقة السادسة من الحدئین: أحمدٌُ بن عبد الجبار العُطَارْدِي » 
الحارتٌ بن أبي سامت أحد بن عُبَيد بن ناصح النّحْوِيِء إساعيل بن الفضل 


(۱) في الأصل : (وأبو حذيفة عُثْبة بن ربیعة»: وسقط منه لفظ (ابن) وصوابه: 
(أبو حذيفة بن عغتبة بن ربيعة). كما في نسخ «المعرقة؟. 
(۲) بالاصل و «المعرفةه: (سالم). وهو تحريف. 
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اي ابو بكر بن أي خيتمةء إسحاق بن الحسن الخَرْبي. سَهْلُ بن عار الغتكي . 


قال أبو عبد الله : : حميعٌ من من ذكر ناهن في هذا الل یمد الضحابة امین نن 
بعذهم : قوم قد اشتهزوا بالرواية» ول يدوا في الطبقةٍ الأثبات المتقنين الحُمّاظ . 


ذكرٌ النوع الثاني والخمسين من علوم امحدیث» 

هذا النوعٌ من هذه العلوم معرقَة من رخص في المَرْضٍ على العالم ورآه 
ماع ومن رأى الكثابة بالإجازة من بلد إلى بلدٍ إخبارأء ومن أنكَرٌ ذلك ورأی 
شرح الحال, فيه عند الزوایة. 

وياد العَرْض أن يكوك الراوي حافظاً مُتقنأ. فد المستفيدٌ إليه جزءاً من 
حدیثه أو أك من ذلك فيناوله فيَتَأمّل الراوي حدیئه فإذا خبره ورف أنه من 
حديثه قال للمستفيد: قد وقفثٌ على ما ناوَْتَنِيه. وغرفت الأحاديتَ كلّهاء وهذه 
رواياي عن شيرخي فحدّث بها عني. فقال جاعةٌ من أئمة الحديث: اند ماع 
منپم : من هل المديئة : ۲ 

أبو بكر بن عبد الرحمن ین اخارث بن هشام» أَحَدُ الفقهاء السبعةء" حکاه 
مالك عن شیوشه عنهن وأبو عبد الله عِكرمَةُ مولى. عبد الله بن عباس» ومد بن 
مسلم بن بيد الله بن شهاب بن زُهْرَة الزُمْرِي » 07 بن أبي عبد الرحمن الرأي » 
والعلاه بن عبد الرحن بن یعقوب. . وجیی بن سعيد بن قيس الأنضاري» 
وهشامٌ بن مُروة بن / ار القرشي » ومد بن عَمْرو بن علقمة الليئي» ومالك بن 
أنس بن أبِي عامر الأصبحي ٠‏ وعبذ العزيز بن محمد بن أبي عبيد الأنْتَرَاوَرْدِي ف 
جماعة بعذهم . 

ومن آهل, مكة: 

اه بن + ۳ اجاج المخزومي مولاهم. وسفيالٌ بن عبيئة اناي 
سم بن خالد اي في جاعة بعذهم. 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث: ص ۲۵۲ 


1۷۵ 

ومن أهل الكوفة : 

علقمةٌ بن قيس الخمي وعامرٌ بن شراجیل الشعبي. واسَنْ بسن 
صالح بن حي . 

ومن أهل, البصرة : 

تاه بن دعامة السدوسي» وأبو العالية یاه بن قروز وكهمس بن 
الحسن الحلالي. وسعيدٌ بن أبي عروبت. في آخرین بعذهم. 

ومن آهل مصر: 

عد الرهن بن القاسمء وأشهْبٌ بن عبد العزيزء وعبدٌ الله بن وب 
وعبدٌ الله بن عبد اگم بن أغين» وجاعة من المالكيين بعدّهم, وكذلك جماعة من 
أهل الشام وخراسان. 

قال أبو عبد الله: وقد رایث آنا جماعةٌ من مشايخي یرون العَرْض تاعا 
والحُجَّةُ عندهم ني ذلك ما حدثناه آبوالعباس عم بن يعقوت قال: حدئنا 
محمد بن إسحاق الصّعَانِء قال: حدثنا يونس بن محمدء قال: حدثنا اللیث بن 
سعد قال : حدثني سعيد بر عن شر يك بن عبد الله عن آنس بن مالك؛ قال: 

ينا نحن جلوسٌ مع رسول الله صلی الله عليه وسلّم إذ جاء رجلٌ» فذكر 
الحديث. قال: : يا محمد إن سالك فمشئَدٌ عليك في امسألة» فلا دن في نفسك» 
فقال: سل ما بدا لك» فقال الرجل : دك بربك ورب من ب 
إلى الناس كلهم فقال رسول الله صل الله عليه وسلّم : : الهم نسم . 

قال أبو عبد الله : احنّجٌ شيخ الصنعة أبو عبد الله محمد بن | [سیاعیل البخاري 
في كتاب العلم من «الجامع الصحيح» بهذا الحديث في ياب العَرْض على المحدّث . 

أخيرنا إساعيلٌ بن محمد بن الفضل بن محمد اسراف قال: حدثنا جدّيء 


ر0 لفظ رال هكذا بالمد. واصله الل بیمزتین؛ الأولى هم الاستفهام قبل لفظة 
لت والثانية مر لفظة الجلالة» فأدغمت الثانية في الأولىء فصار رل باد . 


1۷ 
قال: سمعث ماعل بق يوس سمعت خالي مالك بن أنس يقولء .قال لي 
يحيى بن سعید الانصاري 1 أراد الخروج إلى العراق: التقط لي مئة حدیث من 
حديث ابن شهاب حي أرويّها عنك عنهء قال مالك: فکتبتها ثم بَعئِتُ نها الي 

فقيل لمالك: آسیعها منك؟ قال: هو أفْقَهُ من ذلك. 

أخبرنا ابو جعفر محمد ابن محمد بن عبد الله البغدادي» قال: حدثنا علي بن 
عبد العزيزه قال: حدئني الزبير بن بکار, قال: حدّنني طرف بن عي اللهء قال : 
ضحبت مالکا سب عطرة مس فا رآیته قرأ «الموطأ» عل ااي سيعت يأئى اشد 
الإباء على من يقولٌ : لا يجيه إل الماع . ویقول : كيف لا جيك هذا في الحديث 
وتمزيك في القرآن والقرآن أعظم؟! وكيف لا بيك أن اه عرفا والحدث اه 
عَرْضاً؟! ول لا ور لنفييك أن تغرض آنت كا عَرَض هُوَ . 

حدثنا أبو بكر الشافعي . حدثنا إسماعيل بن إسحاق القاضي» قال : احدثنا 
ابن آن ویس قال: سل مالك عن حديثِهِ اسما هو؟ فقال: منه سَماحٌ ومنه 
عرص ولیس العرض بأد غندنا من السماع . : 

قال أبو عبد الله :قد ذکرنا مذ جاعة من الأئمة في العرض. فا فانم آججازوه 

على الشرائط التي قدّمنا ذكرّها, لو یر ما عازن از 

الْمحدّتَ دا یعرف ما في كتابه كيف یُعرّض عليه؟ 

وأما فقهاء الإسلام الذين ترا في الحلال والحرام فان فيهم من ل ررض 
سَاعا واختلفوا أيضاً في القراءةٍ عل الْحدّت أهو إخبارٌ أم لا؟ وبه قال الشافعي 
اللي باحجاز» والأوزاعي بالشام » ليطي والرّب بمصرء وأبو حنيفة وسفيان 
الثوريُّ وأحمدُ بن حتبل بالعراقء وعبذ الله بن البارگ ويحيى بن ' يى 
/ وزسحاق بن راهويه بالشرق» وعليه غهذنا أئمبّناء وبه قالواء وإليه ذهبواء وإليه 
نذهب» وبه نقول: إن ارف اليس بسراعء وت القراءة على المحدّث جات 
وال عندهم في ذلك فوله صل لله عليه وسلّم : نَضر الله امرعا ب سهع مقالتي 


ت 


فوَعَاها حتى یدیا إلى من لم يُسمعها . وقولّه صلل الله عليه وسلّم : : مون ويُسمَمُ 


1۷۷ 
منک . في أخبارٍ كثيرة . 

حدثنا أبو العباس محمد بن بعقوب. قال: أخبرنا الربيع بن سليهان» قال: 
أخبرنا الشافعي. قال: أخبرنا سفيان بن عيينةء عن عبد الملك بن عمير» عن 
عبد الرمن بن عبد الله بن مسعود: عن أبيهء ان رسول الله صل الله عليه وسلّم 
قال : ضر الله عبداً سيم مقالتي نها فزغاما, وآذاما. فرب حامل فقو غير فقيه. 

قال الشافعيٌ : فلا دب" رسول الله صل الله عليه وسلّم إلى استباع مقالته 
وحفظها وأدائها إلى من يُؤديباء ور واحد, دل على أنه صل الله عليه وسلَّم لا یام 
أن ودی عنه إلا ما تقوم به اج على من أُديْ إليه. لأنه إغا یی عنه حلال يؤق» 
وحرام تنب وخ یقای ومال یود ويُعطى » ونْصِيحةٌ في دیب ونيا . 

قال أبو عبد الله: والذي آختارة في الرواية وغهدت عليه اک مشايخي وأئمةٍ 
عصري أن یل في الذي یله من المحدّث لفظااا» وليس معه أحد: حَدَّئني فلان» 
وما یله من المحدثِ لفظاً مع غيرو: حلا فلان» وما قرا على الحدّث بفیه: 
أخبري فلان» وما قُرىء على الحدّت وهو حاضر: أخبنا فلان. وما عرض على 
اللحدّث فأجارٌ له روايةُ شِفاهاً يقول فيه : آنبأني فلان. وما کب إليه الحدث من 
مدينة وم يُشافهه بالإجازة يقول: کتب إل فلان. 

سمعث ابا بكر (ساعیل بن محمد بن إساعيل الفقيه بائريّ يقول. سألت 
أبا شیب اغران الإجازة لأصحابي بالريّ فقال أبوشعيب: حَدُننا جَنّيء قال: 
حدثنا موسى بن أَعْين عن شعبةء قال: کب إل المنصورٌ بحديث ثم لقیته بعذ ذلك 
فسألتَهُ عن ذلك الحديث . فقاللي : أليس قد حدّشك به؟ إذا کت به إليك فقد دك . 

حدثنا الزبیز بن عبد الواحدء قال: آخبرنا آبوتزاب محمد بن سَهْلء قال : 


حدثنا أحمد بن داود بن قطن بن كثيرء قال: حدئنا محمد بن معاوية: قال: سمعت 


(۱) وقع في الأصل : (نأخذه من المحدّث). بالتون في الموضعين» وهو حریف؛ صوابه کم 
أثبته يالياء . 


{VA 
ول لَِيني شعبةٌ نداد فقال لي : لول الك ك معك کاب بير بن سبفد؟‎ 
قال : قلتٌ: لاء قال: اذا زجعت هو وج هل‎ 

هذا آنحر ما انتقیناه من كتاب «المعرفة في امن الحديث» للخاكم أب عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ النيسابرريء وقد أوردنا هنا جل ما أوردّه فيه من الفوائد 
المهمة في كل نوع من الأنواع» واقتّصرنا في المواضع التي تعدَّدَثْ فيها الآمثلة 210 على 
اقل ما كن الاقتصارٌ عليه: رعايةً حال المبتدىء الذي توشینا: ان صل لذ من 
مطالعة كتابنا هذا حَظٌ وافر من المعرفة بهذا الفن» وا الله سبحانه لما يحب ويرضى . 

وقد وقع إلينا حين الانتقاء نسخهٌ كت في القاهرة في دار الحديث الكامليّة 
سنة ۰۱۳ وقرثث في قَلْمَةٍ اليل على بعض أهل ال وهي منقولة. من نسخة 
الحافظ اْنذِري الب عليها صُورَة سَماعِهِ في آخر كل جزءٍ من أجزائها الخمسة؛ من 
الشيخ الإمام أبي يزار ربيعة بن ان ليمي الحضرمي سنة 0105© 

وهذا مثالٌ ما کیب في آخر الجزء الگول : ۱ 

سَمِعْ جع الجزءِ الأول من علم الحديث على الشیخ. الإمام العام أي نزار 
ل ل البمني» بح سماعه له وقراءته على 

ي الطهر الصَيدَلاني» بإجازته من ابن ل فن تصق راء ارت 

ل : الفقيةُ المحدّثُ أبو محمد 
عبد العظيم بن عبد / القوي بن عبد الله التذري» 0 3 بن بشارة 
الصُوف. وعبد الباقي بن أبي محمد بن علي بن الخَشّابِء وبركاثُ بن ظافر بن 
عساكر» وصح مسجد لبم بمصر يوم السبت من شهر ربيع الأول. من سنةٍ این 


وست مثة. 


(۱) وقع في الأصل : (التي تعددت فيه). وهو تحريف. 


(۲) هذه النسخة هي أصح النسخ التي طبع عنها الکتاب. كا قال ذلك محققه الدكتور 
بعل نين في مقدمته للكتاب في ص (کد). أ النسحة لول في اللسخ التي اعتمدهاء 
وقد ذكر في مقدمته كلام العلامة الجزائري المذكور هنا 


1۷۹ 

وهذا مثال ما کیب في آخِر الجزء الثاني: بلغ السَّمَّاعَ لجميع هذا الجزء على 
الشيخ الإمام العالم الزاهد أبي نزار ربيعة بن الحسن بن علي بن عبد الله بن يحيى بن 
آي الشجاع الضرمي؛ بحقّ قراءته له على أبي المطهر 5 الفضل بن 
عبد الواحد الصيدلانيء بإجازته من الاديب أي بكر أ أحمد بن آي الحسن بن خلف 
الشيرازي بِحَقٌّ سماعه من اللتاكم أبي عبد الل مصلفه : صاحیهُ الفقیه الحدث 
عبد العظیم بن عبد القوي بن عبد الله النذري واختیار الدين أبو المناقب مهم بن 
توح بن يشارة الصُوف: وبرکاث بنْ ظافر بن عساكر بن عبد الله الانصاري: في ار 
يوم السبت السادس من ربيع. الآخر سنة اثتتين وست مئة» والحمدٌ لله حي دی 
رصل الله على سيدنا محمد خير خَلْقِهِ وآله وصحبه وسَلَّم تسلياً. اه 

واعلَمْ أن طرق نقل الحديث وتحفله من أهمٌ مباجث هذا الفن؛ وقد تعرّض 
ها علماء الاصول في كتبهم. وقد کب فيها أبن الصلاح ما شي الغليل . ونا كان 
ما در في هذا النوع وهو التو الثاني والخمسون الذي تم به الحاكمُ كتابه داحلا 
فيهاء وكان هذا ایح سَهْلَ المأخذ يبنا أن لا نتعزض ل کا لم نتعرض في كثير 
من الواضم لأمثالدء وإنما اكتفينا بدلالةٍ الطالب على منزلبه في هذا الفنء كي 
لا يمد فيه وعلى مظان البحث عنه كي یرجع إليها عند حصول الداعي إلى ذلك 

غير أنا رأينا أن نذكُرَ هنا شيئاً مما قيل في الاجازت. لفرط وَلُوعَ كثير من 
امتأخرين بهاء فتقول: من أقسام الأخذٍ والتحمّل الإجازة» وهي دون السباع» وهي 
تسعة أنواع0): 

النوٌ الأول أن بيز میا لین کان يقول: اجزث لك أو لكم الکتاب الفلاني 
أوما ام عليه فهرستی. ونحوٌ ذلك. هذا أعلى أنواع الاجازة الجردة عن 
المناولة. وقد اخختلف فيها فقال بعض العلماء بجوازهاء وقال بعضهم بعدم جوازها. 


)١(‏ الكلام التالي عن (الإجازة), جه من «مقدمة ابن الصلاح» في (النوع الرابع 
والعشرين). 
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قال ابن الصلاح: وَرْعَم بعضهم أنه لا حلات في جوازهاء ولا حالت فيها 
اهل الظاهرء وإنما خِلافُهِم في غير هذا النوع» وزاد القاضي أبو الوليد الباجي فطل 
NT 5 55‏ 
نی الخلاف وقال: لاخجلاف في جراز الرواية بالإجازة من سلف ال وشلفها, 
وادعی الإجماع من غير تفصيل» وحكى الفلاف في العَمَل بها ۱ 

قلث: هذا باطل» فقد خالّت في جواز الرواية بالاجازة جماغاتٌ من آمل 
الحديث والفقهاء والأصولین. وذلك إحدى الروايتين عن الشافعي : روي عن 
صاحبه الربيع بن سليان قال: كان الشافعي لا يْرّى الإجازة في الحديث؛ قال 
الربيع : وأنا أخالفٌ الشافعي في هذا. 

وقد قال بابطاها جماعة من الشافعيين. منهم القاضيان: شین بن محمد 
لروروذيی( وآب و اطسن الاوردي في کتابه «الحاوي»» وعزاه إلى مهب 
الشافعي , وقالا جميعاً: لوجارّت الإجازةً لبطلث الرحله . وروی هذا الكلامٌ عن 
شعبة وغیره . 
ومن ابطلها من أهل ال حديث الامامْ (براهیم بن إسحاق احربي» وأبو محمد 
عبد الله بن محمد الاصفهان اللقب ببي الشيخ » والحافظ آبو نصر الوائل السُجَري» 
وخکی آبو صر فسادّها عمن لَقِيّه قال أبونصر: جماعةٌ من آهل العلم يقولون: 
قول اللحدّث قد اجر .لك أن روي عني» تقديرهُ قد اجزث لك مالا نحو في 
الشرع. لان الشرع لا نييح رواية من يَسْمَع . 

قلتُ: وَيُشْبهُ هذا ما حکاه أبو بكر عمد بن ثابت الحُجَنْدِيء / أَحَدُ من أبطلَ 
الإجازة من الشافعية: عن آي طاهر الدبّاس أَحَدٍ أثمة الحنفية. قال: من قال 
لغيره :بر لك أن تروي عني ما ل تَسْمَع فكأنه يقول: جز لك أن تُكذبٍ علي. 

ثم إن الذي استقرٌ عليه العمل وقال به جماهير أهل العلم من آهل الحديثِ 


وغيرهم : القول بتجویز الإجازة» وإباحة الرواية بهاء وفي الاحتجاج لذلك عُموض» 


(۱) دقع في الاصل: «المروروزي). وهو تحريف؛ وصوابه (الَرْرَدوْنِي) بالذال المعجمة 
أخحت الدال الهملة, قبلها راء مضمومة مشددةء نسبة إلى مرو الوذ . 


EAI 

وجه أن نقول: إذا أجاز له أن يروي عنه مرؤياته وقد خر بها جل فهر كا 
لو آخبره تفصيلاً. واعباره بها غير متوقف على التصريح لطقاً كا في القراعة على 
الشيخ كا سب« واغا افرص حصول الإفهام راهم وذلك يَحصّل بالإجازة 
الفهمت را أعلم . 

ثم إنه كا تجو الروايةً بالإجازة یب العمل بلمروي بهاء خلافاً لمن قال من 
أهل الظاهر ومن تامهم : إنه لابجب العمّلُ به, وإنه جار تجرى المرسّل. وهذا 
باطل» لأنه ليس في الإجازة ما یدح في اتصال النقول. بها وني الثقة به والله أعلم . 

النوغ الثاني: أن يُعِينَ الشخص المجارٌ له دون الکتاب الجاز, کان يقول: 
جر لك أو لکم جميمٌ مسموعاي أو جع مروياق وما شب ذلك . 

واخلاث في هذا اللوع آقوی وأكثرء والجمهورٌ من العلاء من المحذّئين 
والفقهاء وغیرهم على تجویز الرواية بها أيضاء وعلى إيجاب العمل با روي بها 
بشرطه . 

التوغ الثلث: أن بجيز الغ بضفب العُمُومء كأن يقول: اجزت لن آدزاد 
زمانيء وما أشبه ذلك. 

وهذا نوعٌ تَكلّم فيه التاخرون تمن جوز اصل الاجازت, واختلوا في جوازه» فان 
كان ذلك مقيداً بوصفٍ خاص أو نحره فهو إلى الجواز أقرب» كأن يقول: ارت 
لطلبة العلم بمدينةٍ كذا: كذا. 


قال ابن الصلاح: ول ر ولم نُسمع عن أحدٍ من یقتدی به أنه استعمّل هذه 
الإجازة. فرَوَى اء ولا عن الشُرْومَةِ المتآخرة الذين سَوّغوها. والإجازةٌ في أصلها 
ضفت. وتزدادٌ بهذا التوسع والاسترسال ضعفاً كثيراً لا ينبغي احتماله . 


الوم الراب : الإجازةٌ للمجهول, أو بالجهول. كأن یقول: آجزت لمحمد بن 


را) أي في کلام الشيخ ابن الصلاح في «مقدمبه». 


4AY 
خالد اوي » وهناك جماعة مشترکون في هذا الاسم وهذء ال آو! جر لفلان‎ 
أن يروي عني بعض مسموعاتي أو كتابٌ الستن, وهو يروي جلد من کتب. لسن‎ 
, المعروفة‎ 

وهذه الإجازةٌ فاسدة لا فائدة لحاء وليس من هذا القبيل ما إذأ أجاز الجماعة 
مین معيّين بانیم والمجيزٌ غير عارف بهم فهذا غير قادح في ضحة الإجازة كما 
لايْقدّح في صحة السماع عدم معرفيه بن يضر مجاه للسماع منه. 


الوم الحامسش : الإجارة العلّقةُ بااشرط. كأن يقول: جر لفلانٍ إن شاء 
فلان . وقد اختلفت فيهاء فقال قوم : لا یو لا ما بالجهالة سد بالتعليق . 
وقال قوم : هي جافزة. وقد وفع ذلك من بعض أئمة الحديث. فقد وجد بخ 
أبي بكر بن أبي یمه صاحب يحيى بن معين: جر لأبي زکریا بجیبی بن مُنْلَمَة 
أن يروي عني ما اب من تاريخي الذي سَمِعَهُ مني أبو محمد القاسمٌ بن؛ الاضيّْ 
وتحمث بن عبد الأعلى كا سيا منيء وأذِنْتُ له في ذلك ولن اب من أصحابه. 
فان حب أن تكون لاجازة لاخد بعد هذا قأنا أَجَرْتٌ له ذلك بكتاسي هذاء وكتبَة 
أحمدٌ بنْ أي خيشمة بیده في شوال, سنة ست وسبعين ومتتین. 
وعن وقع میم ذلك حفيدٌ يعقوبٌ بن شیبت, فقد قال في إجازةٍ له: یقول 
محمد بن أحد بن يعقوب بن شيبة: قد اج لعْمَر بن احد الخلالء وابنه 
عبد الرحمن بن عُمْرء وختبه علي بن الحسن. ۽ جيع ما فاته من حديثي ما لم يدرك 
سماعه من «المسند» وغیری ولکل من اب عم فیرووه عني إن شاووا, وت 
هم ذلك بخطي في صف رسنة / اثنتين وثلئین وثلاث مئة . 


ولو قال المجيرٌ: أَجَزْتٌ لمن يشا فلان. أو نو هذاء فالاظیر الطلادًء لان 
فيها جهالة وتعليقاً. ولوقال: ات لمن يَشاءُ الإجازة فهو بل أجَرْتٌ لمن يشام 
فلان» پل فد أَظهر في البُطلان؛ لأا أذ في الجهالة رالاتا من نيك ات 
بمشيئة من لا تحص عَدَدُهم . 
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ولو قال : أَجَرْتٌ لك كذا إن شعت روايته عتي» او زت لك كذا إن شت 
أن تروي عني: أو اجزت لفلا إن شاء الرواية عني : فالاظهرٌ الاقوى أن ذلك جائر 
إذ قد انتفت فيه الجهالةٌ وحَقِيقةٌ التعليق. ول بی سوی صیفید, وهو تصریخ جقتضی 
الحال. ومقتضی الال في كل إجازةٍ تفويض الرواية بها إلى مشيئة المجاز له فكان 
هذا مع كونه بصيغة التعليتي تصريحاً ما يقتضيه الإطلاق وحكايةً للحال. لا تعليقا في 
الحقيقة . 

النوع السادسٌ: الاجازة للمعدوم» رهي عل قسمين: أحَرّهما أن يُعطف 
المعدوم على الوجود كأن يقول: أُجَرْتُ لفلانٍ ولن برد له. والثاني أن بْصص 
العدوم بالاجازة من غير عطف كأن بقول: اجرب لن ید لفلان, وهو أضعْفٌ من 

لقسم الاول . والاول أقرَبُ إلى الجواز: 

وحكى ابن الصلاح عن أبي نصتر بن الصباع أنه بین بطلانبا. قال 
ان الضلاح: وذلك هو الصحيحٌ الوا ا ا 
له بالجازه فکا ا الإخبارٌ للمعدوم ع الاجازة له. ولو قدَّرْنا ان 
الاجازة إن فلا يصح ذلك أيضاً للمعدوم» وهذا يُوجِبٌ أيضاً بُطلان الاجازة للطفل 
الصغير الذي لا يصح سَمَاعه. 

النوع السابع : الإجازة لمن ليس بأهل حينَ الاجازة للأداء والأخطٍ عنه, 
وذلك یشمل ورام ذکر ابن الصلاح متها إلا الصبيّء ول يُفرده بنوع بل ذكره في 
آخر الكلام على الإجازة للمعدوم . 

والإجازةٌ للصبي إن كان عميّزاً فهي صحيحة كسماعه. وقد تقل خلا 
ضعيفٌ في صحة سماعه غير أنه لا یعتدٌ به . وإن كان غير عير فقد ات فيه فقال 
بعضهم : لا تصمْ الإجازةٌ له كا لا يْصِخّ السماحٌ لهء وقال بعشهم : : تصح 0 
له. وقال بذلك الخطيب» واحنجٌ له بان الإجازة إنما هي إباحة المجيز المجازٌ له 
يروي عنه, والإباحةٌ نَصِحّ للعاقل وغير العاقل» وقال: وعلى هذا رأينا کف شيوخنا 
تجيزون للأطفالٌ اليب عنهم» من غير أن يُسألوا عن بلغ آسنانیم وحال. تمبيزهم 
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ولم نرهم أجازوا لمن لم يكن مولوداً في الحال.‎ 
وأا الاجازة للکافر فقال الحافظٌ العراقي(۹: لم أجد فيها نقلاً» وقد تم‎ 
سماعَة صحیح. ول أجد عن آحد من التقدمین والتأحرین الاجازة للكافر, إلا ان‎ 
شخصاً من الاطباء عن رایته بدمشی ول أسمّع علیه, يقال اله: محمد بن‎ 
عبد السید بن الدَيّان» سم م الحديث في حال يبوديته على أبي عبد الله محمد بن‎ 
عبد المؤمن الصوري. وكُتِبَ اسمه في طبقةٍ الیاع مع السامعينء وأجاز‎ 
ان عبد المؤمن من سَهغْ(۲: وهو من جمليهم, وکان السماع وال جازة بحضور‎ 
الحافظ أي الحجاج يوسف بن عبد الرعين امي . وبعض السیاع بقراءيه: وذلك في‎ 
غيرما حديثٍ» متها جرء ابن ر» فلولا أن المزّقّ یری جوارٌ ذلك ما افر عليه» ثم‎ 
دی الله ابن عبد السید المذكور للإسلام» وعدّت وسم منه أصحابنا. اهن. وأما‎ 
+ الإجازة للفاستٍ والمبتدع فهي أولى بالجواز من الإجازة للكافر» ويُؤدٌيان ذا زال الاثم‎ 
ال الثامِنٌ: | جاه مالم سمعه المجيرٌ وله بعد ليرويه المجارٌ له إذا‎ 
شور یناوت . وقد اتف فيها فقال بعضّهم : هي غير صحیحقن وقال‎ 
قال ابن ا ينبغي أن يق هذا على أنَّ الاجازة في حكم الإخبار بانّجاز‎ 
حملة. أو رهي دنه فان ا الإخبار لم نصح هذه الاجازت, ذ: كيف‎ 
يخي با لا خی عند منه. / وإن جلت إن نی هذا على الخلافٍ في تصحيح الإذنٍ‎ 
في باب الوكالة فیا ل یله الموكّلُ بَعْدُ مل أن کلف بيع العبٍ الذي يريد أن‎ 
شتریه وقد أجازذلك بض أصحاب الشافعي » والصحيعٌ طلا هذه الإجازة.‎ 


وعلى هذا يتعين على من يروي بالإجازة عن شيخ أجاز لم جع مسموعانه مثلا: أن 


(۱) في «شرح الألفية» ۷۷:۲. وقوله: وقد تقدّم. . . أي في ٠٤:۲‏ . 
(۲) وقع في الأصل سقط لفظ (ابن). 
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بت حتی يُعلّم أنَّ ذاك الذي پریك روايَهُ عنه ما ضهعه قبل تاريخ هذه الإجاز) . 

وآما إذا قال: أَجَرتُ لك ما ضَحَّ وما يصح عندك من مسموعاتي» فهذا لیس 
من هذا القبيل» وقد فعله الدارقطتي وغیره. وجائرٌ أن يروي بذلك عنه ما صح عنده 
بعد الإجازة أنه سمعه قبل الإجازة. ويور ذلك وان اققصر على قوله: ماضَحٌ 
عندك. ول يقل: وما يصح ٠‏ لان المراد أُجَرِتُ لك أن ثروي عني ما صح عندك, 
فا معت إذاً فيه صحةٌ ذلك عنده حالةٌ الرواية . 

النوجٌ التاسغ : إجازة المجازء كأن یقول: اجزث لك مجازاتيء أو أَجَزْتُ لك 
رواية ما أجيز لي روایثه. 

وقد منم من ذلك بعضهم وصتّت فيه جزءاً. وذلك لأن الإجازة ضعيفة فيشتد 
ضعفّها باجتماع إجازتين. 

والشهور الذي عليه العمل أنَّ ذلك جائز, وقد خکی الخطيبٌ تجریز ذلك عن 
الدارقطي وأبي العباس بن عفد وغيرماء وقد فعلّه احاکم في «تاريخه». وقد كان 
الفقيةٌ انزاهذ صر بن إبراهيم المقيسي يروي بالإجازة عن الاجازق وربا تب بين 
ثلاث متها . 

وينبغي لمن يروي بالإجازة عن الإجازة أن یل كيفية إجازة شيخ شيجو 
لشيجه ومقتضاهاء حتى لا يروي بها مالم يندرج تحتهاء فإذا كان مثلا ضورة إجازة 
شيخ شيجه: أجَْتُ له ما صح عنده من سماعاتي» فرأى شيئاً من مسموعات شيخ 
شیخه. فليس له أن يروي ذلك عن شیخه عنه, حتى يُستبين أنه ما كان قد صَحّ 
عند شيخه کول من مسموعات شيخه الذي أجازه على ذلك الوجه. ولا يکتفي 
بمجرُّدٍ صِحَة ذلك عندهٌ الان, عمل بلفظه وتقييدي ومن لا یط لهذا وأمثاله يكر 
عِثاره . 

(۱) وقع في الأصل: (با سَمِعَه قبلَ...). وهو تحريف عن (يم). كبا في مقدمة 
ابن الصلاح. 
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هذه نوا الإجازة المجرّدة» وبقي نوع آخَرٌ وهي الاجازة القرونة بالمناؤلة» 
وهي أعل أنواع الاجازة عل الاطلاق. وها ور أعلاها أن يُدفع الشيخ إلى الطالب 
أصلّ سماعه أو فَرْعَهُ بل به» ويقول: هذا سَماعِي» أوروايتي» عن فلان فاروه 
عي أو اجزت لك روَابتهُ عي ثم ملک بای اویقول له: له وانسَحْهُ.وقائل 
به ثم رده إل أو نحو ذلك . 

وقد ذکر البخاري اجه على صحةٍ المناولة في كتاب العلم: في (باب ما يُذَكرٌ 
في المناولة وکتاب أهل العلم بالعلم إلى البلدان)20 حيث قال: واحتخ بعض آهل 
الحجاز في امناولة بحديث النبي صل الله عليه وسلّم حيث کب لأمير اريه كناب 
وقال: لا تقرأه حتى بل مكان كذا وکذا. فليا بلع ذلك اللكان قرأه على الداس ء 
وأخبرّهم بأمر النبي صل الله عليه وسلّم . 

حدّئنا إساعيل بن عبد الله قال: حدثني إبراهيم بن سَعْد عن صالح» عن 
ابن شهاب» عن عُبيد الله بن عبد الله بن مُتبة بن مسعوده أنَّ عبد الله بن عباس 
أخيره أن رسول الله صل الله عليه وسلّم بعت بكتابه رجلاه وانرّه أن یدق إلى 
عظيم البَحْرَينِء فدقَيّه عظيمٌ البحرين إلى سىء فلا قرأه مَرقه» فحبییث أن 
ابنَ انیب قال : فدعا عليهم رسول الله صل الله عليه وسلّم أن روا کل تمرّق. 

وة الدلالة في الأول أن النبيْ صل الله عليه وسلّم نال أميرَ السرية كتاباً 
بدون أن يقرأه عليه ٠‏ فار له الإخبار ما في الكتاب بجر المناولة . ووجه الدلالة في 
الثاني د النبي صل الله عليه وسلّم نال رسولَةُ الكتابٌ ول يُقرأه عليه فجاز أن 
سید ما فيه إليه ويقولٌ هذا کاب رسول الله » وتقومٌ اجه به / على المبعوث إليه كما 
لو شاقههم البي صل الله عليه وسلّم بذلك. وينبني على ذلك أن الشیخ إذا نان 
الطالب کتاباً جاز له أن يروي عنه ما فيه . 


هذاء والماوله _المقرونةٌ بالإجازة حالّةٌ عل السماع عند جماعة من آئمة 
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الحديث. وقد غلا بعضهم فجغلها أرفمٌ من السیاع أن الثقة بكتاب الشيخ مع 
إذنهِ فوق الثقة بالسیاع منه وأئبَتُ لما سل من الوَهَم على السامع والسیم۲. 
والصحيحٌ أا منحطة عن السماع من الشيخ والقراءةٍ عليه 

وأما الناولة المجرّدةٌ عن الإجازةٍ كأن یناه الکتاب مقتصراً على قوله : هذا من 
حديثي ٍ أو سياعي» ولا یقول : ارووعني ولا جر لك روایته عني » ونحوذلك, فهذه 
روايةٌ للا تجرژ الروايةُ بها. وعايها غير واحد من الفقهاء والأصوليين على المحدّئين الذين 
أجازوها وسَوُوا الرواية بها. وخکی الخطيبٌ عن طائفةٍ من آهل العلم أنهم صخُحوها 
وأجازوا الرواية بها. 

والشهوژ في فعل الإجازة أن يُعدّى باللام» فيقال: أَجَتُ لفلا وأجاز 
بعضهم أن یقال: اجزث فلات قال ابن الصلاح: روينا عن أي الحسن احذ بن 
فارس الأديب الصف رحه الله أنه قال: معنى الاجازة في کلام مرب مأخودٌ من 
جواز الاء الذي يُسقاي الال من الاشية والخْرْثِء يقال منه : اسجزت فلاناً فأجازني 
إذا أسقاك ما لأرضك أو ماشيتك, كذلك طالب العلم يسال العام أن یه عِلْمَهُ 
فیجیزه إياه. 

قلث: فللمجيز على هذا أن یقول: أَجَرْتُ فلاناً مسموعاتي» أو مَرْويَّئي: 
یه بغير حرف جرء من غير حاجة إلى ذكر لفظ الرواية أو نحو ذلك . ويحتاج إلى 
ذلك من يجِعلُ الإجازة بمعنى التسويغ, ودب والإباحةء وذلك هو العروف فيقول: 
جر لفلانٍ رواية مسموعاتي مثلاه ومن يقولٌ متهم : مرت له مسموعاتي فعلی 
سبیل الحذف الذي لا خی نظیره. اه 

وما رواه این الصلاح عن ابن فارس. هو عا كر ف له صغير سه 
«ماخذ العلم»» وقد ورد ذلك في باب الإجازةء وقد زایت أن أورة بدا منم مما 
تعلق با نحن فيه إاماً للفائدة. 


(۱) وقع في الاصل: (على السامع والمستمع)؛ وهو حریف عن (لْنمع) کا أثبته. 
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فما الإجازةٌ فان یکت العام بخطه أو يكت عنه بأمره: إني جرت لقلان أن 
روي عن ماضَحّ عنده من حديثي» أو مؤلفاتي. وما آشبه هذا من الكلام» افذلك 
أيضاً في الجواز والقوة كالذي ذكرناه في المناولة وغيرهاء وهذا مذهبٌ: مالك 
وأبي حنيفة والحسَن بن عمّارة وابن جريج وغيرهم من العلماء . 

والدليلٌ على صحة الإجازة ما حدثنا علي بن مَهْرُويَةُ نحدثنا هد بن 
أبي خیم حدثنا أحمد بن أيوب» حدثنا إبرأهيم بن سعد حدثنا محمد بن إشحاق» 
قال: بَعْتَ رسول الله صل الله عليه وسلّم عبد الله بن جخش بن رياب واا 
وی معهم کتابأ ان لا نر فه حت نیز يومين » ثم پنظر فیه. فمضی إلا 
مره به. فلا سار عبد الله يومين تح الكتاث فإذا فیه : إذا نظرت في كتابي هذا 
نآئْض حى تنل تَخْلَةَ بين مكة والطائف. فترضُد بها قريثاً وتعلّمْ لنا من 
ايارم فقال عبد الله وأصنحابةُ سَمْعاً وطاعة لرسول الله صل الله عليه ولم 
فنضوا ولَقُوا بنخلة عِيراً لقريش» فقتلوا عرو بن الحضرمي كافرا» وَغَيِمُو| ما كان 
معهم من تجارة لقريش . 

وهذا الحديثٌ وما هه من کتب رسول الله صل الله عليه وسلُم حب في 
الإجازة» لا عبد الله وأصحابه هلوا ما كنب هم رسو الله صلی الله عليه وسم 
من غير أن یکلمهم بشيء, فکذلك العام ذا أجاز لطالب العلم فله أن يروي 
ويَعَمَلْ بما صَمَّ عنده من حدیه وعلیه. 

یناد ناساً یکرهون الاجازت يقولرن: إن افص عليها بل الزّخْل)ْ 
وققد الناسٌ عن طلب العلم.. ونحن لسنا / نقول: إن طالب العلم يقتصي على 
الإجازة فقط» ثم لا یسعی لطلب علم, ولا برحل لكنا نقول: تكوثٌُ الإجازة لمن 
كان له في القعود عن الطلب عدر من قُصور فة أوبُعدٍ مساقة» أو ضعو 

فنا اصحاب احدیت. فا زالوا يتجشمون: المضاعت ٠»‏ وتركبون الأهوال) 
ويُفارقون الأوطات. ويُناؤْن عن الاحباب, آجذین بالذي حت عليه رسول الله 
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صل الله عليه وسلّم في الذي حدثناه یمان بن يزيد عن محمد بن ماجهء حدثنا 
هشام بن عمارء حدئنا حفص بن سليان» حدئنا رین نی عن محمد بن 
سيرين» عن أنس بن مالك قال قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : طلْبُ العلم 
فريضةٌ على كل مسلم . 
| صله همه تعلق مها بالصحيح وان 

اعلم أن بعض العلماء قد سل في بيان هذا الق وخصر آقسایه المشهورةء 
وتعريفهاء مسلكا صار به قريب الْذْرك. وقد حیث أن ن لزه في له موردين 
باب ما أُورَدَه مع زيادات يقتضيها القامٌ» وربا وقع في أثناء ذلك تكرارٌ لبعض 
سي لامر بل عليه فَنَذْكُرُهُ من غير إشارة إليه» وقد آنْ أن نشرعٌ في ذلك 
فتقول : ' 

ار ما أن پرویه جماعةٌ يبلفون في الکثرة مبلغاً يل العادةٌ تراطوهم على 
الكذب فیه أولا. فالاول انوا والثاني خر الآحاد. 

ولمتواترٌ ليس من مباحثٍ علم الإسناد لا علم الإسناد لم يحت فيه عن 
صحة الحديثٍ أو ضعفِه. من حيث صفاث رُواته وصِيْمْ أدائهم لیم به أو يُترَك. 

والمنوايرٌ صحيحٌ قطعاً. فيج الاخلٌ به من غير توقف» وهو ید العلم 
بطريق اليقين. ولمتواترٌ بر أن يكن له سنا خصوص كما يكرد لأخبار الآحادء 
لاستغنائه بالتواتر عن ذلك. وإذا وج له إسنادٌ معن لم يُبحث عن أحوال. رجاله» 
بخلاف خبر الآحادٍ فان نيه الصحيحَ وغيرَ الصحیح. والصحيحٌ منه لا کم له 
بالصحة على طريت اليقين » نعم قد تقترنٌُ قرائ تُفِيدُ الع بالصحة. 

ولا بد في خب الآحادٍ أن يكون له إسنادٌ معین يحت فيه عن أحوال رجاله 
وصِيّعْ أدائهم ونحو ذلك. ليُعلَمَ القبول منه من غيره» فانحصرٌ البحثٌ هنا في خبر 
الآحاد. 


وخر الآحاد إن كانت روا في كل طبقة لاله فأكأر سى مشهوراً. 
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وان كانت واه في بعض الطبقات اثنين» ول تنقص في سائرها عن ذلك 
یُسمُی عزيزاً. 
وان اند في بعض الطیقات ولا را واج یی غريياً. 
والشهوز عندهم أنه لا یط في المشهور والعزیز اعد في الطبقة زاون 
فيُسمُون الحديتَ مشهوراً إذا.رواه في كل طبقة ثلاثةٌ فأكبرٌ وإن کان من واه من 
الصحابة: اقل من ثلاثة: ویسمون دی عزيزاً إذا رواه في بعض الطبقات اثنان» 
وم تقص زواته في سائرها عن ذلك» وان کان الراوي له من الصحابة واحداً فقط ! 
والغریب إن كانت الغرابةٌ فيه في اصل السند یسم الق الطلق. ويقالُ له 
أيضاً: الغريبٌ الط وان كانت الغرابة فيه في غير اصل السند يسم الفَرْدَ 
النسبي » ویقال له أيضاً: الغزيبٌ النسبي . والراة باصل اس اوه . ۱ 
وقد غرفت آنفا أن الغريبٌ ماینفرد بروایتة شخص في أي موضع كان من 
مواضع امد وان انفرادٌ الصحابي فقط بالجديث لا وجب الحكم له بالغرابة .: 
فالفرد الطلق هز ما فد بروایته عن الصحابي واحدٌ من التابعین وذلك 
كحديث الي عن بيع الولای فإنه تفرد به / عبدٌ الله بن دينارء عن عد الله بن 
۳ 
وقد یرد به راواعن ذلك التفرد, وذلك كحديث شب الایمان, فإنه تفرد به 
أبو صالح » عن أبي هريرة؛ وتفرّد به عبد الله بن دینار» عن أبي صالج . وقد ب 
اتفرد في. جميع رُواتهِ أو أكثرهم, وني «مسند البزاره و«المعجم الأوسطء للطبراتي أمثلةٌ 
كثيرة لذلك . ۲ :5 
ورد اللسبی هو ما ینفرذ بروایته واحدّ من بَعْدَ التابعين» وذلك بان پرویه 
عن الصحابي أكثرٌ من واحدء ثم یرد بالرواية عن واحد منهم أو أكثرٌ واجد. 
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ويقل إطلاق اسم القردٍ على الفردٍ التسبيء وإنما يطل عليه في الغالب اسم 
الغريب. قال الحافظ ابن حجر: إن أهل الاصطلاح قد غَايَرُوا ب بين رد الغریب 
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من حيث كثرةٌ الاستعمال, وق فالفَردُ أك ما یُطقونه على ال ء والغريبٌ 
أكثرٌ ما يُطلقرنه على القرّد النسبي . وهذا من حيث إطلاق الاسم عليهماء وأما من 
حيث استعمالهم الفعلّ المشتق فلا یفرقون. فیقولون في الط والنسبي : تفر به 
فلان أو أغرّبٌ به فلان . 

ولا یوم الحكمُ بالتفردٍ إل بعد الاعتبار. والاعتباژ هرت الطرق من 
الجوامع والمسانيد والاجزاء لذلك الحديث الذي ين أنه رد للم هل لراویه 
مُتايمٌ؟ أو هل له شاهدٌ وه معرفة ار التي يَحصّل بها المتابعاث 
والشواه وينتفي بها التفرّد : تب الأطراف . 

قال العراقي : الاعتباز أن تن إلى حديث لبعض الرواة» فتعتبره بروایات 

من الرواق» بسر طرق اخدیت. عرف هل شاركه في ذلك الحديث راو غر 

وك آم لا؟ فان ن يكن شاركه أحدٌ من یت بحدبثه أي يَصْلُح أن برج 
حدیةُ للاعتبار به والاستشهادٍ به» سُمّي حديتٌ هذا الذي شاركه تابعاً. وسيأي بیان 
من متیر بحديئه في مراتب المح والتعدیل . 

وان ز تجد أحداً تابه عليه عن شيخه» فانظر هل تا أحدٌ شَيْحْ شيجنه فرواه 
مُتابعاً له أم لا؟ فان وجدت أحداً اب شيخ شیخه عليه فرواه کا رواه» فسمه أيضاً 
تابعأء وقد پسمونه شاهداً. 

وان ل تجد فافع ذلك فيمن فو إلى آي الإسناد حتى في الصحابي. فكل 
من وجد له متابغ فسمٌ حديتٌ الذي شاركه تابعاً. وقد بُسمّونه شاهداً. 

فإن لم تجد لأحدٍ ممن فوقه مُتابعاً علیه, فانظر هل أن بمعناه حدیث آخر؟ سم 
ذلك الحديتٌ شاهداً. وان لم تجد حديثاً آخر يودي معناه فقد عَرِيّ من المتابَعَاتِ 
والشواهدٍ فاحدیث إذا رد 

قال ابن حبان: وطريق الاعتبارٍ في الأخبار يثاله: أن يروي حا بن سَلْمة 
حدیثاً يُتابّع علیه. عن آيوب» عن ابن سيرين» عن آي هريرة» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم . فَيظَرٌ هل رَوَى ذلك ثقةٌ غير آبوب» عن ابن سيرين؟ فان 


AN 


1۹۲ 
وج عم أن لخر اسلا يرج لیف وان لم يوجد ذلك فثقةً غير این سيرين روا 
عن آيي هريرة» وال فطحابي غير أي هريرة رواه عن الي ضل اله عله وم 
قاي ذلك وجد يُعلَمْ به أن الحديتٌ برجم إليه وال فلا. انتهی . 

قلث : فمثال ما عم .فيه التابعا من هذا و 
الترمذي من رواية هلا بن سَلمة. عن آیزب؛ عن ابن سیرین» عن أي هزيرة را 
رفعه: آخبب حبیبك هَوْناً مُا الحديث. قال الترمذي : حديتٌ غريب لا نعرفة بهذا 
الاسناد الا من هذا الوجه: قلت أي من وه بْب وقد رواه اسر بر دیثار 
- وهو مترولك الحديث ل عن ابن سیرین. عن أبي هريرة. اه. 

مال ما جذ له تابعٌ وشاهدٌ ما رَوَى مسلم والنسائي من رواية سقیان ين 
عيبنة» عن عمروین دينارء عن عطاء» عن ابن عباس. أنَّ رسول الله / صلل الله 

عليه وسلم مر با مطروحةٍ ها مولا ليمونة من الصدقةه فقال: آلا أَخَدُوا 
اف نو به؟ فلم دز فيه أحدٌ من أصحاب غمرو بن دينان: فابخره إل 
ابن عيينة . وقد رواه إبراهيم ب بن نافع الكي » عن عَمْرِوه فلم يذكر الدباعٌ . 

فنظرنا هل نجد احدا تابَعَ شه عَمْرَو بن دينار على ذكر الدياغ فيهء عن 
عطاء آم لا؟ فوجدنا أسامة بِنَ زيد اللي تب عمراً عليه رَوَى الدارقطن والبيقي 
من طريق ابن وهب» عن أسامة. عن عطاء بن اي نبا عن ابن عباس» أن 
النبي صل الله عليه وسلّم قال لاهل, شاة مات : ألا نزعتم إهاتها فدبختموه فانتفعتم 
به» قال البيهقي : وهكذا رواء اللي بن سعد» عن يزيد ب بن أي حبيب] عن عطاء. 
وكذلك رواه يجيى بِنْ سعید» عن ابن جریج. ع شا فکانت. هذه ماعات 
لرواية ابن عيينة . 

ثم نظرنا فوجدنا له شاهداً وهو ما رواه مسلم وأصحابٌ الستن من رواية 
عبد الرحمن بن وَل الضري» عن ابن عباس» قال: قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم: ما إهاب دغ ققد هر 


۳ 
والتابعة إن حضلت للراوي نفبه فهي الْتاَعَةُ لا ران حضلت نشیخه 
فمن فوقّه فهي الْتابعَة الفاصرة. 
والشاهِدٌ إن كان يسه مَئْنَ الحديث الفَرْدٍ في اللفظ والمعنىء فهو الشاهد 
باللفظ. وان كان يُشبهه في المعنى فقط فهو الشاهدٌ با مع . والشاهد من پرژی عن 
صحابي آخز یشب مت الحديث الفَرْد. 


وقد آورد الحافظ ابن حجر مثالا تجنممٌ فيه المتابغةٌ العامة الاب القاصرة 
والشاهِدٌ باللفظ والشاهِدُ بالعنی» وهو ما رواه الشافعي في «الأم2'00 عن مالك عن 
عبد الله بن دینانن عن ابن عمر» أن رسول الله صلی الله عليه وسلّم قال: اهر 
سم وعِشرون فلا تصوموا حتى روا الالء ولا تفطروا حتى روه فإ عم عليكم 
فأكملوا الم ثلاثين. 

وقد ظَنَّ قوم أن هذا احدیث بهذا اللفظ قد تفرد به الشافعي عن مالك 
فعدُوه في غرائبهء لأنَّ أصحاب مالك رَوَوْهِ عنه بهذا الاسناد بلفظ : فن عم عليكم 
فافذروا له. فنظرنا فوجدنا للشافعي مُتابعاء وهو عبد الله القعنبيء آخرجه 
البخاري عنه. عن مالك بلفظ الشافعي . فهذه متابعةٌ تامة. وقد دَلَّ هذا على أذ 
مالكاً رواه عن عبد الله بن دينار باللفظين معاً. 
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ووجدنا عبد الله بن دينار قد ترس فيه عن ابن عمر من وجهين: آحذها: 
ما أخرجه مسلم من طريق أب أسامة. عن عبد الله بن مر عن نافع» عن 
عبد الله بن غمر, فذگر الحديتء وفي آخره: فن عُمّيَ عليكم فافدٌروا ثلاثين. 
والثاني : ما أخرجه ابن خزيمة في «صحیحهی من طريتي عاصم بن محمد بن زيد 
عن بيه عن جده ابن عمرء بلفظ : فان عم عليكم فكَمّلُوا ثلاثين. فهذه متا 
تکنها قاصرةٌ . 

وله شاهدان: أحدّهما: من حديث أب هريرة» رواه البخاري عن آدم» عن 
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شعبة: عن محمد بن زياد عن أي هريرة» بلفظ : فان عُمّيَ عليكم فأكملوا ملد 
شعبان ثلاثين. وثانیهیا: من حديث ابن عباس. أخرجه النسائي من زواية عمرو بن 
دینارء عن محمد بن حنین » عبن ابن عباس» بلفظ حديث ابن دینار؛ عن ابن عمر 


سَوا وهو: فأكمِنُوا العِدّةَ ثلاثين. فهذا شاهِدٌ باللفظ. وما قبلّه شام بالغ . 


هات : 

التنبيه الأولٌ: يمى حديثٌ الذي شارك الراوي فيه تابعاء: وقد نو 
شاهداً. وأما الشاهدٌُ فلا / يسمّى تابعاً. وقال بعضهم: ان التابع يَخْتص نما كان 
باللفظ» سواء كان من رواية ذلك الصحابي آم غير والشاهد تختص با كان بالمعئ 
كذلك . وقال الجمهورٌ: ما أق عن ذلك الصحابي فتابعٌ » وما آق عن صحابيٍ 
آخر فشاهدٌ. فعتارهم أن رواية ابن وله المذكورة تكونُ متابعة لعطاء: وما رواه 
يكون تاہعاً لا شاهداً. ٠‏ 

ویقال للتابع : اتب بإلكسر. قال بعضهم : قد یط المتابعٌ على الشاهد؛ 
والشاهد على المتابع, والخطبٌ في ذلك سهل إذ القصود الذي هر التقوية حاصلٌ 
بكل منبهاء فإذا قامت قرينةٌ تدل على اققصود. لم يكن في ذلك باس, غير أن الغالبٌ 
استعمال كل منیا في مجناه الذي يسِقٌ إلى الذهن . 

التنبيهُ الثاني: أنه لا اتحصار للمُتابعاتِ والشواهدٍ في الثقة. ولذا قال 
ابن الصلاح: واعلَمْ أنه قد يَدُلُ في باب المتابعة والاستشهادٍ رواية من لا يحت 
بحديئه وحله: بل يكون معدوداً في الضعفاء وني كابَي البخاري رسلم جماعة 

من الضعفای ذکراهم في التابعات والشواهد» ولیس کل ضعیف يَصلّح لذلك؛ 

ولهذا يقولُ الدارقطني : : فلا یعتر ب وفلا لا پعتر به. 0 

قال بعض العلماء: وإغا يدجلون الضعفاة لكون المتابع لا اعتماة عليهء واغا 
الاعتمادٌ على من قَبْله. وقال بعضهم: إنه لا انحصارٌ له في ذلك بل قد یکو کل 
من المتابع والتابم لا اعتماد عليه إل أن باجتیاعهیا نحل ال 
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التنبيةُ الثالث: قد عرفت“ أهم قَسْموا خير الاحاد إلى ثلاث اقسام: 
مشهور وعزيز» وغریب . وهذا التقسيمٌ إنما هو بالنظر | إلى ند الرواة . و كان کل 
سم من هذه الأقسام. لا يخلو من صحیح, وغير صحيح. عادوا ثائياً فقسموه 
- بالنظر إلى هذه الجهة ‏ إلى مقبول, ومردود؛ ثم قَسَموا کل واحدٍ منهم| إلى آقسام. 


وقد آن وان الشروع في ذلك. مُرْجِين البحتٌ عن الشاد الذي يُعَدُ قبا من 
أقام الفرد الذي كنا في صددی وكذلك النکر, إلى الموضع الذي يلين بها فعا 
سيأقي» فنقول: 

جر الأحاو ينعم إلى قمين: مقبول » ومرود. فالقبول هو ما وَل دلیل على 
رجحانِ لوته في نفسر 5 لامرن والمردودٌ ما لم يدل دلِيلٌ على رجسان ثبوټه في نفس 
الأمر. 

فان قلت: يَدَحْلُ في تعريفٍ الردود الح الذي لا يرجح ثبوئه ولا عدم 
ثبوته. بل يَتساوى فيه الامران, قلث: نعم» واعمَدّرَ عن ذلك من أله فيه بن 
موجه نا كان التثّف صار كالمردود فأِنٌ به, لا لوجود ما وب الرد بل لعدم 
وجود ما یوج القبول. ومن جله فسا مستقلاً غرّف المردوة بانه الخيرٌ الذي دل 
دليل على رجحانٍ عدم ثبوته في نفس الأمر 

وعوف الم التوقّف فيه بأنه ال الذي 1 يدل یل على رُجحان ثبوته ولا على 
رجحان عدم تبوته» وهذا هو الخ المشكوك فيه وهو کنر جداً تکاد تكرنٌ أفرادة 
أكثّرٌ من أفرادٍ القسمين الآخرين . وحم هذا القسم توف فيه لت إلى أن يُوجَدَ 
ما يُلجِقّه باعدٍ القسمين المذكورين. 

والمقبول ينقسم إلى اربعة أقسام: صحيح لذاته» وصحيح لفیره: وحسنِ 
لذاته, وخسن لغيره. وذلك لأنَّ اخدیث إن اشتَمل من صفات القبول على أعلى 
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مراتبها فهر الصحيحٌ لذاتهى وإن ل یشتمل على أعلى مراتبهاء فان وج فيه فار 
ذلك القصور الواقمٌ فيه فهو الصحيحٌ لا لذاته بل لغيره.» وهو العاضِدٌ 

وقد مثل ذلك ابن او بحدیث عمد بن عمرو بن علقمة ن عن 
آي سلمة» عن أب هریرق ان النبي صل الله عليه وسلّم قال: لولا أن اش على 
متي مرم / بالسواك عند كل صلاة. فان عمد بن رو من الشهوزین بالصدق 
والصیانة, لکنه لم يكن من أهل الإتقان. حتى ضلفه بعضهم من جهة سوه حفظه» 
ووه بعضهم لصدته وجلالته, فلا انضم إلى ذلك کونه روي من وجه َر آینا 
بذلك ما كنا نخشاه من جهة. سُوءِ حفظهء وانجَير به ذلك النقص اليسير. فالتحق 
الاسناذ بدرجة الصحيح . ۱ 

وإن ل وجد فيه ما یر ذلك القصوز الواقغ فيه فهو الحسَنٌ لذاته. وان كان في 
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الحديث ما يقتضي التوقف فيه. لكن وجدّ ما يرجح جانب قبوله فهو ان لا لذاته 
بل لغيره» وهو العاضدٌ: وذلك نحو أن يكون في الاسناد مستوز الحال إذا كان غير 
منفلٍ » ولا كثير المخطأ في الرواية» ولا متهم بالکلب ونحوه من منافياتٍ الفدالة. 
فإذا ورد من طريقٍ خر أزال التوقفٌ فيى وحکم بحمْیه لا لذاته بل للعاضد:. 

فالصحيح هو ما ال إسنائة بقل عدل ۾ ضاي عن ملله من آوإو إلى 
منتهاه. وسَلِمّ من شذوذٍ وعِلَّة. ۱ 

واحترزوا بالقيدٍ الأول وهو قوفم: ما انُصَل اسنائه: عما لم صل إسناذة» 
وهو ایلع والعضل والمرسَلٌّ عند من لا حح به. 

وبالفيدٍ الثاني وهو قوهم: بنقل عدل,» عن نقل مجهول. العين أو الحا 
أو المعروفٍ بعدم العدالة. 

وبالفيدٍ الثالث وهو قوطم: ضابط غير الضابط وهو المعمّلُ وكثيرٌ المخطا . 

وبالقيدٍ الرابعم وهو قولهم: وس من شُذوذ وله مالم يَسلم من ذلك وهو 


الا وا لمعلل . 
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قال بعضهم : الأخصر أن يقال: بنقل ثقة عن مثله, لا الثقة عنذهم هومن 
جم بين , العدالة والضبط . 

وأجيب بان الثقة قد یط على من كان غلا في ييه وإن كان غيز کم 
الضبطء والتعریف ينبغي أن تنب فيه الألفاظ التي ربا آرقعت في لس 

وهذا التعريفٌ إنما هر للصحيح لذاته: وهو الذي یتصرف اسم الصحيح إليه 
عند الاطلاق. 

والحسَنٌ ما انُصَل سنا بنقل عدل, عن مثلهِ من أوله إلى منتهاهء وكان في 
واه مع كونهم موسومين بالضبطٍ من لا يكو قوياً فيه وسَلِمْ من شذو ول 

والرادٌ بسن هنا الحسَنٌ لذاته, وهو كالصحيح لذاته في كل شيء الا في أمر 
واحلٍ وهر تام الضبط. فإِنّ الصحيح لذايهِ لا بد أن يكون کل واحدٍ من رُواته تام 
الضبط» والحسَنٌ لذاته لاب أن يكون في واه من لا يكون تم الضبط : وقد ظهر 
لك أنَّ المراد بالضابط في تعريف الصحيح الام الضبط . وقد اختار بمضهم التصریح 
بذلك دفعاً للالتباس. 

والحسَنٌ لذایه إذا ورد من طريتي آخر مساو للطريي الذي ورد منه أو آرجخ 
ارت إلى درجة الصحيح لخيره» فان ورد من طريق آدن من الطريق الذي ورد منه 
کم له بالصحة» وذلك كأن یرد من طريتي الحسن لخيره إل أن یمد هذا 
الطریق . 

والحاصلٌ أنَّ ان لذاته يرتقمٌ عن درجیه إلى درجة الصحيح لغيره إذا رد 
من طريي واحلٍ یکو اويا لطريقه أو راجحا علیهء أو من طرق متعددةٍ ولو كان 
کل واحد متها منحطاً عنه. 

وأما قولُ الحافظ الترمذي : هذا حديثٌ حسَنُ صحيح » » بالجمع بين الوصفين 
معأ. فللعلاء في مراد بذلك أقوال. نكتفي هنا بإيراد أحدهاء وهو أن احدیث 
الموصوف بذلك إن لم يكن له إلا إسنادٌ واحد فَوَضَفُه بالوصفين معا يكون: 
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إِنّا بالنظر إلى ترد الناظر في حال الرواق هل هم من بلغ درجة رواة 
الصحيح » فیسکم على ما رووه بالصحت. أم هم من فص عن تلك الدرجة قحك 
على ما وه بان . : 

وَإِمّا بالنظر إلى :اختلافٍ آئمة الحديث في ذلك فكأنه یقول: هذا :حديثٌ 
حسن عند قومء صحيحٌ عند قوم . 

وعلى الوجهين کون / ما قبل فيه: صحيمٌ» فقط أقوى مما قيلي فيه : حسَيٌ 
صحيح » لأنه يُشهِرٌ با جزم بخلاف ما قيل فيه: م لأنه پیز ما بتردد 
الفكر فيه بين الصحة وشن وا باحتلاف الأئمة فيه . 

وان كان الحديثٌ الوصوف بالوصفين معا له إستادان. يكونٌ إطلائهه) معا 
عليه بالنظر إلى حال. الاسناد. فكأنه يقول: هذا حدیث حل بالظر إن احد 
الإسنادين» وصحيح بالنظر إلى الإسناد الآخر. وعلی هذا فما قيل فيهء أحَسَنٌ 
صحيحٌ أقوى نما قیل فپه: صحيحٌ. فقط. : 

هذا إذا كان له إسنادٌ واحدء فان كان له أيضاً اسنادان میتی ذلك» 
لاحتمال, أن يكون کل منیا على شرط الصحيح» فيكون أقوى ما قيل فيه: 5 حسان 
صحيح : : فإذا كان له:إسنادانٍ وجب البحث یلا عن حافماء فإذا عرف کم 
برجحان ما يقضي ال برجحانه 


فان قيل: 3 الترمذي قد صرح بان فرط الحسَنٍ أن يُروَى من غير وجه, 
فكيف یقول في بعض الأحاديث: حسَنٌ غريبٌ لا نعرفه الا من هذا الوجه؟. 

يقال: إن الترمذي لم مرف اس مطلقأ» واغا عرف نوعاً خاصاً من وهوما 
بقل فيه : حسنْ من غير صفةٍ أخرى, وذلك أنه يقول في بعض الاحادیث: خسن 
وي بعضها: صحيحٌ») وني بعضها: غريب وفي بعضها: حن صحیح» وفي 
بعضها: حسَنُ غريب» وفي بعضها: صحيحٌ غریب» وفي بعضها: حن صحيحٌ 
غریب . ِ ا 
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وتعريفُهُ إغا وقع على ما يقول فيه : حَسَيه فقط. ویدل على ذلك ما قاله في 
آر ا وهو: وما قلنا في كتابنا: حديثٌ حَیْ. فإنما أردنا به خسن إسناده 
عندناء فکل حدیث پروی لا يكون راویه متهأ بکذب» ویرژی من غير وجه نحو 
ذلك ولا بکد شاذاء فهو عندنا حديتٌ حسَنٌ . 

فعُرِف بهذا أنه إغا عرف ما يقول فيه : حَسَنٌ فقط وأما ما یقول فيه : حمسن 
ی وحن غريب» أوحسَنُ صح غريب» فلم یعرف كا ل یرف 
مایقول فيه : صحيخ » أو غريب. وکانه ترك ذلك لشهرته عند اهل الفن. واقتصر 
على تعریف مایقول فيه: حسَیْ فقط . إمّا لخفائه» وإما لانه اصطلاحٌ له جديدٌ 
م يكن من بل فوب تعريفُه من یله لعف ما أراد به. 

ويتفاوَتٌ الصحيحٌ الرتبة بسبب تفاوتٍ الأوصاف المقتضية للصحة في القوةء 

نمی الدتبة لیا في ذلك ما روي بإسنادٍ أطلقٌ عليه بعض الأثمة أ نه أصحٌ الأسانيدء 
كالزهري. عن سالم بن عبد الله بن عمره عن أبيه. وكمحمد بن سيرين» عن 
ية بن عَمْرو اسان عن علي وكيراهيم اي عن علقمة. عن 
عبد الله بن مسعود. 

ويليها في الرتبة مثل رواب 
أبي موسى . ومثل رواية هماد بن سلمة» عن ثابت: عن انس 

۱ ويليها في الرتبة مثل رواية سّهيل بن أي صالح؛ عن أبيه» عن أي هريرة. 

ومثل رواية العلاة:بن عبد اب ۰ عن أبيه؛ عن أي هريرة؛ فان الجميع یشملهم 
اسم العدالة والضبط, زا أن بلمرتبة الأولى من الصفات المرجسَةٍ مايقتضي تقدیع 
روايتهم عل التي تليهاء وني التي تليها من قوة الضبط ما يقتضي تقديّها عل الثالثةء 
وهي مقدَّمةٌ على رواية من يد ما ره به نا كمحمد بن إسحاق» عن عاصم بن 


ب بن عبد الله بن أبي يردق عن جد عن أبيه 


عيمرء عن جابر. وَعَمْرِو بن شعیب. عن أبيه. عن جده. وقّس على هذا ما يُشبهه . 


(۱) وقع في الاصل : (ِعَبِيدَة بن عمر) بغير واو. وهو تحريف. 


of 


وقد اخثلت في أصحٌ الأسانيد. فقال البخاري : أصح الأسانيدٍ كلّها مالك 
عن ثافم» عن ابن عمر 2 

وقال إسحاق بن راهويه: أصح الأسانيد كلها الزهري. عن سال غن أيه 
وروي نحؤه عن أحمدابن حتبل . 

وعن خلب بن هشام البزّار أنه قال: سالث أحمذ بن خنبل أي الاسانیذ اهْبْتُ؟ 
فقال: یوب عن نافعء عن ابن عمر. 

وقال مَعْمْر ‏ وروي أيضاً عن أي بكر بن أبي شيبة ‏ : أصح الاسانيد كلها 
/ الزهعري. عن علي بن الحسين» » عن أبيهء عن علي . 

وق هذه امالك ة آقوال أَحَرٌ مذكورة في البسوطات.. 

والمختار آنه لا کم لاسناد بأنه ا ص الأسانيد كلهاء لامي أن يكم 
لکل راو دی فيه بأنه قد حاز أعلى صفات القبول» من العدالةٍ والضبط ونحوها على 
وجه لا يوازيه فيه أَحَدٌ من ال لرواة الوجردین في عصره ولذلك اضطربت آقوال من 
خاض في ذلك» إذ ليش لديم دلیل فيم وأكثرٌ الآقوال المذكورة في ذلك متكافئة 
سر ترجیخ بعضها على بعض في الأكش فالحكمٌ حينئذٍ على إسنادٍ معي باه اصح 
الأسانيد على الإطلاق ل مع عدم اتفاقهم فيه : ترجيمٌ بلا مرح , 

قال بعض الحفاظ : و مع ذلك من للناظر ال ترجیخ بعفیها على بعفی» 
من حيث حفظ الإمام الذي رجح وتان وان يتهيا ذلك على الإطلاق»' فلا يخلو 
النظر فيه من فائدة» لانْ جموع ما بقل عن الائمة من ذلك يُفيدٌ ترجیح : التراجم 
التي حكمرا ها بالأصحيّةٍ علن ما لیقع له کم من أحيهم. 

وهذا حيث لم يكن مانم ولذلك قال أبو بكر اي : اج اه النقل على 
صحة أحاديث الزهري؛ عن سالم. عن أبيه. وعن سعيد بن السیب» عن 
أبي هريرةء من رواية مالك وابن عيبن ومغمرء مالم يختلفواء فإذا الوا توت 
فيها. ا 
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هذاء ول كان لا یلم من کون الاسناد أصحّ من غیره أن یکون ان کذلگ» 
فصر لاثم کم على الاسناد فقطء ولا یف عن أحد منهم أنه قال: إل الاحادیث 
المروية باسناد كذا من الأسانيد التي کم ها بأنها أصحّ من غيرها: هي اصح 
الأحاديث. 

فان كان ولا بد من الحكم فينبغي تقييدٌ کل ترجمةٍ بضَحابيهاء أو بالبلدةٍ التي 
منیا أصحابٌ تلك الترجمةء بأن يقال: أصحٌ أسائيدٍ فلانٍ كذاء وأصخ أسانيد أهلٍ 
بلدةٍ كذا كذاء فإنه أقل انتشاراً. وأقربُ إلى الحَصْرء بخلاف الأول فإنه في أمر 
واسع شدید الانتشار, والحاكمٌ فيه على خطرٍ من الخطاء والخطا فيه کر من الخطاً 
في مثل قوهم : ليس في الرواة من اسم كذا سوى فلان. 

وعل ذلك يقال : امح آسانید أبن عمر : مالك عن نافع عن ابن عمر(؟. 
وأصحٌ أسانيد ابن مسعود: سفيانٌ الثوري ؛ عن منصور: عن إبراهيم» عن علقمة: 
عن ابن مسعود. وأصمٌ أسانيد أنس بن مالك : مالك عن الزهري؛ عنه. قال 
بعضهم : : وهذا مما ينار فيه فاد قتادة رابت الاي آعرف بحديث انسر من 
الزهري» ولا من الرواة جاعة بت أصحاب ثابت حادٌ بن زيد» وقيل: ها بن 
سلمة. وأثبت أصحاب قتادة شعبف وقیل : هشام الدّسْتَوائي . 

واصحْ أسانيدٍ الکین: سفيانٌ بن عيينة» 0 عن جابر. 
رصح أسانيد البيانيين : مَعْمْرء عن عنام عن أبي هربرة. وأ ثبت أسانيد الصرین : 
اللیث عن يزيد بن أبي حبیب» عن أي الخير» يي واصخ أسانيد 
الکوفین : يحيى بن سعيد القطان. عن سفيان الثوري؛ عن سلییان التيمي ٠‏ 
الحارث بن سويد عن علي. 

ومن الرتبة الا ما امه تف البخاري ومسلم على إخراجه في صحیحهیا» وذلك 
لجلالة شأنها في هذا العلی وتقدّمِهها على غيرهما فيه. وفرط عنايتهم| بت بتمييز الصحيح 


به وقع ني الأصل هنا (وأصح آسانید أنس : مالك عن الزهري عنه)؛ فطریته لتكرره مع 
ما يأو 
- 


حلفا 


رف 
من غيره: وتلقي علرائ الحديثِ لكتابيهها بالقيول: حتی حَكَمُوا في ابیملة على کون 
ما رَرْيَاه أصحّ الصحاح. 

وم يختلفوا في هذا الامی واقا اختلفوا في أمر آخرء وهو ال مار هل يفي 
العلم أم لا؟ فذهب ابن الصلاح ومن نحا تحوه ال أنه بيد عِلم الیقین. واستّتق 
من ذلك أحرّفاً يسيرة تكلّمْ عليها بعض أهل النقد. كالدارقطني' وغیروه قالٍ: وهي 
معروفةٌ عند أهل هذا الشان. 

واستثی بعضهم أيضاً ما وقع التعارض بين مدلولیه / ما اتفق وقوعُه في 
كتابيهياء وذلك لاستخالة.أن بيذ التناقضان العلم. وهذا حيثٌ يه .رُجحان 
أحدهما على الآخرء فان ظهر ذلك كان لحك للراجج ۰ وصار مفيداً للعلم : 

ذهب اججمهور إلى أن ما ويه فيد الظن مالم یتوانه وذلك لا شان الا حاد 
إفادةٌ الظنء ولا نرق في ذلك بين الشيخين وغيرهما. وتلقي الأمةِ هیا بالقبول إغا 
يقتضي وجوت ب الاح با فیهیا من غير ان لالتایها إخراجٌ الصحيح فقطء' وفرط 
براعتهها في معرفیه. بخلافب غيرهماء فان منهم من لم يلتزم إخراج الضحیح فقط, 
ومنهم من ازّم ذلك غیر أنه ليس له من البراعة في ذلك ما هما. ۱ 

فلم يتين وجوب العمل بما في غير كتابيهها إل بَعْدَ البح واننظر, فإ 
صحته وبَبَ الأخدُ بها وإ فلاء فظهر أن إجماع العلیاه على وجوب الأخذٍ با فیها 
إن بت الإجمائ. لا دل على إجماجهم على القطع بأنه من كلام النببي صل اله عليه 
وسلّم. فِنْ الامّة مامورة بالعمل بالظن. حيث لالب القطع. والظن ند يخ 2: 

هذاء وقد قُسَم اخمهوز احدیث الصحيحٌ بالنظر. إلى تفاوتِ الأوصاف 
المقتضية للصحة فيه» إلى سبعة آقسام. کل قسم منبا أعلى مما بعدّه. 

القسمٌ الأول ما آخرجه البخاري ومسلم. ويُعيْرٌ عنه أل الحديث بقوفم: 
هذا حديثٌ من علید. آوعل صحه. ومُرادُهم بالاتفاق عليه اف الشيخين 
لا افاق الأمة. وقال ابن الصلاح : یرم من اتفاقهيا اتفاهم. لتلقيهم له بالقبول. 

القسم الثاني ما الفرد به البخاري . ۱ 


القسمٌ الثالث ما انفرد به مسلم92©. 

القسم الرابع ما هو على شرطه) مما لم يخرجه واحدٌ متها . 

اقم المخامس ما هو على شرط البخاري ما لم يخرجه . 

القسم السادس ما هر على شرط مسلم ما لم يخرجه . 

لقتسم السابع ما ليس على شرطهی ولا شرط واحد منهاء ولكن صححه أحدٌ 
الأئمة المعتمدين قي ذلك . 

وترجيحٌ كل قسم من هله الاقسام, السبعة على ما بعدّى إنما هو من قبيل 
ترجیح الجملةٍ على الجملة» لا ترجيح. کل واحد من أفراده على كل واحد من أفرادٍ 
الآخرء ولذلك سا أن برح بعض ما في قسمر من الأقسام على ما قبله إذا وج 
ما يقتضي الترجي» وذلك کا لو كان الحديثُ عند مسلم مشهورآه فإنه يعدم على 
ماني البخاري إذا لم يكن كذلك. وکا لو کان الحديتٌ الذي ا يخرجاه من ترجمةٍ 
وصقّت بكونها من أصح الأسانید. كالكِ؛ عن نافع .عن ابن عمرء فإنه يُقدّمُ على 
ما انفرد به أحدّعما مثلاء لا سییا إذا كان في إسنادِهِ من فيه مقال. 

وأما تقدیم صحیح البخاري على صحیح سلم فقد صرح به الجمهورء وم 


وجد من أحد التصریخ ب بعكسهء ولو صرّح أحدٌ بذلك لرذه عليه شاد الجیان. 
لصف التي تدور عليها الصحةٌ في كتاب البخاري تم منها في كتاب مسلم وأ واد 
وشَّرْطه فيها أقوى ومد 


اجه من حيث الاتصالٌ فلاشتراطه أن يكون الراوي قد ّت له لقاء من 
رَوَى عنه ولو مرت واکتلی مسلم بالعاصرة . وأمّا ما أراد مسلم الزام البخاريي به من 
أنه یله أن لا قبل العنعنةً اصلاء فليس بلازم, لان الراوي |ذا بت له اللقاك مرة 
كان من الستبعد في رواياته احتمال أن لا یکو سي منه» وإذا فرض ذلك كان 
مدلْساًء والسألٌ مفروضة في غير الدلس. 


(۱) تقدم هذا التقسيم وتقذم نقه تعليقاً في ص۲۹۰ - ۰۷۹4 فانظره لزاماً. 


فذق 


orf 

اطا رخا من حيث المدالةُ والضبط. فلن الرجال الذين کلم فيهم من 
رجال ملم کت عدداً من الرجال. الذین تلم نیم من رجال البخارتي فُإِنُ 
الذين انفرد البخاري مهم أربعٌ بخ م وبضعة وثمانون رجلا کل بالضعف / في انين 
منهمء والذين انفرد بهم مسلم ست مثة وعشرون رجلا کلم 32 الضعف في مشق 
وشتون منهم . 

والذین انفرد البخاري بهم عن تلم فيه آکتزهم من شيو لهم وغبرهم 
وخب حديتهم, بخلاف مسلم فأكثرٌ من انفرد به من نکم فيه من التقدنین. ولا 
شك أن الرء عرف بحديث شيوخه من حديث غيرهم من تقد عله على أن 
البخاري لم يُكثر من إخراج أحاديثِ من تلم فيهم من له بخلافب مسلم. 

وآما رجانه من حيث عدم الشذوذ والاعلال, ونحو ذلك. فلانْ ما انتقذ على 
البخاري من الأحاديث أقل دام اند عل مسلم ؛ فإن ما اعد عليه لم مین 
رعشرین حديئاء اشتركا في النین وثلاثين مناي واعتص البخاري معأ بثانية 
وسبعین ‏ ومسلع ئة وان كان الانتقاد في أكثر ما اند من أحاديثهها مبنياً على يلل 
ليست بقادحة . 

وأما يُحَحَان نفس البخاري على نفس ملم في صناعة الحذيث فذلك "ما 
لا ریب في وقد كان مسلم تلميذَّهُ وجَرّييه ول يزل يستفيد منه ویب آثاره . 

وقد أشار تقي الدين بن تيمية إلى هذه المسألة في کتاب «منهاج السنة»97) حيث 
قال: إِنَّ التصحيح لم يقد أئمة الجديث فيه البخاري ومسلا بل شمه ما ضشاه 
كان قبلهها عند أثمة الحديث صحيحاً متلق بالقبول» وكذلك ني غصرهماء وكذلك 
بعذها . قد نظر أئمةٌ هذا الفن في کتابیها ووافقر ما على صحة ما صححاه إا 
مواضع يسيرة نحو عشرین .حديثاً انتقّدها علیهما طائفةٌ من الحفاظ. وهذه 


الواضع النتقلة غالبا في مسلم. 


(۱) 3۸:4 في الطبعة البولاقية» و ۲۱۵:۷ في الطبعة المحققة.. ‏ (۲). فيه نظرْ طویل. 


grog 

وقد اتتصتر طائفة ما فيهاء وطائفةٌ رت قول المنتقد. والصحيحٌ التفصيل 
فن فيها مواضع منتقدةً بلاريب» مثل حديث آم حبيبة» وحديث لق الله له يوم 
السبت(): وحديث صلاةٍ الكسوف بثلاث ركوعات وأكثرء وفيها مواضمٌ لا انتقاد 
فيها في البخاري» فإنه أَبعَدُ الكتابين عن الانتقاد. ولا يكاد يروي لفظاً فيه انتقاد لا 
ويروي اللفظ الاخر الذي یی أنه مسد فما في كتابه لفط مد إل وني كتابه ما بين 
أنه منتقد. 

وفي اطملة: من تقد سبعَةَ آلافٍ درهم فلم يُبهرج فيها إلا دراهم یسیر: رمع 
هذا فهي مفيدةً ليست مغشوشة تَحْضَّةَء فهذا ما في صنعته . والكتابانٍ سبعة آلافٍ 
حديث وكس”. والمقصودٌ أن أحاديقها نَقَدَها الأثمةٌ الجهابذةٌ تبلهم وبعهی ورواها 
خلائقٌ لا يُحصِي عددهم إلا الله فلم یرذا لا برواية ولا بتصحيح. والله سبحانه 
هو الحفيظٌ يَحفظُ هذا الدينَ كا قال تعالى: إلا نحن نرلنا الک وإنا له 
لحافظون 9 . 

هذاء وكا يتفاوّتٌ الصحيحٌ بالنظر إلى الأوصاف المقتضية للصحة فيهء 
یار اس بالنظر إلى الاوصافب القتضية لسن فيه. 

واعلی مراتب ان : رواية ہز بن حكيمء عن أبيه. عن جده. وغمروبن 
شعیب. عن أبيهء عن جده. وابن إسحاق» عن التيمي . وال ذلك . 

ويتلو ذلك رواية الحارث بن عبد الق وعاصم بن ضرف وحجاج بن 
رطا ونحوهم من اتف في تحسين حديثه وتضعیفه . 


قال بعض الباحنین: إِنَّ الذي له مراب إنما هو الحسَنٌ لذاته» وأما اس 


(۱) وق في الطبعتين (خلق الله البَريّة). وهو تحريف! والحديث في «صحیح مسلم» 
۷ بشرح الإمام التووي» في أوائل (کتاب صفة القيامة والجنة والنار). ولفظهُ (خَلَقَ الله 
ربوم السبت, وخلق فيها الجبالَ يوم الاحد. . . ٠‏ 

(۷) من سورة اج الآية .٩‏ 


THA, 


0 
لغيره فلا مراتبٌ له» لكن في عبارات أهل الفن ما يدل عل أن له أقساماً متعددق 
فإنهم ذکروا أن الحسَن لغيره: 

تسمل ما کان في واه س2 ا حقظ من کنر منه الخلط آو اطا ا مستوق 
م يُنقل فيه جر ولا تعديل» أو ثُقِلَّ فيه الأمران معا ول ترح أحدهنا على الأخرء 
أو ملس بالغنعنة لعدم منافاةٍ ذلك اشتراط في الاتهام: بالكذب. 

وشعل أيضاً ما فيه إرسالٌ من ا حافظ لا يُشترط / الاتصال. أو انقطاغ 
بين ثقتين حافظين . 

جم ا اك ل 
طرييي آخر مساو لطزیقه أو فوقة لترجيح آخدٍ الاحتمالین المتساوئين وج 
للتوقف. وذلك لا سىء الحفظ متلا يحل أن كود ضبط ما زىء 0 
لا یکون ضط فإذا ورد مث ما رواه آومعناه من طريق آخر غلب علی الظن أنه 

ضیّط . وكنًا ر الاب قوي الظنْ. 

وما در من عدم اشتراط الاتصال, في اخخسن لغيره» هو المطابقٌ لا في «جافع 
الترمذي» الذي هو ول من عرف هذا النوغ وأكثرٌ من ذكرهء فقد حَكُم لاحادینث 
ور ی 

وذکر بعض العلاء اه بعض الأحاديث الضعيفة قاف فل مقا 
بعضأء وصارت بذلك من یل ان » حنج باه وقد نحا نحو ذلك ابنْ القطان 
حيث قال: هذا القسم لا یت به کل بل یل به في فضائل, لاد ور 

عن العمل به في الأحكام إل إذا كرت طرق أو عضده اتصال عَم أو موافقة 
شاهد صحيح . أو ظاهِرٌ القرآن. 


واستحسی ذلك الحافظة اب حجر وصرح في موضعر آخر بان الضعيفت الذي 
ننه ناشیء عن شوه الحفظ. إذا كرت طرق ارتقى إلى مرتبة الحَسَنء ولكنه هو 
متوقّث في شُمول. الحسن المسمّى بالصحيح عند من لا يرف بينهها . 


oy 
وقد أشار العلامة أبو الفتح تقي الدين مد بن دقيق العيد في «الاقتراح»» إلى‎ 
ا 1 0 و‎ 5 3 
التوقفٍ في إطلاق الاحتجاج باس حيث قال20: إن ها هناء أوصافا یب معها‎ 
قبول الرواية إذا وجدت في الراري . فإن كان هذا الحديث السمی بالحسّن مما قد‎ 
» وجذث فيه هذه الصفاتٌ على أقلّ الدرجات التي مب مَعَها الب فهر صحيح‎ 
وإن ل توجد فلا يَجُورُ الاحنجاج به وان سمي سنا‎ 


الهم | إل أن رد هذا إلى أمرٍ اصطلاحي . وهو أن يقال: إن الصفاتٍ التي 
حب معها قول الرواية ها مراب ودرجات, فأعلاها واوسطها بُ یی محا 
وأدناها ب یی خسن وحینذ یرجغ الأمرٌ في ذلك إلى الاصطلاح » ويكون الكل 
صحيحاً في الحقيقة: والأمرٌ في الاصطلاح قریب؛ لکن من آراد هذه الطريقة فعليه 
أن يعت ما سته اهل الحديث خسنا, ويتحقّقَ وجوذ الصفات التي بحب معها قبول 
الرواية في تلك الأحاديث. اه 

ومن کان لا يحت باخسن أبو حاتم الرازي» فإنه مُكل عن حديث فحستی 
فقيل له : أتحتح به؟ فقال : إنه خسن : قأعیة عليه السؤالٌ مراراً وهو لا يزيد على قوله : 
إنه حسن . رنحوه أنه سیل عن عَبْدٍ یه بن سعید» فقال: إنه لا بأس بهء فقيل له : 
اع بحدیه؟ فقال: هو س احدیث. اة ان وشعبة. 

وقد جذ في کلامهم إطلاق ان على الغريب» قال إبراهيم يم خی : كانوا 
إذا اجتمعوا کرهوا أن يخر الرجلٌ جسانّ أحاديئه. قال ابن السمعاني: إنه عَنى 
الغرائب . ورح للشافعي إطلاقة ف الق على صحه . ولابن الديني في اخسن 
لذاته. وللبخاري في اسن لغيره. 

وقد جد إطلاقه مراداً به المعنى اللغويٌ» كا وقع لابن عبد البر حيث روّی في 
«كتاب العلم» حدیث معاذ بن جبل مرفوعا: تعلموا الیل فان تعلمه لله خشية 


(1) فيص ۱5:۵ . 


لحا 


0۸ 
وطلبَهُ عبادة _ الحديث ‏ بطولهء وقال: هذا حديثٌ خسن جداًء ولکن ليس له 
إسناد قوي . أراد بسن حن اللفظ, لأنه من رواية موسی البلقَاوي» وهو كذَّابٌ 
نیب إلى الوضع ؛ عن عبد الرحيم العَمّيء وهو متروك. 

قال بض العلاء: یلم على هذا أن يُطلّق على الحديث الموضوع' إذا كان 
حسَنَ اللفظ أنه خسن / وذلك لا يقوله أحدٌ من المحدّئين إذا جروا على 

وقال بعضهم: یم على هذا أن يُوصَفَ کل حديثٍ ثابت بذلك» لا 
لاحادیث كلها خسن الألفاظ. بليغة. 

والظاهرٌ أنَّ الراة بسن في مكل عبارة ابن عبد البر ما تيل إليه ذو الطبع 
السليم إذا طرق سَمْعْه لعدم وجودٍ شيء یلک فيه فان أكثرٌ الأحاديث التي يرويها 
لضعفاء يج السامغ منها راز في نفسه, ولذلك قال بعضهم : إن الحدية انكر 
فر منه قلب طالب ب العلم في الغالب 
وفي الجملة: حيث اتات مغ الائمة فيطلاي لفظ السسن» فاسع 
اطلاق القول بالاحتجاج به لا بعد النظر في ذلك فيا كان منه منطبقاً عل اس 
لذاته فهو مقبولٌ سوم | الاحتجاج به» وما كان مله منطيقاً على اسب لغیزه غفیه 
تفصيل» فان ورد من طَرقٍ' يحضْلُ من مجموعها مايترجّحٌ به جانب القبول فل 
واحيّجٌ به» وما لا فلا. وهذه موز ُملِيّة لا ينجل أمرّها إل بالمباشرة . 


ومن الألفاظ المتعملة عند أهل الحديث في المقبول : الجيّدٌُ والقوي» 
والصالحٌ » والعروف, :والمحفوظ» والجود. والابث وله 
فأمًا اليد فقد سَوّی بعضهم بینه وبين الصحيح .' وقد وق في کلام الترمذي 
حيث قال في الطب: هذا حدیث جيّدٌ خشن. رقال بعضهم: إنه وان کان بمعنى 
ae 2‏ 0 5 3 20 
صحيح » كن امهو من المحذئين لا عل عن ضحيح. إلى جب إلا لتك کان 
يرئقي الحديث عنذه عن الحسن لذایّی ويرد في بلوغه درجة ا ۰ فالوصتٌ 
به أنَزْلُ رتب من الوصف بصحيح . 


وكذا القَويٌ. 

وأما الصالخ فإنه شاملٌ للصحيح وان لصلاجيّتهم| للاحتجاج, ویستعمَل 
أيضاً في ضعیف يَصَلّحّ للاعتبار. 

وأما العروف فهو مقابل النگر. 

وأما الحفوظ فهو مقابل الشاد. 

وأما المجودُ والتابت فیشملان الصحيح والحسَن. 

وأما ابه فطل على ان وما يقاربهء فهو بالنسبة إليه كنسبة الجيّدٍ إلى 
الصحیح . قال أبوحاتم: أخرج عَمْرُوبن حُصّين الكلابي اول شيءِ آحادیت 
مُنْبِههُ جتانا. ثم آخرج بعد احادیث موضوعة فَأفسَدَ علينا ما كتبنا. 

تنبيه : قولُ الحفاظ : هذا حديثٌ صحيحٌ الاسناد كُونَ قوم : هذا حديث 
صحيح . وقوهم : هذا حدیث حسَن الاستاه دون قوهم : هذا حدیث حسن» لأنه 
قد يصح الإسنادُ أو بحس لثقةٍ رجاله دون المتن لشذوذ أوعلة. فإن اقتصتر على ذلك 
إمامٌ مَعتِمَدُ فالظاهرٌ صِحدٌ المتن وخشته لا الأصل هو عدم الشذوذ والعلة. 

وقال بعض العلياء: الذي لا يسك فيه أن الامام منهم لا يَعدِلُ عن قوله: 
صحيح. إلى قوله: صحيحٌ الإسناد الا لأمر ما وعل كل حال فالتقييدٌ بالإسنادٍ 
ليس صريحاً في صحة القن ولا ضعفه . 

ویشهذ لعدم التلازم. ما رواه اللسائي() من حديث أبي بكر بن لاد عن 
محمد بن فضیل » عن يحيى بن سعيد» عن أي ي سلمة» عن أبي هريرة : تسکروا فان 
في السخور بركة . قال: هذا حديثٌ منكرء وإسنادُهُ خسن . 

وقد أورد الحاكمٌ في «مستدركه: غيرٌ حديث کم على |سنادو بالصحة» وعل 


(۱) في «الستن» ۰۱٤۲:‏ برقم ۲۱۵۱ 
(۲) قال النسائي : «وأخاف أن يكون الغلط من محمد بن فضیل». 


2۱۰ 
المتن بالوقاء لعلته أوشذوذه. وقد فعل نحو ذلك کنر من التقدمین. ومن فعل ذلك 
من المتأخرين الحافظ ار فإنّه تكرّر منه کم بصلاجيّة الإسنادٍ ونكارة المتن. 
وزیا راوي الصحيح والحسَن تَقبَلُ مطلقاً إن لم تكن منافيةً لرواية من 
یکره لأنها حينئذ کالندیث الستقل الذي یرد به الثقةٌ ولا يررويه عن شيجو 
غیره. فان كانت مُنافيةً لها بحيث يَلرْمُ من قبوها رد الرواية الأخرى بحت / عن 
الراجح منباء فان كان الراجحٌ منیا روايةٌ من ل يدك تلك الزيادة لَزِيدٍ ضنبطه 
أو كثرة عدده أوغير ذلك من موجبات الزجحان رت تلك الزيادق وان كان 
الراجحٌ میا روايةً من کر تلك الزيادة بل وان م رجح | احداهنا على الأخرى 
بوجه ما وهو نادرٌ اختلت في ذلك» فقال بعضهم: بل وقال بعضهم : : قف 
فیها . 


وقد اه شتهر عن جع من العلماء ء (طلاق القول, بقبول زيادة الثقةء مع أن قبوها 
مقيّدٌ با كر آنفاً. ولعلّهم فا سکتوا عن ذلك اکتفاة با ذُكَرُوا في تعریفب الصحیح 
والحسن» من اعتبار السلامة من الشذوذ فيههاء وفسْروا الشذوذ بخالفة الثقة من هو 
ون منه. فلو فبلوا زيادةً الثقة مع منافاتها لرواية من هو وت مئه .كانوا قد الوا 
با شررطوه من السلامة من .الشذوذء وني ذلك من التناقض الل .ما لا يخفى !على 
أمشاهم . 1 

وأما الذين ل يُطلِقوا القول في قبول. زيادة الثقة فكثيرٌ منهم من أكمةٍ الحديث 
المتقدمين: عبد الرحمن بن مهي ويحيى القطان. وأحمدُ بن حنبل.. ویجبی بن 
مین وعلي بن الديني والبخاري؛ وأبوژزعف رآبوحاتم. والنسائي؛ 
والدارقطتي؛ فقد ُقِلَ عنبم اعتباژ الترجيح في الزيادة وغیرها. ۱ 

ومنهم ین نحزية فانه قيّد قبول الزيادة باستواء الطرفین في الحفظ والاتقان» 
فان كان الساکت عَددً آو واجداً أحفظ من أولم يكن هو حافظاً وان كان صَدُوقاً 
فان الزيادة لا تفیل . 


آله 

وقد نحا نحوه ابن عبد الير فإنه قال في «التمهيد»: إغا نَل الزيادة إذا كان 
راوها أحفظ ون عن قصر أو مئلَهُ في الحفظ فإن كانت من غير حافظ ولا متقن فلا 
التفات إليها. ۱ 

ومنهم ابن السمعاني فانه قيّد القبول با إذا لم يكن الساکتون ممن لا یل 
متلهم عن مثلها عاد أو لم تكن ما تفر الدواعي على نله . 

وقد وقع في «رسالة الامام الشافعي» في الأصول ما يشير إلى أن زيادةً الثقة 
ليست مقبولةٌ عنده مطلقاًء فإنه قال في أثناءٍ کلامه على ما عبر به حال الراوي في 
الضبط مانصّة0: ویون إذا مرك أحدأ من اْفاظ لم يُخالِفه. فإن خالقَه فوجد 
حدیثه آنقصض. كان في ذلك دلیل على صحة تخرج حديثه» ومتى خالّف ما وَضَفْثُ 
اضر ذلك بحدیثه . اه. 

فقد ّل زيادة العدل الذي بت ضبطه غير متبولة إذا خالث رواية 
الحافظ» بل مُضِرةَ بحديثه لدلالتها على قلة ضبیله وحریه. بخلاف لصو من 
الحديث لدلالته على تحزیه. فإذا كانت زيادة العدل الذي م يعرف ضبطه بعد غير 
مقبولة إذا لت رواية الحافظ» تكون زيادة الثقةٍ غير مقبولة إذا خلت رواية من 
هو وت منه» رعايةَ للراجح في الموضعين. 

فان تصوّرت أنَّ نسبة العدل. الذي ل مرف ضبطه بَعْدُ إلى الحافظ ليست 
كنسبة الثقةٍ إلى من هو وق منه. بل باق ظاهرء فافرض المسألة في حديثٍ ورذ 
من طريقين» رجالٌ آحیهما من الدرجة الما في رُواة الصحبح وا الا من 
الدرجة الذي في رواة الحسن, غير أنه وفعت 3 دایم زيادةٌ منافيةً لا وفع ف 
الرواية الأخرى التي إسنادها من أعلى الأسانيد. فهل تور أن من یرد الزيادة في 
السالة السابقة توق في رد الزيادةٍ هنا؟ وبا ذكرنا يَظهرٌ لك وه ما ذهب إليه الحافظ 
ابن حجرء من دلالة كلام الإمام الشافعي على أنَّ زيادة الثقة ليست مقبولةٌ عنده 
مطلقاً. 


(۱) في ص 11۳ . 


۳۳/ 


1۲ 
الشادُ. والحفوظ والنکر. والمعروف 
اختلفوا في حَدٌ الحديث الشاذ, فقال جاعة من علماء الحجاز: هو فا رزوی 
الثقةٌ خالفاً لا رواه الناس» / وعبارة الشافمي في ذلك : ليس الا من الحديث أن 
رو الثقةٌ ما لا يروي غير إغا لس ان روي الق حدیخیف مارَدَى انا . 
وهر شور بان محالفة الثقةٍ لمن هوأ ارجح 2 منه - وان كان واحداً ‏ كافيةٌ في اشترو: 


وقال آبوب يعلى اخليلي : : الذي عليه اط الحديث ال ما لين له إل سا 
واحدٌء ید بذلك شی ثقةُ كان آو غیر ثقف فا كان من غير ثقة فمتروكٌ لا یقبل, 
وما كان عن ثقةٍ توش فيه ولا يت به. فلم يشترط في اش تفرد الثقة بل من 
التفرد. ۱ ۱ 

وقال الحاكم: الشادٌ هو الحديثٌ الذي یتفر به ثقةٌ من الثقات. ولیس اله 
اصل ممتايع. لذلك الثقة . فلم يُشترط فيه خالفة الناس» وذكر أنه يُغايرٌ العلل من 
حيث إن المعلّلَ وتف على عليه الدالة على جهة الم فيه من ی خديث في 
حدیث » أو وم راو فيه آو وصل مرس ونحو ذلك. والشاه م بوق فيه على 
علةٍ لذلك. 

قال بعض العلیاء ؛ وهذا مش باه آقق من العلّل» فلا سکن لل 
إلا من مازس الفَنّ. وكان في الذَّرْوَةِ الب من الفهم الثاقب والحفظ الواسع 


ومن أوضح أيه ما أخرجه احاكم في دالستدر ۲ من طريق تيد ينعنم 
النّحَعي. عن عل بن حكيم» عن شريك» عن عطاء بن . السائب. عن 
آي الضخی. عن ابن عباس قال: في کل أرض نبي كنبيكم. وَآدَمْ کادم ونوخ 


1٩۳: ۲ (O)‏ . في تفشير سورة الطلاق. عند قوله تعال: الله الذي خلق سبع .سموات 
ومن الارض مهن قال: سب ارين في كل أرض نبي کنیکم... وقال الذهبي في 
«تلخيص الستدرك» : صحيح . 


2۳ 
کنوح» وایراهیع کإبراهیم» وعيسى کسی . وقال: صحيح الإسناد. قال البيهقي : 
هو صحيحٌ الإسنادء ولكنه شاذ بمرة. 
وما ذكره الیل والحاكمْ مشكلٌء لدخول ما تفرد به العدل الضابطٌ في الشلاً 
عندهما. والشذودٌ مُنافٍ للصحة كا عرفت في حدّ الصحيح » مع أنَّ في الصحيحين 
أحاديتٌ كثيرة ليس ها إلا إسنادٌ واحدٌ تفرد به ثقدّء وذلك کحدیت: إغا الأعمالٌ 
بالنیات. وحديث: النهي عن بیع الولاء ومبته» وغير ذلك 


وقد ذكر ابن الصلاح في أمرٍ شاد تفصيلا أورده بعد أن أنكر على الخليلي 
والحاكم ما اتيا به من الإطلاق فيد فقال: 

إذا الود الراوي بشيء نر فيه فان كان ما ار به خالا ذا روا من هو أو 
منه بالحفظ لذلك وأضبّط, كان ما تفرد به شاذاً مردوداء وان ل يكن فيه له لما 
واه غیره» وإنما هو أمرٌ رواه هو ول بروه یره فيُنظَرٌ في ذلك الراوي المنفرد. فان 
كان غذلّ حافظاً موثوقاً بإتقانه وضبطه قبل ما انفرذ به» ول قدح الانفراذ فيه کا فيا 
سبق من الأمثلة» ون یک كن من یوت بحفظه واتقانه لذلك الذي انفرد به كان 
الفرادة خارماً له مزحزحاً أ له عن خير الصحيح . 

ثم هو بعد ذلك دائر ر بين مرائب متفاوتةٍ بحسب ی فان كان النفرد به 
غير بعید من درجة اخافظ الضابط القبولر تفرد اسبَّحسّنا حدينه ذلك و 
إلى قبل الحديث الضعیف, وان كان بعیداً من ذلك ردنا ما ار به» وکان من 
قبيل الشادً التکی فرح من ذلك أن اد الردوذ قسمان : أحدّهما الحدیث ار 
الخالف . والثاني القَرْدُ الذي ليس في راويه من الثقةٍ والضبط ما یف جابرا لما وچ 
التفرّدُ والشذودٌ من التكارة والضعف. اه 


a î a و‎ aE 9 | E 
۳ وقد حال بعضهم ال واب عن اللحاكم فقال: إن می كلاه ل في الصحیح‎ 
وغيرَ الشاذء فلا یکون الشذوذ عنده منافیا للصحة مطلقاء ويّدل على ذلك أنه ذكر في‎ 
أمثلة الا حديئاً آخرجه البخاري في «صحیحه» من الوچه الذي خکم عليه‎ 


YY, 


233 
بالشذوذ؛ ويِويْدُ ذلك ما ذکره الحاكم في الشاف من آنه ییحی نفس الناقد أنه 
علط ولا يقر على إقامة الدليل على ذلك وما / في الصحيحين من ذلك ليس مما 

نیح 3 تس الناقذ أنه علط . ۰ 
وأما اليل فان یراب عنه وان كان ليس سهلا كالجواب عن الاكم ٠‏ فانه 
يكن أن يقال : إنه لب في كلابه ماخ تسمية ما كر من الأحاديث السابقة ونخوها 
صحیحا, ولا يُنافي ذلك قولّه : انه بتوئف فيه ولا یج به . ألا تری أنهم يقولون E‏ 
الحديثين الصحيحين إذا تعازضا ول يمكن انخمع بینما ولا ترجيحٌ أحرهما على الآخْرٍ 
زف فا فالتقّك في الحديث لعارضٍ لا ینم من تسميته صحيخاً. ۱ 
والشذودٌ ونحوه یط غالبا على ما یل بالمتن» لوجو ما يقتضي ذلك فيه 
أوني طریقه, وقد یل على ما يَتعلّنُ بلمتن أو السّنَد وعليه يقالٌ: الشذوةٌا هو 
خالفة الثقةٍ لمن هو ربیخ منی سواء كانت بالزيادة أو النقص في المتنٍ أو السندا 
مثال الشذوذ في التن ما رواه أبو داود والترمذي من حديثِ عبد الواحد بن 
زياد» عن الأعمش» عن أبي صالح : عن أب هريرة مرفوعاً : إذا صل أحذكم ركعي 
الفجر فليضطجعٌ عن: يمينه . 
قال البيهقي : يحالف عبدٌ الواحد العذدٌ الكثيرّ في هذاء فن الناس نا رووه 
من فعل النبي صلى الله عليه وسلّم لا من قوله. وانقرد عبد الواح من بين ثقات 
أصحاب الاعمش بهذ اللفظ. 7 
ومن أمثلة الشاذ من الاحادیث حديتٌ: يوم عرفة 2 وآیام ا أيام أكل, 
وشرب . فان الحفوظ في ذلك إنما هو أيام التشريق أيامٌ أكل وشرزب. | وقد جاء 
امحدیث من جميع الطرق على هذا الوجه. ۱ 
وأما زيادة يوم عرفة فيه فإما جاء بها موسى بنْ علي بن رياح عن أبيهء عن 
عقبة بن عامر» غير أن هذا الحديث وهو حدیث موسى قد حَكُم بصاحيه ابن خزيمة 
وابنُ حبان والحاكمٌ وفال: إنه على شرط مسلمء والترمذي وقالّ: إنه حسَىٌ 


1ه 

صحیح . وكانهم جعلوها من قبيل زيادة الثقةٍ التي ليس فبها شيء من من المنافاة لإمكانٍ 
حملها على حاضري عَرّفة» فان الصوم مكروةٌ هم في ذلك البوم وان كان مستحباً 

ومثالُ الشذوذ في السّنْدٍ ما رواه الترمذي والنسائي وابنْ ماجه, من طريي 
ابن عبینة. عن عمرو بن دینره عن عَوْسجَة عن ابن عباس. ان رجلا توف على 
عهد رسول الله صل الله عليه وسلم 2 وارث 8 مول هو أعتق فقال البي 
صل الله عليه سم : هل له أحَدٌ؟ فقالوا :لا إل غلم مه فجقل صلى الله عليه 
سلم مبرائه له . فإِنّ حماد بن زید رواه عن عمروین دینار؛ عن غوسجة ول در 
ابن عباس ٠‏ وتاب ابن عيينة على وصله ابن جریج وغيره» ثقان اج : المحفوظ 
حديثٌ ابن عيينة» مع کون حمادٍ من أهلٍ العدالة والضبط, ولكن رجح رواية من 
هم أكثرٌ عددا منه. 

هذا ما قيل في الشاذ. ویقال لقابله وهو الراجحٌ من متن أو سند: الحفوظ. 
وني تسميته بذلك إشارةٌ إلى أنَّ الشاذً لما كان أقربّ إلى وقوع الخطأ والوهم فيه من 
مقابله الراجح عليه بمنزلة غير المحفوظ . 

والمعتمَدُ في خد الشاذ بحسب الاصطلاح أنه: ما روه الق فا لمن هو 
رجح منه . 

وأما المكرٌ فقد اختلت أيضاً في حلّم. والمعنَّمَدُ فيه بحسب الاصطلاح أنه : 
ما يَروِيه غيرٌ الثقة مالفا لمن هو أرجَحٌ منه. 

حب شين املد أحدها على هعلق عليه الآخرء وهما شترکان 

شتراط المخالفة, وتا الشاذ عنه بكونٍ راويه ثقةُ. وتا الک عن الشاذ بكون 
0 

وقال بعضی أهل الأثر: إذا تفرد الصَّدُوقٌ مما لامُتَابمَ له فيه ولا شاهيء 
ول يكن عنده من الضبط ما یط في الصحيح ولا اس قيل لما تفرد به / شاذ. 


يفف 


كلم 

وهذا هو أحَدُ القسمين منه. فان خولف مع ذلك كان ما تفر به اش في الشذوة. 
وربا من ا وان كان عنده من الضبط مايشترط في في الصحيح 
أو لسن > لكنه ال من هو ریخ منه قيل: لا تفرد به: نال وعدا وال 
الثاني من الشاذ. وهذا هو الذي شاع إطلاقٌ اسم ماه عليه . 


وإذا تفرد المستورٌء أو اموصوف بسُوءٍ الحفظ. أو المضدّفٌ في بخض مشايفه 
خاصةً أونحوهم, من لا کم لحديتهم بالقبول. بغير عاضد یَعضه: جا لامتایع له 
وشاجد : قیل ما تفرد به: منگر. وهذا هو أحَدُ قسمي المدكر. وهو الذي ژجد إطلاق 
النکر عليه لکثیر من الحدّلین كأحمد والنسائي . ١‏ 

فان حولت مع ذلك كان ما 7 تفرّدبه أجدَرَ بإطلاقي اسم المنكر عليه مما قبل 
وهذا هو القسم الثاني من المنكرء وهو الذي شاع عند الأكثرين إطلاقٌ اسم النكر 
لیف 


وذ مسلم في مقدّمة صحیحه ما َه وعلامةٌالدكر في حدیث الحّث إذا 
ما عرضت روایثه للحديثٍ على رواية غيره من اهل الحفظ والرّضًا حالف روابئة 
روایتهم وم تكد تُوافِقُهاء فإن كان الاغلب من حديئه كذلك كان مهجوز ‏ ر الحديك 
غير مقبوله ولا مستعمَله. | ١‏ 


قال الحافظ ابن حجر: 50 الموصوفون بهذا هم التروکون فعلى هذا روايةٌ 
امتروك عند مسلم تسى منكرةء وهذا هو المختار. وَجَمْل ابن الصلاج المنگر بمعتى 
الشاذ وسوّى بينهياء وم الشاذ كما ذكرنا ذلك آنفاً إلى قسمين» وأشار إلى التسوية 
بينهما في بحث المذكر حيث قال: 

بغنا عن آي بكز امد بن هارون برد أنه قال: نکر هو الحديتٌ الذي 
یرد به الرجل ولا یعرف مته من غبر روايته» لا من الوجه الذي رواه منه ولا من 
وجو آخر. فاطلق البَرْدِيجيُ ذلك ول يُفضّل. وإطلاق الحكم على التفرد ,بالرگ 
أو النكارةء آوالشذوژن موجودُ في كلام كثير من أهل اخدیث, والصوابٌ فيه 


۷ 

التفصیل الذي يناه آنفاً في شرح الشادَ وعند هذا نقول: نکر ینیم قسمین على 
ما ذكرناه في الشادٌ فإنه تمعناه. اه. 

وقد أنكر عليه بعض العلاء التسوية بيتبهاء وانتصرّ له بعضهم فقال: قد 
أطلقوا قي غير موضع النكارة على رواية الثقة الا لغره ومن ذلك خف تزع 
ائم جي قال ابو داود : هذا حديثٌ منگره مع أنه من رواية َنام بن یی » وهو 
1 احج به ال الج . وني عبارة النسائي ما يفي في هذا الحديث بعيئه أنه 
يُقابل الحفوظ وكأن الحفوظ والعروف ليسا بنوعین ن حقيقيين تحتهیا أفرادٌ خصوصاةً 

وأجیب بان الأول في مُراعاة الأكثر: الب في الاستعمال عند جمهور آهل 
الاصطلاح . هذا ما قيل في النکر. 

ويقان مقايله وهو الراجحٌ من مت آوسن: العروف. 

ما المنكر من جهة المتن ما رواه السائی وابن ماجه من حديث أي ژر 
يحيى بن محمد بن قيس » عن هشام بن شُروة» عن أبيف عن عائشت آن رسول الله 
صل الله عليه وسلم قال: كُلُوا ال بالتمر» فد الشيطان إذا رأى ذلك غاظهء 
ويقولٌ: عاش ابنْ آدمّ حتى کل الجديذ بالخلق . 

قال النسائي : هذا حدیث منكردا» . تفرد به ابو ؤكير. وهو شيخ صالح خر 
له سلم في الاعات غير أنه ندل يع مغ مب نز يل لد لان عل 
الأئعةٌ القول بالتضعيف. فقال ابن معين: ضعیف. وقال اب حبان: الا بجع به» 
وقال العقیلی : لا یتابع على حديثهء وقال ابن عدي : آحادیثه ية سوی أربعة 
عد متها هذا. 


(۱) أخرجه النسائي في «الستن الکبری» في الوليمة» وقال فيه هناك: هذا حديث منكر. 
كا في «تحفة الأشراف» للمزي ۰۲۲6:۱۲ ول يخرجه النسائي في «الصغری؛. وأخرجه ابن ماجه 
في الأطعمة في زباب أكل البلح بالتمر) ۲ :۰۱۱۰۵ 


۱۳۹/ 


ماه 
مثال مثال اللکر من أجهة الاسناد ما رواه ابن ي حاتم» من طريق خيب بن 

و رو رت القریی عن أبي إسحاق, عن العیزّار بن 
حرّیث» عن ابن عباس» عن البي صل الله عليه وسلم أنه قال : من أقام الصلاة 
وآق الزكاء وحَيّ وصام رى الصيف َل الجنة, لا 

قال أبو حاتم : هو منکرء لال غیر حبيب من الثقات رواه عن أبي إسحاق 
موقوفاً وهو المعروف. , 

وينقسم القبول أيضاً إلى مانحوذ به وغير مأخوذٍ به وذلك لاه لا يخلو من أن 
یسلم من معارضة حدیك آخر بضاده آولا: 

فان سم من ذل تل له: : لحك ره الاح به بلا توقف: وأمثليةٌ 
كثيرة» منها: لا یل الله صلا بخير طهور. وحديتٌ: إغا الأعمال بالنيات ...أ 

وإ لس اهنا مقار نیت ی تفه فلا خلومن أن يكون مُعْارِضُه 
مقبولاً أولاء فإن كان غيرَ مقبرل نکم للمقبولء اد لا کم للضعيفٍ مع 
القوي . وان کان مقبولاً فلا يخلو من أن جک يكن المع ينها بغير تلف أولاء فان 
أمكن الحم بيهما بغير تعسف أُخِدّ بيا معنا لظهور أن لا تَضادٌ بین عند [معانٍ 
النظرء وإئما هو بالنظر لما يبدو في أول . ولة. ويقال هذا النوع : تلف الخدیٹ : 
وللجمم بين الأحاديث المختلفة فيه : تأریل ملِفٍ الحديث» وهر أمرٌ لا قوم به حَقٌّ 
القيام غير أفرادٍ من العلماء الأعلام , الذين هم براع في أكثر العلوم . ا سا الحديثٌ 
والفْقَةٌ والأصولٍ والکلام, وللامام الشافعي فيه عملت جلیل من ن¿ جملة کتب الا 
وهو ول من نف في ذلك . 

قال ابن الصلاح: وإنما یکمل. للقيام معرفة تلف الحديث الأثمةٌ الجامعون 
بين صِناعَيّ الحديث والفقهء العَوّاصون على المعاني الدقيقة. واعلَمْ أن ما يُذَكرٌ في 


(۱) سيأقي مقابلٌ هذ وهو: ایض القوي الذي لا يكن ام بیتبیا. عند د قول 
المؤلف ص ٠٠۹‏ : (القسم الثاني أن يتضادًا. . .). 
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هذا الباب ينقسمٌ إلى قسمين: 

آحذها أن يكن الجممٌ بين الحدينين ولا یر إبداء وجو بغي تنافيهماء 
فیتمین حينئذ المصبرٌ إلى ذلك والقول ا معا. ومثاله حديثٌ: لا عَذْوَى ولا طِيْرَة مع 
حديث: لا بورد عرض عل مُصِمّ. وحدیت : فِرّ من المجذوم فرارك من الاسد. 

وج الجمع بينهها أن هذه الأمراض لا تُعَدِي بطبعهاء ولكنٌ الله نارك وتعالى 
جفل تخالطة الریض با للصحبح سيا لإعدائه مَرَضِه. ثم قد يتخلّفٌ ذلك عن 
سبيه کا في سائر الأسباب . 

ففى الحديث الأول نی صل الله عليه وسلّم ما كان یَعتقله آهل الجاهليةء 
من أن ذلك يعي بطبعه. ولهذا قال: فمن اعتی الأول؟. وفي الثاني أعلَمَ بأل الله 
سبحانه جِمَلَ ذلك سبباً لذلك. وَحَدَّرَ من الضرر الذي يَعْلِبٌ وجوده عند وجوده 
بفعل الله سبحانه» ولهذا الحديث أمثالٌ كثيرة» وکتاب «تختلب الحديث» لابن قتيبة 
في هذا المعنى إن يكن قد أحسَنٌ فيه من وجو فقد أساء في أشياء من فص ام یه 
وق با غیر؛ أولى وأقوى . 

وقد روينا عن محمد بن إسحاق بن خزية الامام أنه قال: لا اعرف أنه روي 
عن النبي صل الله عليه وسلّم حدیثان بإسنادين صحيحين متضادينِ» فمن كان 
عنده فلياتني به لول بيمهها. 

الق الثاني أن یتضاٌا بحيث لا تكن الجممٌ بينهاء وذلك على ضربین: 
أحدّهما أن يَظهْرَ کون آحدها ناسخاً والاخرٍ منسوخا. فیعمل بالناسخ ويترك 
السوخ. 

والثاني أن لا تقوم دلالةٌ على أن التاسخ ییاه والتسوخ لییاه فيْفرَحٌ حيننٍ إلى 
الترجيح ويُعمْلُ بالأرجح ما والاثبت کالترجیح بكثرة الرواق. أو بصفاتهم في 
خسین وجهاً من وجوه الترجيحات وأكثر ولتفصيلها موضم غيرٌ هذا. اه. 

وإما شرطوا في غتلف الحديث أن پمکن فيه الحم بغير تعشّفٍ, لان الجمع 


ref 


۲۰ 
مع التعسّفٍ لا یکونْ لا بل الحديثين التعارضین معأ أو أحدهماء / على وجه 
باق مخ الفصحا. فضلا عن میج البلغاه في کلامهم. فکیف ین نید 
نسبة ذلك إلى افصح. اخلق لیم على الإطلاق. ولذلك جعلوا هذا في حکم 

ما لامک فيه الجمعٌ . وقد ترك بعضهم ذکز هذا القید اعتهاداً على كونه ما لا ی | 
وقد أنكر كثيرٌ من المحققين کل تأويل, ب و وا ین فيه اس - حق 
وفوا ف كثير من الأخجبار التي رواها الثقا لأمر دعاهم إلى ذلكء مع أجم 
الاک قفلغیزمم لزال سب التوئف» ولکن لا رأوا ناویل فيا لا يلو عر 
بعد لم یلتفتوا إليه» ومبنم العلامة تقي الدين بن تيمية: فإنه مع كوه کابن حزم في 
شدة اميل إلى التمسك انار متى لاحت عليها أمارةٌ من أمارات الصخة : 
کم بقل الراوي في رواية: وأنه شی؛ للنار خُلْقاً. وذلك في خديث: 
تخاصم الجنة والنار إلى ریما المذكور في البخاري. في باب إل رحمة الله قريبٌ من 
المحسنين. وقال: لد الصوابٌ في ذلك مارواه في موضع آخر وهو: وأما الجن 
فيُدشِى الله لا خَلقاً. غير أذ الراوي سَبّق لسائةُ إلى النار عِوّضأً عن الجنة . 
مع أن كثيراً من العلياء ذهبوا إلى تأويله مع معارضيه في الظاهر لقوله سبحانه 
وتعالی: ول طلم ربك أحدأه0. وذلك للتخلص مر ن نسبة الغلط إلى الراؤي + 
فقال بعضهم : مراد بالق ما يكو من غير ذوي ارو وذلك كاحجار تلقی فی 
النار. وذلك لثلا يلرم نیب أحدٌ بغير ذنب. وقال ل بعضهم: لا مانغ أ نا يكون 
انا للنار من ذوي الأأرواح» غير رز أنهم لا يُعذّبون اء وذلك کا في خَرْنتها من 
اللائكة. وتم تم تاویلات آحری لا يليق ذکزها لا من لا یعرف قَدْرَ القول. القصل ., 
وخکم بوم الزاوي في زيادة: ولا يرون في الحديث التي بت في 
الصحيحين عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه قال في وصنب السبعين ألفأ الذين 


ُدخلون الجنة بغير حساب: إنهم لا یکتوون؛ ولا یسترفون» ولا يتطيرون وع 


(۱) من سورة الكهف؛ الآية 9غ . 


a1 

ریم يتوكلون . وهذه الزيادة وهي : ولا یرون : وق في إحدى روايات مسلم . 

واستدل عل کونبا وش بکون الراقي حبتً إلى أخيهء وقد قال النبي صل الله 

عليه وسلّم وقد سْيْلَ عن الرفي: من استطاغ منکم أن یشم أخاه فلینفته. وقال: 
لا باس بالي ها لم يكن شيركاً. 

وجَعَلُ البق بين الراقي والمسترقي أن الراقي مين نافمٌ» والسترقي مُلتَفْثٌ 
إلى غير الل بقلب مع أنه يمكن تخصيصٌ الراقي هنا بمن كان معتمداً عل رید 
معتقداً عِظّمّ نفیها تلمسترقي مُلتفتاً إلى ذلك كا هو مشاد في بعض الرقاق 
فيكون في حكم المسترقي من جهة مر التعلّق بالأسباب . 

وإن ل كن الحممٌ بينبياء فلا يخلو مها من أن يكون ما يمكن قوع اللخ 
فيه أولاء فان كان متعلقهیا ما مک رقو الخ فيه بجث عن ار منیا فان 
رت أذ به وكان هو الناسخْ والاغر هو النسوخ. 

مئال ذلك ما رواه مالك بن أنس» عن ابن شهاب» عن أنس بن مالك: أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم رکب قرسا فرع عنه فجیعش شه لین فصلی 
صلاةً من الصلواتٍ وهو قاعذ. فصلینا ورام ودا ٠‏ فلا انصرّت قال: إغا َل الله 
الإمام يوم به فإذا صل قاتا فصَنُوا یام وإذا ركع فاركعواء وإذا 5 فارفعوا: 
وإذا قال سي الله لمن خذه فقولوا ونا ولك وت واا مل جات فصلا لون 
اجعون. 

وما رواه مالك أيضأء عن هشام بن عروة» عن أبيه أن رسول الله صل الله 
عليه وسلَّم خرج في مرضه فاق با بكر وهو قائمٌ يُصل بالناس» فاستاخر أبويكزء 
فاشار إليه رسول الله صلل الله عليه وسلم أن کا أنتَء فجلس رسول الله صل الله 
عليه وسلّم إلى جنب آي بكرء فكان أبوبكر يُصل بصلاة رسول الله / وكان 
الناسٌ بُصلُون بصلاة أبي بكر. اه. 


فلا كانت صلاةً ابي صل الله عليه وسلّم قاعداً والناس حَلْقَهُ قياماً في 


۳۳۹/ 


۲ ۱ 
مَرَضِه الذي مات فيه عرفنا أنَّ آمرةالناس بالجلوس في سَقْطَتهِ عن ارس كان 
قبل ذلك. فتكون صلانّهُ قاعداً والناسٌ خَلْفَهُ قياماً ناسِخةٌ أن جس الناسن 
بجلوس الامام ء ومُوافِقةٌ لما اج عليه الباس من أن الصلاة فاثاً إذا أطاقها المصلي » 
وقاعداً إذا ۸ یوق ذلك» وان لیس للمليق القيامٌ منفرداً أن صل قاعداًء فيصل 
المريض خلت الإمام الصحیح قاعداء ولام قائيأء ربص لام الریضی: خالساً 
ومن خله من الاصحاء قياما ٠»‏ صل کل منها فَرْضْه کا لو کان منفردً . ولو استخلقت 
الإمامٌ غيره كان حسناً. 

وقد رُهِمّ بعض الناس وقال: لا يوم أحدٌ بعد النبي صل الله عليه وسلّم 
جالساء واحتج بحديثٍ رواه منقطعاً عن رجل مرغوب عن الرواية عن یت 
بمثله حه على أحد» فيه : لا یوت أحدٌ بَعْدِي جالساً. 


وان كان مت الحديئين ما لا يمك وقوحٌ النسخ فيه کار الحض. أن كان 
ما يكن رقوغ التسخ فيه كالأمر رالتمي. ولكن ل يُعرّف ار مبياء فلز في 
المرجحات» فإن جد في أحيها ما يقتفي رُجحاله على الآخر أجل به ورك الاخرم 
فان لم ُوجد ذلك وجب التَوقفٌ فیهیا. : 

أما في القسم الأول وهو ما لا مکن قرع الخ فيهء فلا لسازض فيه بين 
الحديثين إنما يكون بالتناقض» والتنافض به بين امین يدل على أن آحذها کذب 
ا دی ون هي ملد ول . وا كان غير مت 
التوقفٌ في كل ما احتياطاً في أمر الين . و مر التوقفٍ هنا مما لا ین ) نه توقف فيه 
أحدٌ یعرف 

وقد بلح فرط في الاحتياطٍ يبعض المعتزلة وهو أبو بكر بن کسان لاصم 
البصريّء إلى أن قال كبا ذكرم ابن خرم: لوان مخ مجموعة قد ثبت ما كلها 


و 


صحاح إلا واحذاً منباء لا پعرف بعینه نها هی نان الواجبَ الوت عر ا 
وأما القسمٌ الثاني وهو ما يكن وقوع اللخ فيه فلا التعاژض فيه بين 


وجب 


۳ 
الحديثين. لا م يُوقْف على طريقٍ إزاليه وهو معرفاًاناسخ منها آوالراجج » نع 
المصير إلى التوقفب لعدم وجود طريقٍ إلى غير ذلك . 

وأما لبم بيهم فغيرٌ مکن لإفضائه إلى التكليف بالحال. وقيل: بالتخیی 
وقيل: غيرٌ ذلك . 

وبحت التعازض والترجیح من أهمٌ مباحث أصول الفقه وأصبها. وقد 
أطلق العلا في یداه الفسیح الأرجاءٍ امن أقلايهم. فمن أراد الاستیقاء فعليه 
بالكتب البسوطة فیه, غیز أنه ينبغي له أن تختار منها الکنب التي لأربابها براعة في 
نحو الأصول. 

۱ 5 5 © 
فوائدُ تتعلّقُ بمبحث التعارض والترجیح 
الفائدةٌ الأولى 

مب كثيرٌ من العلماء إلى أنه تنع أن برد في الشرع دليلانٍ متكافئانٍ في نفس 
الأمرء بحيث لا یکون لأحدهما مرخ مَمْ تعارضههم| من كل وجه. وبه قال العنبري 
وان السمعاني, وقال: هو مذهبُ الفقهاءِ. وحكاه عن أحمد بن حنبل القاضي 
وأبو الخَطَابٍ من أصحابه» وهو التقول عن الشافعي . 1 ۱ 

قال الصيرني في «شرح الرسالة»: صرح الشافعي بأنه لا يصح عن النبي 
صل الله عليه سلم آبداً حديئانٍ صحيحانٍ متضادان, ينفي أحدهما / ما ثبت الآخرٌ 
من غير جهة الخصوص والعموم والاجال والتفسير ال عل وجه النسخ. وان 
لم نجده. 

وذهب الأكثرون إلى ان ذلك غيرٌ متنع بل هو جائرٌ وواقع. وقد اختلفوا على 
رض وقوع التعادل في نفس الأمر مع عَْزٍ المجتهدٍ عن الترجيح بيهراء وعدم 
وجود دليل خر فقيل : إنه يخي وقیل: إن الدليلين يتساقطان» ویب کم 
من موضع آخرء أويُرجَمُ إلى عموم اوي:البراعة الأصلية. ول ذلك عن أهل 


يفف 


كك 
الظاهر. وانکز على ابن جزم نیبته إليهم وقال: نما هو قول بعض شيوخناء وهو 
خطأ بل الواجبٌ الأحدٌ بالزائد إذا لم قير على استعماها جميعاً. 

وقيل: إن كان التغازض بين حديثين تساقطا ولا يُعمَلُ بواحد منبیا» وان كان 

وقيل بالتوقف. واستبَدهُ بعضهم وقال: كيف یلك لا إلى غاية وم إذ 
لا ری فيه ظهورٌ الرجحان, ولا لم يكن مما فرض فيه التعادٌلٌ في نفس الاس 
بجلا ماي التعادلٌ بالنظر إلى ظاهر الحالء فانه اله ود ۳ > فیطل 
التوقت فيه إلى أن يظهر ال . 

وقبل: يۇخ بالأشد. وقيل: يُصَارٌ إلى التوزيع. إن أمكن تنزيلٌ احدی 
لامرن عل مر والأمارة الأخرّى على مر آخر. 

وقیل : 3 الحكمّ فيه كالحكم بل ورود الشرع . فت فتجية فيه الاقوال الشهورة 
في ذلك. 

وقد تب القولْ المذكورٌ ‏ وهو القول بتكاف الأدلة ‏ إلى القائلين بان ی 
مجتهد مصيبء ولذا قال پعض العلماء : لد الترجيح بين الظراهر التعارضة إغا یتمین 
عند من یقول : إن المصيبٌ في الفروع واحدء وأما من يقول : اه كل جتهد مضيب 
فلا تعن عنده الترجيحٌ , لاعنقاده أنَّ الكل صواب : ۱ 

وقد آنکر كثيرٌ من العلاء هذا القول . 

قال العلامة أبو إسحاق إبراهيم الشاطبي في کاب راغات : التعاؤض 
ما أن پعتتر من جهة ما في نفس الأمرء وإمّا من جهة نظر المجتهد. 

ما من جهةٍ ما في نفس الأمر: فير مكن باطلاق. وقد مر آنفاً في كتا 
الاجتهاد من ذلك في مسألة أن الشريعة على قول واحد ما فيه كفاية. 


۲۹۶: ۶ )۱( 


و ۰۲ 
وأمّا من جهة نظر الجتهد فممكنٌ بلا حلاف إلا أهم إنما نظروا فيه بالنسبة 
إلى كل موضع لا يمك فيه الجممٌ بين الدليلين؛ وهو صوابٌ» فإنه إن أمكنَ الحم 
فلا تعازض, كالعامٌ مع اخاص: والمطْلَقٍ مع المقيّد وأشباء ذلك . 
وقال في كتاب الاجتهاد() في السألة الثالثة: الشريعةٌ كلها ترجمٌُ إلى قول, 
واحد في فروعها وان كر الخلاث. كا آنبا في أصوها كذلك. 


والدليل عليه أمور: 

أحدّها أدلهُ القرآن. من ذلك قَولَّهٌ تعالى : ولو كان من عند غير الله لوجَدُوا 
فيه اختلافاً كثيراً» . فتقی أن يقَمْ فيه الاختلاف أله ولو كان فيه ما يقتضي قولين 
تین لم يُصدّق عليه هذا اكلام على حال. والآياتُ في ذم الاختلاف. والآمْرٍ 
بالرجوع إلى الشريعة كثيرةٌ» كلها قاطمٌ في آنها لا اختلاف فيها. 

الثاني أنَّ عم اهل الشريعة توا في القرآنه والسنة: الناسخ والنسوخ على 
الجملة» وحذروا من الجهل به والخط| فيه . ومعلومٌ ان الناسخ والسوح نما هو فيا 
بين دليلين يتعارضانٍ بحيث لا يْصِحّ اجتمائُهما بحال, وإلا لا كان أحدهما نابخاً 
والآخَرٌ منسوخعاً, والفْرْض لاه . 

فلو كان الاختلاث من لین كان بات لیخ واتسی: - من غيد خی 
ام فيه - فائدش وکان الکلام في ذلك کلام فيا لا یی مر إد كان 3 
العمل بكل واحدٍ متبها ابتداءً ودواماًء استناداً إلى أن الاختلاق صل من 
الدين» لكن هذا باطلٌ بإجاع . تن على أن الاختلاف لا اصل له في 00 
/ وهكذا الفول في كل دليل مع مُعارِضِه كالعموم وامخصوص. والاطلاق والتقييدء 
وما أشبّه ذلك . 


الثالث أنه لو كان في الشريعة مُساعٌ للخلاف لأنّى إلى تكليف ما لا يطاق» 


۰۱۱۸: 0۱( 


لقنا 


o7 
: لان الدليلين إذا فرصا تعازضه وفرضناها بای بقارم با فاما أن يقال‎ 
إن الكلّت مطلوبٌ بمقتضاهما أو لا أو مطلوبث بأحدهما دون الآخرء والحميمٌ غير‎ 
, صحيح‎ 

فالأولٌ يقتضي : E‏ لانفْعل لكلف واحدٍ من وجه اة وهر عبن 
التكليفٍ ما لا يطاق. 

والثاني باطلٌ لانه حلاف الَرْض» ارف تب الطلب۱) با + لم 
1 الأول» رم منه ما تقدّم . لایقال: 7 الدليلين بحسب ۳ أوحالين» 
لانه لاف الفزض ‏ وهو أيضاً قول واحد لاقولانٍ, لأنه إذا انصرّق كل دليل إلى 
جهة لم يكن تم اختلافٌ وهو الطلوب. 


الرابع ان الأصوليين اتفقوا على إثباتٍ الترجيح بين الأدلة التَعارِضّة إذا لم يمكن 
ابحمغ» وأنه لیس إعمال أحدٍ دليلين متعارضين جرف من غير نظر في ترجيجه 
على الآخر. والقولٌ بر الخلاف في الشريعة بر باب الترجيح جل إذ لا فائدة 
فيه ولا حاجة إليه. على ثبوت الخلافٍ اصلا شرعياًء لصحة وقوع التعازض في 
الشريعة» لکنْ ذلك فاسد ف دی إليه مثله . ْ 


انامس أنه شيء لا يصون لأنّ الدليلين المتعارضين إذا قَضْدهما الشارحٌ مثلا 
ل يحصّل مقصوثه, لانه إذا قال في الشيء الواحد: افغل لا تَفْعَل فلا یکی أن 
يكونَ الفهومٌ منه طلب الفعل لقوله: لا تفعل. ولا طلّب تركه لقوله: ال فلا 
سل لمكب نهم التكليف, فلا یتصور توجهه على حال . والأدلةٌ على ذلك كثيرة 
لا متا فيها إلى التطویل . .انتهی باختصارٍ قلیل . ثم أُورذ بعد ذلك اس 
طرف الخالفین وأجابٌ عنها. 


(۱) رقم في الاصل: 8 خلاف الغرضء إذ الغرض). أي بالغين المعجمة في 
الموضعين وفي الموضع الثالث الآتي. وهو تحریف. صوابه فیها : الفرَض بالفاء بعدها راء ساكنة . 


2۷ 

وقال الفخر في دالحصول»(): الوا في أنه هل جور تعادل ال مارتین؟ 
مغ الكرخي منه مطلقاًء وجوزه الباقون . 

3 الجوزون اختلفوا في حکیه عند وقوعه. فعندٌ القاضي أب بكر ما وأ 
علي وأبي هاشم من العتزلة حكمه التخيير» وعند بعضی الفقهاء حکمه آنها 
يتساقطانٍ ویب الرجوع إلى مقتضى العقل . 

والمختارٌ أن نقول: تعادُلٌ الأمارتين 5 أن يقح في حكمين متنافین والفعل 
واحد وهو کتمازض الا مارتین على کون الفعل قبیحاً وماج ؤواجباً. وإما أن 
کون في فعلين متنافيين اک واحد نحو وجوب اوه إلى جهتين قد عَلَبِ في ظنه 
آنا جهة القبلة. 

أما سم الآول فهو جائز في الجملة. لكنه غير واقع في الشرع . 

ما أنه جائرٌ في الجملة فلانه جور أن خبنا رجلان بالنفي والاثبات وتستوي 
عدالتهیا وصِدقٌ شجتهماء بحيث لا يكونُ لاحدهما مِيةٌ على الآخر. 

ما أنه في الشرع غير واقع» فالدليلٌ عليه أنه لو تعادت أمارتانِ على کون هذا 
الفعل محظوراً اومباحا. فما أن یممل با معا. أو يُتركا معأ. أو يُعمّل بإحداهما دون 
الثانية وهو تحال, لأا ا كانتا في ميهي بحيث لا يكن العمل بها الب كان 
وَضمْهها عبن . والعبَتٌُ غير جائز على الله تعالى . 

وأما الثالتُ وهو أن يعمل بإحداها دون الاخری, فإمًا أن يمل إحداهما على 
التعیین » أو لا على التعیین الاو باطل لأنه ترجيح من غير مرج » ٠‏ فيكون ذلك 
قولاً في الدين جرد التشهي : واه غير جائن والثاني أيضاً باطل لأنا إذا خيرناه بين 
الفعل والترك فقد أبحنا له الفعل» فيكون ترجيحاً لامارة الإباحة بعينها على أمارةٍ 
الحظر» وذلك هو القسم الذي تقدّم ابطالی فت أن القولٌ بععاذل مرن في 


(O)‏ للا ا 


لظفا 


۲۸ ا 
حکمین متنافيين والفعل واحد يفضي إلى / هذه الأقسام الباطلة» فوجّب آن یکوت 
باطلا. a‏ 

ثم قال: وأما الم الثاني وهو تعادُلُ الأمارتين في فعلین متنافيين والحكم 
واحد. فهذا جائز, ومقتضاه التخبین والدليلٌ علن جوازه وقرعة في سس 

إحداها قو عليه الصلاة والسلام في زكاةٍ الإبل : في کل أربعين بل لبون 
وتي كل خسين َة . فمن لك مین فقد مك أرب خسينات وخسن أربعينات» 
فان احرج اقات فقد اذى الواجبٌ» إذ عَمِلٌ بقوله في كل خمسين حقة وان آخرج 
بنات اللَبُون فقد عَمِلَ بقوله: في كل أربعين بنث لون. وليس أحَدُ اللفظين آول من 
الآخر. 

وانیتها من دَخل الک ٠‏ فله أن ستقبل أي جانب ما شاءء لأنه كيف فل 
فهو مستقرلٌ شيا من الكعبة. 

وثالثتها أن الول إذا لم يمد من الب ال مایسد رمق أَحَد ضيه ولو تسه 
علیهبا أو متعهیا تا ولو سَقَى آحذهما مات الْآخْرٌء فها هنا هو یر بين أن يِسقي 
هذا فبهلك ذاك» أوذاك َهلك هذاء ولا سيل ال التخيير. 

ورابعئها أن بوب الحكم في الفعلین المتنافيين تفس إيجاب الضدین. وذلك 
يقتضي يجاب فعل الضدین كل واحد منیا بدلا عن الآخر. 

2 احتج الخصم على فساد التخيير بان مار وجوب كل 0 من الفعلين 

اقتضت وجوبه عل وجه لائ الإخلال به والتخييرٌ بينه وبين اضله يسوج 
الإخلال به» فالقولٌ بالشخير ر حالف لمقتضى الامارین معاً. 


وابواب أن أمارَةٌ وجوب الفعل تقتضي وجوبه قطعأًء فا المت من الإحلالر 
به عل كل حال فموقوف على عدم الدلالة على قيام غيره مقامه . وإذا كان كذلك 
لم يكن التخييرٌ ۳ لقنفی الآمارتين. اه. 


۰۹ 

وقد اعرّض على الفخر في هذا الرضع بعض من يقول بوقوع التعارض في 
كلام الشارع على جهة التكافقء فأ با لا يرج عن داثرة الخيال» واكتفى بذلك 
عن الإتيانٍ بال. 

الفائدةٌ العانية 

قد ذكر ابن حزم في کتاب والإحكام في أصول الاحکام» مبحث التعازض» 

وی فيه ملكه, فأحببثٌ إيراد ما ذكره على طريتي التلخيص» قال : 
صل في اذُعاه قومٌ من تعارض النصوص 

قال علي: إذا تعازض الحديئان» أو الآيتانِء أو الآيةُ والحديتُ؛ فيا يَظِنّ من 
لا بعلم فقزض على كل مسلم استعمَالٌ كل ذلك؛ لأنه ليس بعضٌ ذلك بأولى 
بالاستعمال من بعض» ولا حديثٌ باوجب من حدیث آخَر مله ولا آيةٌ اوق 
بالطاعة لها من آیة أخرى مثلهاء كل من عند الله عز وجل وکل سواء في باب 
وجوب الطاعة والاستعمال. 

قال علي: ولا حلاف بين المسلمين في أنه لا فرق بين وجوب طاعة قول الله 
عز وجل : وراییوا الصلاة4. وبين وجوب طاعةٍ رسول الله صل الله عليه وسلم 
في أمره آن يصِل القیم الظهر أربعاًء والمسافِرٌ ركعتين. وأنه ليس ما في القرآن من 
ذلك بوجت ولا أن ما جاء من ذلك منقولا نلا صحيحاً عن النبي صل الله عليه 
55 وان كانوا قد اختلفوا في كيفيّ الطريق التي بها يصح النقل فقط . 

فإذا ورد النصانٍ کا ذكرناء فلا يخلو ما يْطَن به العازض منیا - وليس 
تعارضاً ‏ من اد أربعة آوجه لا خایس لحا: 

الوجه الأول أن يكونّ أحدهما اقل معان من الآخَرء آویکون أحدهما حاظراً 
والآخَرُ مبیحا, أو يكونٌ احذها مُوجباً والآخَرُ نافيا فالواجب ها هنا أن يستثق 
الاقل معان من الأكثر / معان وذلك: 


(۱) ۲۱:۲ و ۱۵۱:۲. 


of: 

مل أمر الله عز: وجل بقطع يَدٍ السارقٍ والسارقة حلةًء مع قرله: عليه الصلاة 
والسلام : لا قم إل في بع دينارٍ فصاعداً. فوجَبٌ استئناءُ سارق اقل من ربع ديناز 
من القطع » وبِقِيَ سار ما عدا ذلك على وجوب القطع عليه. 

ومثل قولِه تعالى : وا كوا کاب حتى یمن مع إباحته الاب 
من نساء أهل الکتاب بالزواج, فكل بذلك مستتات من جلة المشركات» .ويقي 
سائرٌ الشرکات على التخريم . ١‏ 

ومثل أمرء عليه الصلاةاوالسلام أن لا بر أحدٌ حتی یکو ا فوا 
ون للحائض أن تفر قبل أن ودع » فوجب استغناء الحائض من جلة النافرين 

فقد رأينا في هذه المسائل استئناء الأقلّ معاي من الأكثر معاني: ولا نبالي في هذا 
الوجه كنا نع أي النصين ورد ار أو م نعلم ذلك وسواء كان الأكيرٌ معان ورد 
الا أوورد جرا کل ذلك شَوَاءء ولا ترك واحدٌ منیا لاخر ولكنما يُستعْمَلانٍ 
معأ کا ذکرنا. 

الوجة الثاني أن کون أحدٌ النصين موب بعض ما أوجْبّه النصٌ الآخرء 
أو حاظراً بعض ما خظره تصش الآخرء فهذا یظنه قوم تعارضاًء رتحیروا في ذلك 
فأكثروا وخبّطوا الوا ولیش في شيء من ذلك تعارض» وقد بيّنا غلطهم في هذا 
الكتاب في كلاينا في باب دليل اخطاب. وذلك مثل قوله عز وجل: #وبالوالِدَيْنٍ 
إحساتاً4. وقوله في موضع آخر: إن الله یر بالعدل. والاحسان4. فکان مر 
تعالى بالاحسان إلى الوالدين غير معارض للإحسانٍ إلى سائر الناس وال البهائم» 
بل هو بعضةُ وداخل في لته 

وقد علط قوم في هذا الباب» فظنوا قولَهُ عليه الصلاة والسلام: في سائمة 
الغنم كذا. مُعارضاً لقوله في مكانٍ آخر: في کل أربعين شَاة. ولیس کا ظنواء بل 
الحديثٌ الذي فيه ذكرٌ السائمة هو بعض الحديث الآخر. وداخخلٌ في عمومه, والزكاةٌ 
وا في السائمةٍ بالحديث الذي فيه ذكرٌ السائمة» وبالحديث الا معاً. والزكاة 
واجيهة ف غر السائمة بادی الآخر خاضة . 


or! 
وكذلك غَلِطَ قوم آخرون فظنوا قوله تعالى : وا يل والبغال والحمي لتركبوها‎ 
وزينة مُعارضاً لقوله تعالى : فکلوا مما في الارض حلالاً طيبأ» ولقوله تعالى:‎ 
«وقد فصل لكم ما رم عليكم».‎ 
وظنٌ قوم أنَّ قوله تعالى: او ذماً مُسْمُوحاً» معایض لقوله تعالى: لحرت‎ 
عليكم ال والدّمُ4. وليس كذلك على ما قدّمنا قبل» لانه ليس في شيء من‎ 
النصوص التي ذكرنا ی عما في الآخر.‎ 
ليس في حديث السائمة نبي عن أن یرک غير السائمة؛ ولا ام بباء فحکمها‎ 
مطلوبٌ من غير حديثٍ السائمة.‎ 
ولا في اعباره تعالى بأنه لق الخيل لتْركَبَ وزيت حي عن أكلها وتیمها. ولا‎ 
إباحةٌ هم فحکمهیا مطلوبٌ من مكانٍ آخر.‎ 
ولا في تحرج تعالى ال السفوخ إخبارٌ بان ما عدا السفوح حلالء بل هو كله‎ 
حرام بالاية الأخرى» كا قلنا: إنه ليس في أمره تعالى بالإحسانٍ إلى الآباء ي عن‎ 
الإحسان إلى غيرهم » ولا أمرٌ ب نحکم الإحسان إلى غير الآياء مطلوبٌ من مكانٍ‎ 
آخر. ومن نرق بين شيء من هذا الباب فقد تحكُم بلا دليل» وتکلم بالباطل بغير‎ 
. عِلْم ولا هد من الله تعالى . قال علي : فهذا وجه‎ 
والوجه الثالث أن يكونّ اخد النصين فيه آمو بعمَل ماه معلّق بكيفية تاه‎ 
أو بزمان نا أو مكانٍ ناه أو شخص ماه اوعد ماه ویکون في لتص ارت‎ 
عن عمل ما بكيقية مّاء أوفي زمان مٌاء آومکان ما اوعدو ما اوعد مد‎ 
ويكونٌ في كل واحدٍ من العملين المذكورين» اللذین أمْرَ بأحدهما 7 عن لاخ‎ 
شي ما / مکی أن یس من الاغره وذلك بان يكو على ما وصفنا في کل نص‎ 
من النصين المذكورين حكمانٍ فصاعد فيكونٌ بعض ما دک في أحد النصين عاماً‎ 


(۱) وقع في الاصل : (بأنه خلق اليل لتركب وزينة ونبى عن أكلها. . .). وزیا الراو في 
(ونبی) خطاء وليست هي في «الاحکام». 


۲۳/ 


oY 
لبعض ماو في النص الاخر ولأشياة أُخَرَ معه. ويكونَ الحكمٌ الثاني الذي في‎ 
النص الثاني عاماً أيضاً لبعض ما ذُكِرٌ في هذا النص الاغر ولاشیاء أَخْرْ معه:‎ 

ل عل وهنا قن دق ما يكن أن يَعتِرض اهل العلم من تاليفٍ التصنوص» 
ومن أغمضه ضه وأْصعَبه . ونحن نمثل من ذلك أمثلة تجن بحول الله وقوه على فَهّم هذا 
المكانٍ اللطیف. لیعلم طالب العلم الحريص عليه وَج العمل في ذلك إن شاء الله 
عز وجل, وما وجدنا أحداً تلا سل باله في هذا المكان بالشفل الذي یستحفه هذا 
لباب فإ الط والتناقض يكر فيه جداًء إلا من سَتّده الله مد وه لا إله إل 
هو 

فمن ذلك امه عليه الصلاة والسلام بالإنصاتٍ للحطبة وني الصلاةء مع قوله 
تعالى: #وإذا ینم بتحية فسَيُوا باحس منها أو رُدُوهاه. فنظرنا في النصین 
الذكورينء فوجدنا الانصات عامًاً شل کل كلام سلاماً كان أو غيرَه» ووجدنا 
ذلك في وقت بخاص وهو وقت الخُطبَةٍ والصلاة . ووجدنا في النصّ الثاني إيجاب رد 
السلام: وهو بعض الكلام في كل حالة على العموم . ْ 

فقال بعض العلياء: معنى ذلك: أَنْصِتْ الا عن السلام الذي أُمِرتَ آبافشاثه 
ردو في الخخطبة. وقال بعضهم : رد السلام وسَلُمْ لا أن تکون متا للخطية أو في 
الصلاء . 

قال علي : فليس أَحَدٌ الاستثنائين ول من الثاني» فلا بد من طلب الدلیل من 
غيرهماء وقال : وإنما صيرنا إلى إيجاب رد السلام وابتدائه في الخطبة دون الصلا لأن 
الصلاة قد وَرّد فيها نص بين بأنه عليه الصلاة ة والسلام سم عليه فيهاء 07 
أن كان یرد و نه سيل عن ذلك فقال : إن الله بت من آمرو ما يشا وانه: أحد 
أن لا تکلّموا في الصلاة» أو قلاماً هذا معثاه . 

وليس امتنامٌ رَد السلام في الصلاة مُوجباً أن لایر أيضاً في الخطي لا 
الخطبةٌ ليست صلاة. ول یلزم فيها استقبال القبلة ولا شيء مایمن الصلاةء وآما 


oY 
الخطبة فا نظرنا في أمرهاء فوجدنا العهوذ والاصل إباحةً الكلام لت ثم جاء‎ 
المي عن الكلام في الخطبة» وجاء الأمر بر السلام واجبا. فکان ی عن الكلام‎ 
زيادة عل معهود الأصل وشريعاً واردة قد تا لزومهاء وكان رد السلام وإفشاؤه آقل‎ 
معان من النبي عن الکلام. فوب استثناؤه» فصيرنا بهذا إلى الترتيب الذي ذكرنا في‎ 
القسم الأول آنفاً.‎ 
قال علي : ونقول قطعاً : إنه لاب ضرورة في كل ما كان هكذا من دليل و‎ 
بين الرهان على الصحيح مر من الاستثنائين» وای من الاستعرالين» لان الله قد تکفل‎ 
بحفظ دینه» فلو ل يكن ها هنا دليلٌ لالج وبُرهانٌ واضح » لكان ضمان الله خائتاء‎ 
وهذا كفرٌ لمن آجازه. فصَحّ أنه لا بد من وجوده لمن سره الله تعالى لفهمه وبال‎ 
. التوفيق‎ 
الرجه الرابع أن يكرد اح النصين حاظرا ببح في النص الآخر بأسْرِه. قال‎ 
علي : فالواجبٌ في هذا النوع أن ننظر إلى النص الموافق با كنا عليه لولم یرد واحدٌ‎ 
منبماء فترْکَهُ وناد بالآخرء لا جور غير هذا أصلاً.‎ 
وبرهانٌ ذلك أنّا على يقين من أننا قد كنا على ما في ذلك الحديث الوافق لعهود‎ 
ثم تا يقينأ العمل بالأمر الواردٍ بخلاف ما كنا عليه بلا شكء فقد ضح‎  لصألا‎ 
عندنا يقيناً إخراججنا عا كنا علیه . ثم میم عندنا نشخ ذلك الأمرٍ الزائد الوارد‎ 
بخلاف معهود الأصلء ولا جوز أن نترك بت يقي بش ولا أن نخالف الحقيقةٌ للظنء‎ 
وقد نی الله تعای عن ذلك فقال : رن یعون إل الظنّ ون الظَنّ لا غي من الق‎ 
٠ شيأ وقال تعالى: إن ون إل / ال وان هُمْ إلا يُرُضُون4.‎ 
ولا بحل أن تال فيا ضح وور الأمرٌ به: هذا متسو إلا بيقين. ولا يحل أن‎ 
ك ام قد تن زروثه خوفاً أن يكون منسوعاه ولا أن یقول قالل: لعله منسوخ؟‎ 
كيف ونحن عل يقين مقطوع به من أنَّ المخالت لعهود الأصل هو الناسخ بلا شك.‎ 
وبرهانٌ ذلك ما ذكرناه آنفاً من ضمان الله تعالى جفظ الشريعة والذكر الل‎ 


لفن 


ot 
فلو جاز أن کون ناسح من الدين ما سوخ حت لا یدزی اناسخ من اسوخ‎ 
لكان الدينٌ غير محفوظ. وقد ص بيقين لا إشكال فيه نشخ الوافق امعهود‎ E 
الأصل من النصين بورود النص الناقل, عن تلك الحال.‎ 

فمن ذلك: أُمْرٌه عليه الصلاة والسلام أن لا يشرب أحد قائياً. وجاء حديتٌ 
بأنه عليه الصلاة والسلام شرب قااً. فقلنا : نحن عل يقين من أنه كان الاصل أن 
شرب کل حل كيا شا من قا أو قعودٍ أو اضطجاع » ثم جاء اي عن الشرب 
قائاً بلا شك. فکان مانعاً ما كنا عليه من الإباحةٍ السالفةء ثم لا ندري انسخ ذلك 
دی لني ف شب تم ا فم يل سوت منکن ی 
خوفاً أن يكونّ منسوحاً. > فان صح السخ بيقين صيرنا إليه» ول نبال بل 
معهود الاصل أم موافقاً له. ۱ 

کا فعلنا في الوضوء ما مَس التاژ, فإنه لد أنه روی جابر أنه كان آخرٌ 
الأمرين من رسولر الله صل الله عليه سل ر الوضوء ما مَس النان: لأوجينا 
الوضوء من كل ما مت آلتاره ولكن لا صح أنه منسوخ تركناه. 

وآما من تناقض فاد مره بحديث قد برك مثله في مكانٍ آخرء وال بضبة: 
و بیان مار اف أن يهار به في النار. ١‏ 

قال علي: وان أمدّنا الله بعشر؛ وایدنا بعون من عنده فسنجِمُمٌ في التصوض 
التي ظاجزها انتعازض كتباً كافية من غيرها. فهذه الوجر؛ هي التي فیها القُموض» 
وقد بيناها بتوفيق الله عز وجل . 

وهاهنا وجه خامسٌ ظلّه اهل الجهل مُعارضاًء ولا تَعَارْض فيه اصن وله 
اشکال وذلك وُرودُ حديث بحكمٍ ماه في وجه ماه ووروذ حديث ار بحکم, ۳۹ 
في ذلك الوجه بعییه, فظن قوم تارا ولیس كذلك. ولکنها جيعاً مقبولان 
وماعودٌ بها 

ونحو ذلك : ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم من طريق ابن مسعود 


2۳۵ 

بالتطبيق في الركوع. وروي من طريق أبي ميد رَضُمْ الا على الرگب. فهذا 
لا تعازض فيه وکلا الأمرين جائز اي ذلك فَعَلْه الر؛ حسن 

قال ل أن يا امز بأد الوجهین. فیکرن حينذ مانعاً من الوجه 
الآخر ود جاء الم شع الأ عل الب نما ماع من ای ٠»‏ على ما بيّنا 
من أخدٍ الزائد اين في حال. وروده ومنه ما كان مباحاًقبل ذلك . وقد وجدنا أمراً 
ثابتاً بالأخذ بالكب» فخرج عن هذا الباب وصح أن التطبيق منسوخ بیفین: على 
ما جاء عن سعد أننا كنا نفعله» ثم مُبينا عنه وأمِرنا بالخ بلكب , 

وهذا إنما هو في الأفعال . الصادرة منه عليه الصلاة والسلام لا في الأوامر 
التدافغةء ول ذلك ما رُوِيَ من یه عليه الصلاة والسلام عن الجمع بين المأ 
وعمتها والمرأة وخالتهاء مع قوله تعالى وقد ذكر ما حرم من اج هم قال: اوأجل 
لكم ماوَرَاة ذَلِكُم4. فكان حي النبي صل الله عليه وسلّم مُضادَأ إلى ما بى الله 
عنه في هله الآية. 

وقد سقط هنا قوم أساؤوا النظر جدأ, فقالوا: اد ذكز بعض ماقلنا في 
نص ما وعدم ذكره في نص آخر دليل على سفوطه. وهذا سافط جدا ان لا ازم 
تكريرٌ كل شريعة في كل آي ولي كل حديث»ٍ ولو لَرِمّ ذلك لبطلت جيم شرائع. 
الدين اوها عن آخجرهاء لأنها غير مذكورة في کل آية ولا / في کل حديث. 

فصح أنه لا تعازض ولا اختلاف في شيءٍ من القرآن والحديثٍ الصحیح , وأنه 
كله متفق» وَبَطلَ مذهبٌٍ من اراد ضَرْبَ الحديث بعضه ببعض: أوضَرّبَ الحديث 
بالقرآن» وصح أن ليس فبي: من کل ذلك مالفا لسائره. عَلِمَهُ من عَلِمَةٌ وجهله 
من هل إلا أن الذي ذكرنا من العمل هو القائم في بديية العقل, والذي یقوذ إليه 
مفهوم اللغة التي خوطبنا بها في القرآنٍ واحدیت: وبالله التوفيق 

نكل ذلك كلفظة واحدة» وخبر واحد» موصول, بعضه ببعض» ومضافٍ 

بعضه إلى بعض» ومني بعضّه على بعضء اما بعطفب» وم باستثناء. وهذانٍ 


۱۳۳/ 


كلام 
الوجهانٍ أعني العطف والاستناء يُوجبان الاخذ بالزائد أبداً. وقد بين ذلك النبي 
عليه الصلاة والسلام في سل مارد اد قال لعمر: لایس هذه من لا خلاق لب 
ثم بَعث إليه له سيّراء .. فأتاه مر فقال: با رسول الله أَبعنتٌ الم هذه وقد قلت في 
ل دا فقال: إني لم أبعتها إليك إتلبسهاء وني بعض الأحاديث أإغا 

بعنت إليك با لصب بها جاجتك . أو كلاماً هذا معناه. 

ففي هذا الحديث یپ تعليم عظيم لاستعمال, الأحاديث والنصوص والأخذيها 
كلّها. لأنه صل الله علية وسلم أباح ملك ۳ من الخريره "وه ومبتهاء 
وكسوتَها النساة. وم عمر أن يُستثتي من ذلك اللباس المذكور في حديث المي 
فقط, وأن لا یتعدی ما أمر إلى غيره. ون لا تحاژض بين آحکایه . ۱ 

وني هذا ادیث ان حكنه عليه الصلاة والسلام في عين ما كم على جميع نوع 
تلك العین, لأنه إغا وق الکلام على حُلَةٍ سبّراءء كان يَبيعّها مُطَارِدء ثم أخير عليه 
الصلاة والسلام أن ذلك اكم جار في كل حُلّةِ حرير» واخبر أنَّ ذلك ام 
لا یی إلى غير الباس. وهذا هو قولّنا في عموم الحكم وابطال, القیاس: 

هذا ما قاله ابنُإحزم ول یقتصیر على ذلك بل وَضَلَّهِ بتتمة فقأل(): 

فصل في تام الکلام في تعازض التصوص ۱ 

تال علُ: وذعبٍ بعض آصحابنا إلى ترك الحديثين إذا كان أحژهبا حاظراً 
والآخرٌّ مبيحأء أو كان أخدها مُوجباً والآخَرُ مُسقطاً. قالَ: فيُرِجَعْ حيط إلى ما كنا 
نکون عليه لولم برد ذانك الحديثانٍ . 

قال علي : ومذا حطاً من جهات : 

أحذها أننا قد أيقنا أن الأحاديث لا تتعازض» وإذا بطل التعارّض فقد بل 
الحكمٌ الذي یرجه اازضی إذ کل شيء بل سب فالمسبْبٌ فيه 'باطل بضرورة 
الحسٌ والمشاهدة . 


(O)‏ ۳۸۰۲ الا 


يفن 

الثاني انم يترون كلا الخبرين, وا في أحدهما بلا شك فإذا تركوهما جميعاً 
فقد تركوا الح يقيناً في أحيهماء ولا بحل لاحب أن را اليقين أصل . 

الثالث أ هم لا یفعلون ذلك في الآيتين اللتين حداشما حاظرة والأخرى مت 
أو إحداتها مُوجبةٌ والثانيةٌ نافية» بل يأخذون بالحكم الزائد. ویستشنون لاقل من 
الأكثر. وقد بینا في| سَلّف أنه لا فرق في وجوب ما جاء في القرآن وبين وجوب 
ماجاء في كلام النبي عليه الصلاة والسلام. 

قال علي: وكان من حُجّيهِم في ذلك أن قالوا: إل أحَدَ الخبرين ناسح بلا 
شكء ولسنا تُعلمُهِ بعينه» فلا لم تعلمه ل یز لا أن تم عليه بغير علم» فتذشل في 
قوله تعالى: ولا تَقَفُ ما یس لَك به عِلّم4 الآية. 

قال علي: وهذه الحْجّةٌ فاسدةٌ من وجهين: أحذهها أعم یلیم مث ذلك 
الآيتن» وهم لا يفعلون ذلك . والوجه الثاني أنه لا تجوز أن يقال في خَمرٍ ولا آيٍ: إن 
هذا منسوغ الا بيقين . ويكفي من بطلان هذا الذي احتجوا به نا عل يقن من أن 
الحكم الزائدٌ على معهود الأصل رافمٌ بلا كان الناس عليه قبل ورودوء فهو التاسخ 
بلا شك» ونحن على شك هل نی / ذلك الحكمٌ بحكم خر یدنا إلى ما كنا عليه 
أم لا؟ فحرام ترك اليقين للشكوك» وبالله التوفيق 

قال عل : وقد سب خاطرٌ أبي بكر محمد بن داود إلى ما ذهبنا إليه: اه 
رحه الله اخم قبل إنعام النظر في ذلك. وذلك أنه قال في كتاب «الوصول»: 
والعملٌ في الخبرين المتعارضين كالعمل في الآيتين ولا فَرْقَ. 


0 


قال علي : وقال بعض أهل القياس ناخ بأشبَهِ الخبرينٍ بالكتاب والسنة. 


قال علي : وهذا باطل لأنه ليس الذي رَدُوا إليه خکم هذينٍ الخبرينء أو 
بأن بوذ به من اب رين امردودين له یی ل 
والطاعة فا فاز قد ص ذلك بيقين» فیاذا الذي جحل بعضها مردود وبعضها 


اين 


5۳۸ 
مردوداً إليه؟ وما الذي اوجّب أن يكون بعضها اصلا ویعضها تزع وبعشها حا 
وبعضها محكوماً فيه؟ 

فإن قال : الاختلاف الواقع في هذبن هو الذي خط درجتها إلى أن يُعْرَضا على 
غیرها.. قال علّ: وهه دعوی مفتقرة إلى برهان, لانه ليس الأختلاف, لکونهیا 
قاس عراز لا الاخعلاق باطل. فظنهم أنه اختلاث: طن فاد یکدی 
قول الله عز وجل: ولو كان من عند غير الله لوَجَدُوا فيه اختلافاً ره . فد قد 
أبطل الله تعالی الاعتلاق الذي جعلوه سبباً لمَرْض الحديثين على سنة أخرى. 
أوآية آحری, فقد وَجَبَ ضرورة أن ییطل مُسيِيْهُ الذي و وهذا برهان 
ضروري . 1 

قال علّ: وإذا كانت انتصوص كلها سواء في باب وجوب الأحذ بهاء فلا جور 
تقو أخدهما بالآخرء وإغا ذلك من باب طيب التقس» وهذا هو استحسان الباظل: 
وقد أنكره بعضهم على بعض . 

قال عَلّ: وقد رجح بعض أصحاب القهاس أذ الخيزين على الآخر 
بترجیحات فاسدة» نذكرها إن شاء الله تعالی ونبین ٠‏ خلطهم فیها: فمن ذلك أن 
قالوا: إذا كان أحَدٌ الخبرين معمول 38 والآخَرٌ غيرَ معمول به» رجحنا بذلك الخ 
العمول به على غير العمول به. ۱ 

قال علّ: وهذا باطل لما تذکره بعد هذل إل أننا نقول ها هنا حلٌء لا يخلو 
اقب أن يعمل به من آن یکون حقاً واجباء ار باطللٌ. فان كان فا واجبا لم يده 
العمل به قوت ان لا يمكن أن يكون خن ان من قي آخر في أنه َء وإن كان 
باطلاً فالباطلٌ لا بح أن يُعمْلٌ به. 

قال عل: وقالوا: إن كان أَحَدُ الخبرين حاظراًء والاخر مُبيحأء فإنا اد 
بالحاظِر ودع الْْيمَ. ۰ : ۱ ۱ 

قال عل : وهذا خطاً . الل ی 


وعم 

فقال: بل ناخ بالمبيح لقوله تعالى : وما جَعَلَ عليكم في ال من حرج 4+ 
ولقوله تعال ؛ یر ال بك لیر ولا يُرِيدُ بكم الشتر. ولقوله تعالى: 
یرید الله أن یت عم وغل الانسان ضعیفاًچ» ما کان يکود وله آقوی من 
قولكم؟ ولكنا لا نقول ذلك؛ بل نقول: إل كل مر من الله تعالى لنا فهو يسر وهو 
رف الحرج» وهر انتخفی» ولا یس ولا تخفیت ولا ف خرج, أعظّمْ من شيء دی 
إلى الحنةء ونجى من جهنم سواء كان حظراً أو اباحة. 

وقال في فصل آخَرٌ: وقد أجاز بعض أصحابنا أن یرد حدیث صحيحٌ عن 
التبي صل الله عليه وسلّم » ویک ون الإجماحٌ على خلافه .قال : وذلك دلیل على أنه منسوخ . 

قال علّ: وهذا عندنا حطاً فاحش متيقن لوجهين: أحدهما أن ورود حديثٍ 
صحيح يكون الإجماعٌ على خلافه معدومٌ لم يكن قط. فمن اذعی أنه موجود فليذكره 
لناء ولا سبيل له إلى وجوده أبدأ. والثاني أنَّ الله تعالى قال: إا نحن تلا کرو 
له انظون. فا كفل الله عز وجل به فهو غيرٌ ضائع أبداً. والوَحَي ذكر 
/ ولد حفوظ بالنْضَء فكلامه عليه الصلاةٌ والسلام محفوظ بحفظ الله عز وجل» 
فلو كان الحديثُ الذي ادُعى هذا القاثل أنه چم على تركو وأنه منسوحٌ کا در 
لكان ناسخه الذي اتفقوا عليه قد صاع ول يُحفْظ . 


قال علي : ولسنا نکر أن يكونَ حديثٌ صحيحٌ وآيةٌ صحيحة التلاوة منسوخين 
إما بحديثٍ آخَرٌ صحيح» وإما بآية متلوقء ويكون الافاق على الخ الذکور قد 
بت ال أننا نقول: لا ید أن يكون الناسحٌ هما موجوداً أيضاً عندناء منقولاً إليناء 
محفوظاً عندناء وافا الذي منعنا منه أن یکون النسوخ محفوظاً منقولاً ملا إليناء 
ويكونٌ الناسخ له قد سَقَط ول ینقل إلينا لفظأء فهذا باطل عندنا معدوم له 

الفائدة الثالثةٌ 

قد عرفت فيها سی أن الحديئين إذا لاح بينها التعارض ابتیی: اولاً با لجع 
بيتهياء ا a‏ 
يمكن وقوعٌ النسخ فيه » بجت عن المتأخر منههاء فان وقّف عليه جُعِلَ ناسخاً و به 


ref 


1 Of 
ورك لاه وان كانا ما لا يمكن وقوع النسخ فيه أو كانا ممايمكنُ وقوغ‎ 
الخ فيه فيه لكن ليوف عل التاشر منهما بُحثَ عن الراجج, منهماء فإن عرف‎ 

أذ به ور الآحَرُء اون میرف الراجحٌ منهما تعينٌ لت فيهما. 

قال الأستاذ آبر إسحاق الشيرازي في کتاب للم في باب القولر ف ترجيح 
أحد الخبرين على الآخر: وجملتّهُ أنه إذا تعازض خبران وأمكن امعم بين وترتِبٌُ 
آحدها على الاخر فيا الاستعمال. فمل: وان لم يكن وأمكنْ نسم آحدهنا بالآخر 
قعل على ما به ني باب بیان الأدلة التي يجورٌ التخصيص بها وما لا يجوز فان 
م يمكن ذلك رجح أحدّهما على الاغر بوجو من وجوه الترجيح . 

وقد آورد بعض العلیاء هنا إشكالاً. وهو أن البحت هنا إنما هر في تعاض 
الحديثين المقبولين» وقد. سبق قريياً أن الحديثٌ القبول إذا عازضه حلایث 0 
مقبول حك بالقبول وترك الاخزه دا کم للضعيفب مع القوي . وما در في هذا 
الوضع يدل على أن ابر ابرع ری اعقاو چم راز وجرا مود 
لا يظهرٌ وجه الترجيح + يتوف فیهیا. 

وقد تر أن ال حال من هو ارجح مه ئي حديله شا ان 


الردود: ون الحديثٌ إذا وقع الخلافٌ فيه بالابدال في متيهء أو سند ولا مجح 
سمي حدیة مضطرباًء والضطرِبٌ من المردود. 

فالقول الذکوز :وهو تقدیم الجمع ۰ ثم ۳ > ثم الترجیحر هو الشهوز في 
فضل _التماض 

ی ء إلى تقدیم الرجيح +١‏ ئم ۱ لم الس 
آخرون إلى تقديم الترجیح ٠‏ : 1 ثم اللخ ۳ المم ۳ ۳ 
تقدیم الترجيح على ما سواه اد العقولٌ مُطبِقةٌ على تقدیم الراجح عل يره فتقديمٌ 
غیرو عليه هم لقواعدٍ الأضول. وا هذه الأصول فهي من تصرفاتٍ المُقُول 09 
)١( 0‏ ص ۵۳۰ بشرح «نزهة المشتاق». (۲) في ص هاه. 2 

(۳) وقع في الأصل : (العقود)» وهو تحريف. 
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فکل من أبدى فيها مها معقولاً یل منه وان خاّت المشهورٌ الذي عليه الجمهور.‎ 
نعم يسو تأويل الرجوح بعد تقديم الراجح عليه ا‎ 
من غير أن بص شيئاً من معنادء ویس هذا من ف قبيل ابلمع» > فإ الحم هو‎ 
. حل کل منیا على بعض معناه‎ 
وأما قول من قال: الاعمال أولى من الإهمال. فان آراد الاعمال ولو‎ 
رُجحانٍ غیره عليه / فممنوع» وان أراد الإعمال مع تساوي الحديثين فمسلم.‎ 


وقال بعض الرجحین لهذا القول : الْمخَلّصٌ من التعازض من وجهين: 

أحدهما: مارم إلى الرُكُنء بان لم يكن بين الدليلين ماله كنص الكتاب 
والخبر امتواتر مع خبر الواجدٍ والقياس » أو خبر الواحد مع القياس» لأنّ شرط قبول. 
خبر الواحدٍ والقياس أن لا يكون تمه نص من الكتاب والسنة التواترة والإجماع 
بخلافه. 

وكذا إذا كان لاخ الخبرين من الآحادء أولأحد الفياسين زجحان على لاخ 
بوجه من وجوه الترجيح ؛ لا العمل بالراجح واجبٌ عند عدم ليقن بخلافی ولا 
عبرة للمرجوح مِقابلة الراجح 

ولكن هذا إنما يُستقِيمٌ بين حبري الواجدٍ وبين القياسین. لان کل منیا ليس 
بدليل مُوچب للعلم » وإغا يُوجِبُ الظنَّ أو عِلمَ غالب الرأي. وهذا تحتول التزايك 
من حيث القوةٌ بوجوو الترجيح . 

اما النصين كتابا وسنةٌ متواترة في حقٌ الثبوت» فلا بُنصورٌ الترجيح , لا 
العلم بشبوتها قطعيّ » والعلم القطمي لا بل التزايد في نفسِهِ من حيث او 
وان كان بمتوله من حيث اللا والظهورٌ» إل إذا و التعازض في مُوجبهما بان كان 
أحدهما مک والاعر فيه احتمال فلکم أولى 

وانیهیا: ما يرجم إلى الشرط بأنْ لا یت التنافي بين الفکمین. ویتصوز 


اهنا 


۰:۲ 
الحم بينهاء لاختلاق ب الل والحالٌ والقيْدٍ والاطلاتی والحقيقة والجاز اب 
الزمان.حقيقةٌ أودلالةٌ : 
ونیا أن النصين إذا تعارْضًا وم يكن أحدهما خخاضّاً والاغر عامء ‏ فإمًا ان 
لایکون بينها زمان یمام للسخ » » ففي این بل أحذهما غل قيب أو حال 
أو مجازٍ ما أمكن, وی العامّين من وجه بحمل على وجه يتحمَّقُ المع بيننا. وفي 
العائين لفظاً حمل ادما على بعض ‏ والآخرٌ على بعض ٍ آخر» أدعل القيدٍ 


والاطلاق. : 
ًا أن يكون با زمان مح للسخ باق كان اش بسک من ان 
والاعتقاد. أو من الاعتقاد لا غيرٌ على الاختلاف فيه» فيمكرٌ ن العمل بالطریقین : 


بالتناسخ والتخصیصن. «التقييدٍ والخَمْل عل الجاز في العامّن این 
فأصحابٌ الحديث یرو الْعَمَلَ بطريقٍ التخصيص والبيانٍ أولى» والمعتزلة رود 
بل بالنسخ أولى. 5 

وقال مشايخنا ‏ وهو اختیاژآيي منصور الاريدي - : ينر في عمل . الم في 
ذلك فان لوه على النسخ يحب العمل به زان حملوه على اتخصیص نی ال 
به وان يُعرَف عَمَلٌ لام ة في ذلك على آخد الرجهین أو استوى عمَلّهم فيه» بان 
عمل بعضهم على أُحَذٍ الرجهين: وبعضهم على الوجه الخر. فيرح في ذلك إلى 
شهادةٍ الأصولء فيُعَمَلُ بالوجه الذي شَهِدَثُ به. 

وإن کان أحدهما خاضاً الا خر عاماًء فان عرف تاریخهما وبين زمان يصح افيه 
السخ فإن كان الخاصٌ سابقاًء والعام متأجراً تس الخاصٌ به وان كان العام 
سابقاً والخاضٌ تارابع من العام بقذر الخاصٌ وییقی الباقي . وان ورّدًا معا وكان 
ین زانلا فيه انسح ؛ نی العام على امخاص, فيكون المرادُ من العام ما وراء 
الخصوص . وهذا قول مشايخ العراق والقاضي أي زيد ومن تابغه من ديارنا. ٠‏ : 

وقالت الشافعية : ی العام على الخاص في الفصلین, حتى ان الخاصٌ السابی 
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يكون میا لام اللاجق» فيكون اراد من العام ما وراء قَدْرٍ الخصوص بطريتقي 
البيان . 

والجوابٌ فيه على قول. مشايخ سمرقند کذلك. إذا لم يكن پیتما زمان يُصلّح 
للنسخ, لانه لا يندفمٌ التناقض ال بهذا الطريق» فا إذا كان زمانٌَ يلح للنسخ, 
فقالوا: یوق في حى الاعتقاد. وِيُعمَلُ بالتص العام بعمومهء / ولا يق على 
الخاص. اه.. 

وقد دک كثيرٌ من علماءٍ الأصول أن الدليلين التعارضین قد يكونانٍ متقارنين في 
الورود عن الشارعء وبيّنوا کم في ذلك. نقالوا: وان تقارّنَ التعارضان فان 
تعذَّر المع بينها بجت عن الراجح میاه فإن لم عم تعن الصبر إلى التخيير. 

ول يتعرّضوا لذكر اللخ هنا لِمَا أن من شرطه التراخي بینهیا؛ فإذا تقارنا في 
الورود لم يمكن جع أحدهما ناسخاًء والآخر منسوعاً. 

وقد استَشكَلَ بعض العلیاء ذلك فقال: التقَارْتَ بين التنافیی لا يضور في 
كلام الشارعء لانه تناقض لا يليق منصبه» بل لا بد أن يكون أحدهما متأخرأ 
أنه رما جُهل التاريخ 

وقد اجاب عن ذلك بعضهم فقال: جوز 

أن يراد بالغازن هنا التقارُ في َمنِ کلم بالسبة الیهس وتعالى. على 
الوجه التصور في حقو إذ لا يلم عليه تناقضلء لاله لالم أن يكون ذلك الزماُ 
زمان النسبة. 

وأن يراد به التََارّنُ في التزول, على النبي عليه أفضلُ الصلاة والسلام» لد 
لا یلم عليه تناقض لا ذکر. 

وان يراد به التقارنُ في الوُرُودٍ أي الوصول. إلينا أي إلى الطبقة الأول مناء 
اجنین عنه عليه أفضلٌ الصلاة والسلام إن تصوَر تقارّنُ ذلك إذ لا یرم عليه 
تناقض أيضاً لا دکز. 


خرف 
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وأن یراد به التَعْاقُتُ بالنسبة لزمان اكلم أو زمانٍ النزول. أو زمان و 
خضوطاً في الأخير ٠‏ ومن الشهور 3 تقازن الأقوال, مع اتحاد القائل ا سن 
إل معنی التعائب. ۱ 

هذاء ولعلٌ لاب ال الفهم من کلایهم أن للداز في التقارن بعناه ا 
أو ببعتى التعاقب وغير؛ بالنسبة للكتاب على زمان التزول.» وبالنسبة لسن على زمَانٍ 
الورود أي التکلم منه عليه أفضل الصلاة والسلام . 

على أن لقائل أن يقول: إِنَّ التفارّن بين التافین لیم على الإطلاق أن 
يكون تناقضاً حذوراء: لحوازٍ أن يكون للتخيير بينهما أو لحكمة أخرى. ` 

فان فلت : 7 التقارّنٍ عل الاب لا بصخ هناء لأ مقتضاه اس :وا 
پذکر في أحكام هذا القسم. 

قلتُ: قد تن مقتضاهُ ذلك بناءُ على اعتبار التراخي في الْسْخْ . انتهى 
ما أجاب به . ول لوق بمثال, لِعلَم أن هذه المسألة ليست محصورة في دائرة الخيال» 
ككثير من السائل المغزوضة التي لا ناا سوى ارف لا سي إن كانت بعيدة عن 
الفهم . ۱ ۱ 
وقد وقع في کتب أصول. الفقه مسائل كثيرة مبنيّة على جرد الفُرْضء وهي لیس 
داخلةٌ فيه» وكثيراً ما وج ذلك یر الطالع النبیه» حيث يطلب ها أمثلةً فیرجمْ 
بعد اب والاجتهادء ول حظ ممثال واحد. 

فيتبغي الانتباة هذا الأمرولمًا ذکره بعض العلماء. وهو أنَّ کل سالة جر 5 
أصول الفقهء ولا ينبني عليها فروع فقهية أوآدابٌُ شرعیة, آولانکو عونا في 
ذلك فهي غيرٌ داخلة في أصول الفقه. وذلك أن هذا العلم ل بخص بإضافيه إلى 
الفقه إل لکرنه مفيداً لد وفاً للاجتهادٍ فيه: فلذا فد ذلك 1 يكن أضلا له . 

ویر على هذا كتير من المسائل التي تكلم علیها المتأخرون وأدخلوها فیف, 
كمسالة ابتداء وضم : اللفات, وسألةٍ الاباحة هل هي تکلیف ام لا؟ ومسالة مر 
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المعدوم. ومسألة هل كان النبي صلی الله عليه وسلم متعيّداً بشرع من قبله آم لا؟‎ 
وكذلك کل مسألةٍ ينبني عليها فقة. إل أنه لا يَِصْلُ من الخلافٍ فيها خلافٌ‎ 
بثل مسالة الأمر بواج مهم من أشياء ند کا في ار‎ > 
ليمين. فقيل: 3 الامز بذلك یرجب واحداً منها لا بعییه, وقيل: إنه وجب بُ الكل‎ 
واحدٍ منهاء وقيل : إنه يُوجبُ / ما يختاره لكأف فإِنّ‎ OTE 
فعل فعَلّ الكل فقيل: الواجبٌ أعلاهاء وان تركهًا فقيل : يُعَاقَبُ على أدناها. فهذه‎ 
المسألةٌ وما أشبَهّها من المسائل التي فرضوهاء مما لا ثمرّة له في الفقه: غير داخلة في‎ 
١ ا"‎ 
وقد رايت في كتاب «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الحديث» للحافظ‎ 
الحازمي» عبارة را كان لها موقم عظيمٍ هناء قال في المقدمة في بیان شروط‎ 
النْسشْخ0©: ومنها أن يكونَ الخطابٌ الناسخ متراخياً عن التسوخ . فعلى هذا ی‎ 
الحكم الثاني» فإنه لا يَعْدُو أَحَدَ القسمين إِمّا أن يكون متصات أو منفصلا.‎ 
فان كان متصلاً بالاول لا یسفن بدا إذ من شَرط النسخ التراحي. وقد‎ 
مد ما هناء لأنَّ قولّه عليه الصلاة والسلام : :اتسوا ال ولا السراویلات ولا‎ 
لفات لا ان يكون رل ليس له نعلا ليس الحمّين. وان كان صَدْرٌ الحديث‎ 
دل على منع أبس لخفاف» وعجر یدل على جوازی وهما حکمان متتافیان» غر أنه‎ 
لای نسحا لاتعدام التراخي فيهء ولكن هذا النوع یسمّی بياناً.‎ 
. وان كان منفصلاً نظرث هل يكن الجممٌ بينها؟ فان مک ابحمغ حم‎ 


¥# نا # 


(۱) في ص ۲4 بتحقيق الشيخ محمد أحد عبد العزيز زيدان. طبع القاهرة» ونشر مكبة 
عاطف دون تاريخ . 


الفا 
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/ المبحثٌ الثالثٌ 
في الحديث الضعیف» 


قال بعض العلیاء : الحديثٌ الضعيف هو مالم جمع صفات الحديث:الصحيح 
ولا صفات الحديث الحسن. وقال بعضهم : الأول في حَدَّه أن يقال: هو مالم يبلغ 
مرتبة الحسن . 

ولا يتخفى نبا یک ال عن مر ان یکرت عن مرب الصحیح انز 
فلا احتياجَ إذا إلى ذكر الصحيح في لو 

وقد موا الضعیت إلى أقسام؛ جعلوا لبعضها لَقَبَاً خاصاً بى و الداعي 
إليدء وذلك كالمرسّلء وافقهلع» وَالْمُضْلء العلل والشاف والمضطرب.. وترکوا 
بعضها عَم لعدم الداعي إلى ذلك . 

وقد حاول بعضهم حص آقسامب فظر في شروط القبول. وهي أ شروط 
الصحیح والحسن» فوجدها متا وهي اتصالٌ السندٍ حیث ‏ ینجبر الزسل با يويد 
وعداله الرواق: وَالسّلامَةٌ من كثرة الخطا ال وي٤‏ اخدیث من وجو اشر حیث 
كان في الإستاد مستوراً 1 ترف أ هليه وليس مه کت الغلط» . والسلامةٌ من 
الشذوذ, والسيلامَةٌ من العِلَّةِ القادحة. 

ثم رن الضعيفٍ فرأى أن منه ما يَفقِدُ شرطاً فقطء 010 
ومنه ما فلز من ذلك 'فتبينٌ له بهذا النظر أقسامٌ كثيرة بل فا ذكره بعض من 
عُنيّ بأمرها اثنين وأربعين قساً. 

(۱) تَمحدّتٌ المؤلف عن أنواع (الحديث الضعيف) من هنا حتى ض ۰۵۹۸ ومنها 
(الحديثُ الْعلْل)ء وتوسّع في بيانه جدآه وأورد من كتاب «علّل الحديث» لاب ابي جاتم 
الرازي جلةً كبيرة بلغث ۱۳۸ حديث؛ لبيان عِلّلهاء من ص ۵۹۸ - ۰10۲ ثم عاد إلى الکلام 
عن (الحديث الضعیف) من ص 1۵۳ - 11۹ . ۱ 
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وقال بعد ابرادها سا قسیا: هذه أقسامٌ الضعیفب باعتبار الانفراد والاجتراع . 
وقد ترکث من الأقسام الي ین انقسامه إليها بحسب اجتماع الاوصاف عِدَّةَ أقسام » 
وهي اجتماع الشذود ووجودٌ ضعيب أو جهوزر أو مستورٍ في الاسناد. لأنه لا ین 
اجتماعٌ ذلك على الصحيحء ٠‏ لأنّ الشنرد تمد الثفة» فلا يمكنُ وف ما فیه راو 
شمیت شرل أومستونٌ بانه شادً. 

کش الزيادة في هذه الأقسامء وذلك بان یر إلى فقد العدالة مثلاء فیجعل 
باعتبار ما یل نحنّه أنواعاًء فإنه يَشْملٌ ما یکول یکذب الراوي» أو تمه بذلك؛ 
أو فسقی أو بدعتی أو جهالة عينه» أو جهالة حالف فلا رجظ لوح نا على 
حدق ونوج بتل ذلك في یئله زاقث الاقسام اة کثرة . وقد تصدّی بعشیم 
لذلك غير أنه آبان أنَّ تلك الأقسام تنقيم إلى ثلاثة آنواع : : نیع منها م نحق 
وجوه ولا إمكائه. ونوع, منبا مق امکائه دون وجودو» ونع ما | قد تحقق 
إمكانه ووجوده. 

وقد صرح غير واحد بقلة فائدةٍ هذا التفسيمء وذلك لآنَّ ارا به إن كان 
معرفةً مراتب الضعيف» فليس فيه ما يُفِيدُ ذلك. 

فان قيل : إنه قد بيد ذلك, لآن هذا التقسیم یعرف به ما فق کل قسم من 
الشروط» فإذا وجدنا قسمين قد فد أحدّهما من الشروط أك حكمنا عليه بانه 
أضعف. 

قیل : إِنَّ هذا الحكم لا يسوج على اطلاقه. فقد یکون الأمر بالعكسء وذلك 
کفاقد الصدق. فانه ضمّف مما سواه وان كان فاقدا للشروط الحمسة الباقية . وان 
كان الراذ به تخصیص کل قسمٍ بآسم, فالقومُ م يفعلوا ذلك ٠‏ فإغهم لم يُسمُوا منبا 
إل القليل كا ذكرنا آنفأء وم یتصد امه لذلك. وان كان الا به معرفة کم 
قسأ یلم بالبسط» فهذه فائدةٌ لاتستوجبُ هذا النُصَب. ویکن أن یقال: فائدة 
ذلك حص الأقسام لحت عما وقم منها مما لم يقع. ومعرفَةٌ منشأ الضعفٍ في كل 


قسم. 


كنا 


ofA 

وأما تول بعضهم : إنه قد حاض في تقسیبه أَنَاسٌ ليسوا من أهل هذا الشان 
فتعبوا وأتعبواء ولو قيل لاطرغم يَأ في ذلك : ایتنا بثال مما لیس له لقب حاص 
لبقي حائرأء فهو ضعيف. لان التقسيم إذا ل يكن فيه ما رش به عليه بل من 
أي مُقَسم كان وعدم معرفيه. ببعض أمثلةٍ الأقام التي م يتتحقق وجرذها بعد 
لايْضره ويكفيه أن يقول: قد قمت بِطَرَفٍ من السألة. وهو بيان الأقسام. وبقي 
طرف آخْرُ منهاء ترکته لغيري» وهو ایس في أمثلةٍ كل قسم وبيانٍ ما قف عليه 
منها. : 

وقد أفرد ابن الجوزي عن الضعيف نوعاً آغرز سیاه: المضَعُفت. وهو الذي 
جع على ضعفف بل فيه إا في التن أوفي المند تضعيف لبعض آهل الجديث؛ 
وتقويةٌ لآخْرِين منیم» وهو اعل مرتبةً من الضعيف المجمّع عليه. وخ هذا فيا إذا 
م يرجح أحَدٌ الأمرينء أو كان التَضعيت هو ال رجح وال فقد وع في كتب ملتزبي 
الصحة حتى البخاري أشياءُ من هذا القبیل . 

ودک - التووي - في شرح مسلم() عن ابن الصلاح أنه قال: رط مسلم في 
صحیحه أن يكون الحديتٌ متصل الإسنادٍ بنقل الثقةٍ عن الثقةٍ من وله إلى منتهاه] 
سالا من الشذوذ والعلة. ١‏ 

قال : وهذا خد الصحيح . فكل حديك اجَمَعَت فيه هذه الشروطً فهر 
صحيح بلا خلافيه بين أهل الحديث. وما الوا في صحته من الأحاديث» فقذ 
یکو سیب اختلافهم انتفاة شَرّط من هذه الشروط» أو بهم جلاف في اشتراطه. 
كما إذا كان بعض الرواة مستوراًء أو كان الحديثٌ مرسلا. 

وقد یکونْ سیب اختلافهم أنه هل اجتمَمث فيه هذه الشروط أم نی 
بعضها. وهو الاغلَب في ذلك ؛ كي إذا كان اخدیث في واه من اتف في كونه من 
شرط الصحیح , فإذا كان الحديثٌ روان كلهم ثقاتٌ, غير أن فيهم با الزبيز الكي 


۱۵:۱ )۱( 
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مثا آوسهیل بنَ أبي صالح. أو العلاء بن عبد الرحن, أو حماذ بن سم قالوا 
فيه: هذا حديثٌ صحیح على شرط مسلم. ولیس بصحيح على شرط البخاري 
لكونِ هؤلاء عند مسلم من اجَتّمَعْت فيهم الشروط المعتبرةء ول یت عند البخاويٌ 
ذلك فیهم. وكذا حال البخاريّ فيا ترجه من حدیث عكرمّة مولى ابن عباسء 
وإسحاق بن محمد الفروٍي» وَعَمْرِو بن مرزوق. وغيرهم من احتج بهم البخاري 
ول بحت بهم مسلم . 

قال الحاكم أبو عبد الله الحافظ النيسابوريي في كتابه «المدحل إلى معرفة 
المستدرك»: عدَدٌ من حرج لهم البخاريٌ في الجامع الصحيح ول خرج لهم مسلم 
أربع م مئة وأربعةٌ وثلاثون شيخ وعدّدُ من اج بهم مسلم في السند الصّحيحء 
ول تج بهم البخاري في الجامع الصحيح بت مئةِ وخساً وعشرون شيخاً. 

وأما قول مسلم في صحيحه في باب صفة رسول الله صل الله عليه وسلم(: 
/ ليس کل شيء صحيح عندي وضع هاهنا يعني في كتابه هذا الصحيح - 
وإغا وَضَعْتُ هاهنا ما جوا عليه. فقشکل. فقد وضع فيه أحاديثٌ كثيرةٌ غتلفأني 
صحتهاء لکونا من حديث من ذكرناه ومن لم نذكره: من الا في صحة حديثه. 

قال الشیخ : وجوابُةُ من وجهين: 

أحدّها أن ثرائه أنه لم يَضَع فيه لا ما وج عِندَهُ فيه شروط الصحيح المجمّع 
عليفى ران ل بَظهر اجتمائُها في بعض الأحاديث عند بعضهم . 

والتاني أنه أراد أنه لم يَضَمْ فيه ما اتف الثقاتٌ فيه » في نفس الحديث مت 
أو إسناداً. ول برد ما كان اختلافهم فيه فا هو في توثيتي بعض رواټه» وهذا هو 
الظاهز من کلامه. فانه دعر نا یل عن حديث أبي هربرة: فلذا قرأ فَنْصِمُوا. هل هو 
صحيمٌ؟ فقال: هو عندي صحيح . فقيل: لِمَ لم نَضَعْهُ هاهنا؟ فاجاب بالکلام 
المذكور. 


(۱) :۱۲۲ بشرح النووي في (باب التشهد في الصلاة) . 
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ومع هذا فقد اشتمّل كتابه على آحادیت اختلفوا في إسنادها أو متها, الصحيها 
عنده» . وفي ذلك ذُهولٌ مته .عن هذا الشرط أوسبَبُ آخَرُ وقد اسُْدرِكَت 

وِعُلَلتُ : اه. 

وقال بعضهم: آراد مسلع بالإجماع في قوله: واغا وضعب هاهنا ما أجمعوا 
عليه. إجاع أربعةٍ من أئمة الحديث: أحمد بن حتبل» وابنٍ معين» وعثمان بن 
أبي شيبة» وسعيدٍ بن منصور الخراساني. 

وذْكرَ ‏ النووي - في موضع خر منم« أنَّ مسلا الق عليه رزایثه أفي 
صحبجه عن جماعةٍ من الضعفاء والتوسطین. الراقجین في الدرجة الثانيةء 3 
لینت من شرط الصجیح . 

ثم قل عن ابن الصلاح أنه آجاب عن ذلك من أَوجه: 

ادها أن یکون ذلك قيس هو عبعية عند ,غير :ققد عنده. ولایتال: لد 
اح ثم على التعدیل» لا ذلك فيا إذا كان ارح ثابتاً مغر السیب» ول 
فلا یل ارح إذا لم يكن كذلك. وقد قال الخطيبٌ البخدادي وغيره: اح 
البخاري سل وأبوداود به» من جماعٍ عم اطع فيهم من غيرهم حمول ل على أنه 
تبت فيهم الطعنٌ الور سر السبب. ۱ 

الثاني أن يكونّ ذلك واقعاً في للتابعات والشواهد لا في الأصنولء وذلك بان 
یر الحديت اول بإسنادٍ رجا ثقات , یله أصالاء ثم یتبغه باسناد آنعز أو اسائيد 
فيها بعض الضعفاء» على وج التأكيدٍ بالمتابعق أو إزيادة يه على فائدةافيها مه ). 

لالب أن يكونَ ضَعْفُ الضعيف الذي احتجْ به . طراً عليه بعد 

۱ ۲۶۰۱ )۱( 

(۲) هذا الکلام من الامام ابن الصلاح یفیدنا معرفةً طريقة ملم في إيراده الأخاديث في 


الباب» فانه يقدم فيه الحديث الصحیح السلیم من الخامز. ثم يتبعه بالتابغات والشواهد» وهي 
رجا لا تغلو من ملحظ فیها. 


١ 

أخذِهٍ عن باحتلاط حَدَتٌ علیی غير قادح فی رواه من بل في من استقاميه. کا 
في أحمد بن عبد الرحمن بن وب بن أخي عبد الله بن وب در أبو عبد الله ماک 
أنه اختلط بعد الخمسين ومئتين» بعد خروح مسلم من مصرء فهو في ذلك 
كسعيد بن أبي عروب وعبد الرزاق. وغيرجما. من اختلط آجرآ ول يمنع ذلك من 
صِسُةٍ الاحتجاج في الصحيحين با أَخِذَ عنهم قبل ذلك 

الراب أن یلو بالشيخ الضعیف إسناده» وهو عندّه من رواية الثقات نازل» 
فیقتمیر على العالي» ولا يُطْوّلَ بإضافة النازل إليه. مكتفياً بعرفة أهل هذا الشان في 
ذلك. 

وذکر في موضع آخر منه(۲۱» وهو ما يُنَاسِبُ ما نحن فيه من وجه : أن ملا 
أشار في مقدمة صحيحه إلى أنه یسم الاحادیث ثلاثة أقسام : 

الأول ما رواه الحَفّاظ التقنون . 

والثاني ما رواه الستورون المتوسّطون في الحفظ والإتقان. 

والثالث ما رواه الضعفا والتروکون, وأنه إذا قَرَعْ من القسم الأول نع 
الثاني . وأما الثالث فلا یعرج عليه . 

ثم قال: وقد اختلف العلياءٌ في مُراده بهذا التقسیم. فقال الإمامانٍ الحافظانٍ 
اک أب عبد الله وصاحهُ أبو بكر البيهقي : ِا قد احترمت مسلا قبل إخراج 
القسم الثاني» وإنه إنما ذکر القسمّ الأول. 

قال القاضی عیاضص: وهذا مما تب الشیوخ / والتاسٌ من الحاكم وتابخوه 
عليه ولیس الامر على ذلك لمن ی نظرَه وم يتقيّد بلتفلید. فإنك إذا نظرت تقسیم 
مسلم في كتابه الحديثٌ على ثلاث طیقات من الناس كا قال» فذکر أن القسم الأول 
حديتٌ الحُفَاظء وأنه إذا انقضی هذا نع بأحاديثِ من لم يُوضَّف بالحذقي والاتقان, 


. ۲۳:۱ )۱( 
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مع كونهم من آهل الستر والضدي وتعايلي العلمء ثم شار إلى ترك حلايثٍ من أجمع 
العلياة أواتفق الأكثرٌ مهم على تب وبقي من اه بعضهم وزگاه بعضهم 
فلم یکره » هنا. 

ووجدنه ور رفي أبواب كتابه حديتٌ الطبقتين لوين وأق. بأسانید الثانية 
منها على طريقي الإتباع. للاول والاستشهادء اوخ م مد ف الباب ب للقسم الأول 
شيك وذکر أقواماً نكلم فيهم قرم رام آخرون ممن ت ت وام ببدعة. 
وكذلك فعّل البخاري .. فعندي أنه آن بطبقاته الثلاث في کتابی عل ما كر ورب في 
مقدمة کتابه وينه في تقسيهه؛ وطرخ الرابعة كا نص عليه. 

فالاکم اول أنه إنما آراد أن یرد لكل طبقة كتابأء وياي بأجاديئها' نحاصة 
مرد وليس ذلك مراد بل إا أراد با ظَهْرَ من تأليفه وبانَ من غرضه: أن 
يجمع ذلك في الأبواب؛ دياق بأحاديث الطبقتين. فيد ا بالأول ثم بان بالثانية عل 
طريق الاستشهاد والإتباع > حَت استوق جمیغ الاقسام الثلاثة . يمل أن يكون آراد 
بالطبقات الثلائة اما ثم الذین يلونهمء والثالثة هي التي اطرخها: 

وكذلك عَلّنَ الأْحاديتٌ التي دذکر ووعد أنه ياي بها قد جاء بها في مواضعها 
من الابواب» من اختالافهم في الأسانيد کالارسال, والإسنادء والزيادة والتقص)ء 
وذكر تصحیف الصحفین: وهذا يدل عل استيقائه غَرَضَهُ في تأليفه وإدخاله في كتابه 
کل ما وَعَدَ به, ۱ 

تال القاضي :وق دوش في تأولي هذا ورأيي فيه من هم هذا الباب» فا 
رایث منصفا زا صوبه وبا له ما ذكرتُ» وهو ظاهرٌ ان تأمّلَ الکتاب, وطالَم 
جمرغ الا بواب . 

ولا عرض على هذا با قاله ابن سفیان صاحبُ مسلم أن مسلا احرج ثلاثة 
کتب من السندات: ادها هذا الذي قرأه على الناس . والثان يدل فيه عكرمة 
وابنَ إسحاق صاحب الغازي. وأمثاله|. والثالتٌ یدخل فيه من الضعفای فإنك إذا 


ED 
تأمّلتَ ما ذكر ابن سفيان لم يُطابق العْرّض الذي أشار إليه الحاكم» مما دک مسلم في‎ 
صَدْرٍ کتابه » تمه قیذء كذلك إن شاء الله تعالى. هذا آخِرٌ كلام القاضي عیاض.‎ 
ومذا الذي آختاره ظاهرٌ جداً.‎ 
تقسیم الحدديث الضعيف‎ 
إلى آقسابه الشهورة على طريقة المحدّئين‎ 

وقد أحببنا أن نقیم الحديثٌ الضعيف إلى أقسايه المشهورة المأخوذةٍ بالاستقراء 
والتتبّع » تيعون لآثار القوم. فان ذلك آقزب إلى الطبع, وأعظمُ في النفع . 

وقد یناف مب ان الحديتٌ ینیم إلى قسمین: مقبول, ومردود. ون المقبول 
هو الصحيحٌ وان والردود هو الضعیف. ويا شروط القبول. ولا يخفى أنَّ 
معرفة شروط القبول, توب معرفةً سبب الرد. و مب الردٌ ليس إلا فد شرط من 
شروط القبول فاکتر. 

وقد أَرجَعْ بعضیم سبّبٌ الرد إلى آمرین: أحدُهما عدّمٌ الاتصال, في السند. 
والثاني وجوذ أمر في الراوي یوج طعناً. وعدّمٌ الاتصال. هو شقوط راو من الرواة 
من السند. ويقال لهذا السقوط: انقطاغ وللحديث الذي سقط من / سنده راو 
فأكثرٌ: الحديثُ المنقطعٌ» ويُقابله احدیث التصل. وهو الذي ل یسقط من سنه راي 
من الرواة. یدش تحت المتقطع بهذا المعنى المنقطعٌ الذي سيأي ذکره( فإنه سم 
من أقسامه. 

۳ و 3 8 م e‏ ا 2 

والأمور التي يوجب کل واحدٍ منها الطعنّ في الراوي عشرة: الکذب. والتهمة 
به وفحش الغْلّطء والغفلةُ. والوَهُمُ. والمخالفةُ والفِسى. والجهالةء والبدعةٌ 
وَسُوءٌ الحفظ. 


وإذا نرق هذا نقولُ: الحديثُ الضعيف هر ما وجد فيه شيء مما يوب الرد؛ 


(۱) قريباً بعد أسطر. 


لذن 
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وموچبٍ الرد  وهو بعینهمُوجبٍ الضعفب - أمرانٍ أحدهما سقوط راو من الرواة من‎ 
استادی والثاني وجوذ آمر في الراوي یوج طعناً فيه» فعلى ذلك يكون الحديبٌ‎ 
1 : الضعيفٌ نوعين‎ 

أحدّهما ما يكون مُوجِبٌ الرد فيه سُقوط راو من الرواة من سلو 

وثانيهه| ما يكون مُوجِبٌُ الردُ فيه وجوذ أمر في الراوي یوب طعنا فيه . 

آما التوغ الأول وهو الحديثٌ الضعيفٌ الذي يكون وجب ال فيه قرط را راو 

من الرواة من سنده» فهو أربَعَةٌ أقسام : المعلّق وافرسَل» والعضل. والمنقطع : 

وذلك لاد السقوط ما أن يكون من مَبادِي. السندِ. أومن آخره بعد التابعي» آو من 
غير ذلك : فالاو العلّى» والثاني الرسل» والثالثٌ إن كان الساقط فيه اثنين فصاعداً 
مع التوالي فهو العضل. و فهو المنقطع . 

فلع هو الحديتُ الذي سَقط من أول سَنَدِهِ راو فأك كقول البخاري: 
قال بر بن حکیم, عن أبيه» عن جدّه» عن النبي صل الله عليه وسلم: الله اح 
آن یستحیی منه . ا 

قال اافظ این حجر: ومن شو العلّق أن مت منه جميعٌ السند؛_ویقال 
مثلاً: قال رسول الله صل الله عليه وسلم؛ ومنها أن َف منه الا الصحابی» 
آو لا الصحابي والتابعي معأء وی أن یجذف مَنْ حَدَّئْهُ ویضینه إلى من فوقهه 
فان كان مَنْ فرقه شيخاً لذلك الصّف: فقد الف فيه هل یسم تعلیقاأم لا؟ 
والصحيح في هذا التفصيلٌ» فان مرت بالنص أو الاستقراء ان فاعل ذلك مدلل 
فضي بد وال فتعلیق . 

وافا دک التعليقٌ في قسم المردودٍ للجهل بحال, الحذوف» وقد یک بصحه 
إن غرف بن يجي مسي من وجو آخحرء فان قال: : هي من مَنّْ أَحَذِقُهُ ققات: جاءاث 
مسالة التعديل على الإببام» والجمهررٌ: لا یل حتى يُسمّى» لكن قال ابن الصلاح 
هنا: إن و الحذفٌ في کتاب ارت حه كالبخاري. فا أ فيه بالجزم» مل 


۵ ۵ ۵ 

عل أنه ّت إِسنادُهُ عنده, وافا حُذِفَ لغرض من الأغراض» وما أ فيه بغير 
الجزم ففيه مقال. وقد اوضحث الا ذلك في ونكت عل ابن الصلاح». اهد. ˆ 

والرسل هو الحديثُ الذي سَقّط من آخرٍ سنیه مَنْ بَعْدَ التابعي» وضوزته أن 
يقول التابعي سواءً كان كبيراً أوصغيراً: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كذاء 
أو فعل كذاء أو قُعِلَ بحضرته كذاء ونحو ذلك. 

ولفا ذُكرَ في قسم الردود للجهل بحال الحذوف» لاحتمال, أن يكون غيرٌ 
صحابی» وإذا كان ذلك حسمل أن يكون شمان وإذا كان ثقةٌ احمل أن يكون 
رَوَى عن تابعيّ آنحر یکون ضعيفاء وهكذا. وقد ود بالاستقراء رای ستة أو سبعةٍ 
من التابعين عمو عن نش وهذا کر ما وج في هذا النوع . 

فان مرف من عادة التابعي الذي أَرسّل الحديثْ: أنه لا يُرِسِلُ ال عن ثقة 
قمذفب الجمهور التوقفٌ فيه لاحتمال, أن يكون من ارسَله عنه ضعيفاً عند غيره» 
وان كان ثقةّ عنده. فالتوثينٌ في رل البهم غير كافٍ عنذهمء ومع ذلك فم 
احتمالٌ خر وإن كان بعيداً وهو أن يكون الإرسالٌ في ذلك الموضع قد ری على 
خلافٍ عادټه بسبب ما وإن مرت من عاديه / أنه یرل عن الثقات وغیرهم. 
م يقل مره اتفاقا. 

هذا ولا كان المرسَلُ ما عي بأمره المؤلّفون في أصول, الفقه أو أصول. الحديث» 
أحبينا أن تُفِيض فيه هنا فتقول: در العلماء في حدٌهِ ثلاثة أقوال: 

القولٌ الأول وهو المشهورٌ: ان المرسّل ما ره التابعي إلى النببي صلی الله عليه 
وسلم» سواءً كان من كبار التابعين کید الله بن عَدِيٌ بن الخيار» وقيس بن 
أبي حازمء وسعيد بن اَي » وأمثابهمء آومن صفار التابعين كالزهري» 
وأبي حازم » ويحيى بن سعيد الآنصاريء وأشباههم . 

القولٌ الثاني أنه ما رفعه التايعي الكبيرٌ إلى النبي صلى الله عليه وسلم» فعلى 
هذا لا بُسبّى ما رقعه صغاژ التابعين مرسلا ولكن منقطعاً. قال ابن الصلاح: قول 
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0٦‏ ا 
الزهري: وابن أي حازم ويحيى بن سعيد الأنصاري وأشباههم من أصاغر التابعين: 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم : خکی اب عبد البر أنَّ قوماً لا يُسمُونه مرسّل 
بل منقطعاً. لكونهم ل یلق من الصحابة إل الواجذ والاثنين» وأكثرٌ روايتهم عن 
التابعين . 

قلتُ: وهذا الب رم لمذهب من لا يسمي النقطع قبل الوصول. إلى 
التابعي مُرسَالُ والمشهورٌ التسويةٌ بين التابعين في اسم الإرسال كا تقدم .: اه. 

قال بعض العلماء: لم أرَ التقييدَ بالكبير صريحاً في كلام أحد من المحدّنين» وأما 
تقييدُ الشافعي الرسَل الذي یل إذا اعتضد بان يكونَ من رواية التابعي الكبي 
فليس فيه دلالةٌ على أن ما بره التابعي الصغير لا يُسمّى مرسلا. على أن الشافعي 
قد صرح بتسمية ما پرقعه مَنْ دون كبار التابعين مُرْسلا وذلك في قوله: ومن نط في 
العلم بخبرةٍ وقلة غفلةٍ استوخش من مرسّل کل من دُون کبار التابعين بدلائل 
ظاهرة . 


وقد اعترض على ابن الصلاح هنا من وجهين: أحرهما في قوله : فَبْلَ الوصول. 
إلى التابعي . فن الصواب في ذلك أن يقال: قبل الوصول. إلى الصحابي » وقد قبع 
في ذلك الحاكم. الثاني في |شعاره بان الزهري ی من الصحابة الا الواحد 
والائین. مع أنه قد لهي من الصحابة ثلاثة عشر فأك وهم عبد الله بن عمزء 
وانس بن مالك. هل بن سعدء ورَبيعة بنَ عاد وعيدٌ الله بن جعفرء 
والسائبُ بن يزيدء وسن أب جيلةء وأبو الطقيل» ويحمودٌ بن الربيع. والمسْورٌ بن 
عم 'وعبدٌ الرحمن بن أزهر. 1 

وم يُسمع من عبد الله بن جعفر بل رآه ژژی وقيل إنه سَمِمّ من جأبر» وقد 
سَمِعّ من محمود بن أييدء وعبدٍ الله بن الحارث بن نوفلء وثعلية بن أي مالك 
قرط وهم تلف في صُحبتهم . وأنكر احد وحیی سماعَهُ من ابن عمر» وأئتّه 
عل بن الديني. 


۵ ۵۷ 

القولُ الثالتٌ أنه ما سَمَّط راو من إستادء فأكثرٌ من أي موضع کان. فعلى هذا 
يكون ارس لفط معن واحد. والعروف في الفقه واصوله أن ذلك يُسمّى 
مرس إل أن أكثرٌ ما بوضت بالإرسال, من حيتٌ الاستعمالٌ ما رواه التابعي عن 
اليبي صل الله عليه وسلم . وقال الحاكم في کناب «امعرفة :إن الإرسال خصو 
بالتابعين. وخالف ذلك في «الدل ». فقال: هو قول التابعي أوتابعي التابعي : 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم» ويله وين الرسول, َر أو قزنان. ولا یذ 
سماعه من الذي شُیعه يعني في رواية آخری. 

وقد أطلّنَ الرسل على النقطم من أئمةٍ الحديث ابوژرعة وآبو حاتم 
والدارقطتي» وقد صرّح البخاريي في حدیث لابراهیم اي ؛ عن أبي سعید 
الخدري » بأنه مرسّلء لكونٍ إبراهيم لم يُسمع من أبي سعيد» رصح هو وأبو داود في 
حديث / العَوْنٍ بن عبد الله بن عتبة بن مسعود» عن ابن مسعود بأنه مرسل لکونه 
لم يدرك ابن مسعود. 

وأمّا قول بعض أهل الاصول: الرسَلٌ قول غير الصحابي : قال رسول الله 
صل الله عليه وسلم . فالمرادٌ به ما سَقَطَ منه التابعي مع الصحابي » أوما سقط منه 
اثنانٍ بعد الصحابي» ونحوٌ ذلك. ولو يل على الاطلاقي رم بطلا اعتبار 
الأسانيد ورك النظر في أحوالر الرواة» وهو بين القَسَّادء ولذا خضّه بعضهم بأهل 
الأعصار الأول يعني ارو الفاضلة. 

وقال ابن القطان في «بيان الوم والإيهام»: إن الارسال رواية الراوي عمن 
م يُسمع منه. وعليه فتكونُ روايةٌ من رَوَى عمن سَمِعٌ منه مالم یسمع مته بان يكون 
بيتهها واسطة فيها : لیس من قبيل الإرسال» بل من قبیل التدليسء فیکون في حَدٌ 
المرسّل أربعةٌ آقوال. وهذا الاختلاف یرجم إلى اختلافٍ في الاصطلاح. ولا مشاحة 


(۱) ص ۲۶۵ 
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ممه i‏ ۱ 
ومسل اسم مفعول من قوهم : أَرسْلَ الحديتٌ إرسالاً . والارسال في الاصل 
الاطلاق وعدَمٌ التقييدء تقولٌ: أَرسلتٌ الطائر إذا أطلقتهُ وأرسلتٌ الكلام إرسال 
إذا أطلقتهُ من غير تقييلاء وس هذا النوعٌ من الحديث بالمرمّل لإطلاق الامناد فيه 
وعدم تقییده براو يُعرَك. 

وقد فرق اهل الاثر هنا بين الاسم 0 عند الإطلاق» نه عل ذلك 
الحافظ ابن حجر في «شرح ا حيث قال٠:‏ ان آهل الاصطلاح غَايْرُوا بين 
رد والغريب من حيث كثرة الاستعمال وق ا أكثرٌ ما يُطلقونه على الفَرْدٍ 
الى والخريبٌ اک ما يُطلقونه على المد النسبي. وهذا من حيث إطلاقٌ 
الاسميّة عليهها. وأمّا من حيث استعماهم الفعل المشتقّ فلا يفرقون فيقولون في 
الط والنسبي : تفرد به فلان» أو آغرت به فلان. 

وقريبٌ من هذا اخثلانهم في المنقطع والمرسّل» هل هما متغايرانٍ أم لا؟ فاكترٌ 
الحدئین على الغا لكنه عند إطلاقٍ الاسمء وأما عند استعمال. الفعل ٠‏ المشتق 
فیستعملون الارسال فقطء فیقولون: ارسلّه فلان. سواه كان مرس أم منقطعاً 
ون ملق خر ود نم باس لابخ تام عل کمن لین یم 
لا يُغايرون بين المرسّل والتقطلم . ولیس كذلك» نا خورناه» ول من هم نکی 
في ذلك . 

وقد اتف العلياءً في الاحتجاج بالمرسّل اختلافاً شديداً لايس للبخث فيه 
مثل هذا الكتاب. قال الحافظ السيوطي : وقد تلحص في ذلك عشرْةٌ أقوال: مح به 
مطلقاًء لام به مطلقاًء ححح به إن أرسله مل القرون الثلالة نج به إن ل برو 
لا عن عَدْل ؛ تج به إن أله سعيدٌ فقط تج به إن اعتضدء ۶ تج به إن لم يكن 
في الباب سواه» هو آقزی من المسئد مج به ندباً لا وجوباًء تج .به إن أَرسَلّه 
مام ۱ 


(۱) في ص ۳۸. . 


همه 
ول عن القاضى أبي بكر أنه قال: لا اقبل المرسَلَ ولا في الأماكن التي قبلها 
الشافعي» خلا لباب بل ولا مُرسَل الصحابي إذا احمل سَمْائُه من تابعي . 
قال: والشافعيٌ لا يُوجَبُ الاحتجاج به في هذه الأماکن» بل یسّیبه. كيا قال : 
استحب قبوله ولا أستطيمٌ آن آقول: امد تت به ثبوتها بالمتصل . 
وقال غبره : فائدة ذلك أنه 00 عليهء ولو كان حُجَةٌ مطلقاً 
تعارضاء لکن قال البيهقي : مراد الشافعي بقوله : أستَحِبٌ: آختار هذا. 
والحديثٌ الرسل ضعیف لا مج به عند جمهور لین وک من اقا 
واصحاب الأصول والنظر: وذلك للجهل, بحال الساقط من السنّد 0 
يکو غيرٌ صحابي» وإذا كان كذلك فیح أن يكو ضمیفاً. ون ا آن 
يکود الْرسِلُ لا يروي إل عن ثقق فالتوثيقٌ مع الإبهام غيرٌ كاف . 
وقال بعض الأئمة: الحديثٌ الرمَل صحيح یج به. وقيّد ابن عبد الب ذلك 
با إذا لم يكن مُرسلّه من لا يحتررُ ویریمل عن غير الثقات, فان كان فلا حلاف في 
5 
وقال ابو داود في «رسالته» إلى ال مكة: وما المراسيلٌ فقد كان ينج بها 
العلیاء فيا مضی» مت سفيان الثوري ومالك والأوزاعي» حتى جاء الشافعيٌ فتكلّم 
فيهاء وتابَعه على ذلك أحمدُ بن حنبل وغبره. فإذا لم يكن مد غير المراسيل» 
ول يُوجد مسد فاسل یج به وليس هويل المتصل في ال 
وقال أبن جرير: أجمع التابعون بأرهم على قبول. الرسل» ولیأت عنهم 
إنكازه» ولا عن أحدٍ من الائمة بعدّهم إلى رأس المحين. قال ابن عبد البر: كأنه 
يعني أن الشافمي ول من رده . 
وقد اند بعضهم قول من قال: ان الشافعي اون من ترك الاحتجاخ 
بالمرسّل. فقد ُقِلَ ترك الاحتجاج عن سعيد بن المسيّب» وهو من کبار التابعين. 
وم تفرد هو بذلك. بل قال به ين بيزهم ابن يرين والزهري. وقد أخرج مسلم في 
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كم 
مقدمة صحيخه عن ابن سيرين أنه قال: لم يكونوا يُسألون عن الاسناد» فلا وقعَت 
الفتةُ قيل: سَمُوا لنا رجالکم. هينظَرُ إلى امل السنة فيوْحَدُ حدیثهم» ویظر إلى 
أهل البدّع فلا یژخذ حديثهم . 

وقد ترك الاحتجاج بالمرسّل ابن مهدي ويحيى القطانُ وغ واحد من قَبْلَ 
الشافعي» والذي يكن نس إلى الشافعی: في مر المرسّل هو زيادة البحث عنه 
والتحقيق فيه . ۱ ۱ 

وقد رزوی الشافعي عن عم قال: حدئنا هشام بن عروق عن أبيهء أنه قال: 
إني لاسمَعْ الحديت أستحيئة: فا يمني من ذكره الا كرامية آن یمه سامح 
فيتتيي به» وذلك أني مه من الرجل لا ین به قد خلت به عمن ابق به 


لم 


آ و آسمعه من رجلٍ بق به قد حَدَّتٌ به عمن لا ین 
وهذا کیا قال ابن عبد الر: ی عل اد ذلك الزمان كان بل فيه ال 
وأخوج العُقيلي من حديث ابن عون قال: ذكر ايوب السختياني محمد بن 

سيرين حديئاء عن أي قلابد, فقال : أبوقِلايَةٌ جل صالح » ولکن: عمن دک 
أبو قلابة؟ 

وأخرج في «الجلية»2'0 من طريق ابن مهدي, عن ابن لبيعة أنه سم شین 
من الخوارج يقولٌ بعدَمًا تاب: ان هذه الأحاديتٌ دين» فانظروا عم تأخذون 
دیتکم فا كنا إذا هوینا آفرا صَيْرْنا له حديثاً. 

قال الحافظ ابن سجر : هذه وال قاصِمَةٌ الظهر للمحتجین بالرشل» إذ بدعة 
الخوارج كانت في مبداً الإسلام والصحابة متوافرون ثم في عصر التابعين فمن 
بعدّهم. وهؤلاء إذا استَحسَنُوا أمْراً جعلوه حديقاً وأشاعوهء فريا ب سیم الرجل الشيء 
فحت به وم گر من له به تحسينا للظنء فيَحَمِله عنه غير ويجيء الذي تج 
E‏ به» مع کون أصله ما ذُكرتٌ . 


غ 


(۱) ۳۹:۹ في ترجمة :إعبد الرحمن بن مهدي) لوم فتلي اه 


۰.۱ 

وأما مراییل الصحابة فشکمها کم الوصول, على الشهور الذي دعب إليه 
الجمهور. قال ابن انصلاح: ثم لا نم في أنواع الرسل ونحوه» ما يُسمّى في 
أصول الفقه: مُرِسَلَ الصحابي. مئل ما يرويه ابن عباس وغیه من احداث 
الصحابة عن النبيّ ب ول سمعوه منه, لأنّ ذلك في شکم الموصول المسنَدِء لا 
روایتهم عن الصحابةء والجهالةٌ بالصحابي غير قادحة. لان الصحابة كلهم عدول. 


قال الحافظ العراقي : وتي قوله : لان روايتهم عن الصحابة. نظر. والصوابٌ 
أن يقال: لأنَّ غالب روايتهم» إذ قد سهغ جماعةٌ من الصحابة من بعض التابعين. 
/ وسيآتي في كلام ابن الصلاح في (رواية الأكابر عن الاصاغر) أن ابن عباس وبقيّة 
العبادلة روا عن كعب الأحبار» وهو من التابعين» وروی کب أيضاً عن التابعين. 

ولم یُذکر ابن الصلاح خلافاً في مرسّل الصحابي . وفي بعض كتب الاصول 
أنه لاخلاف في الاحتجاج به. ولیس بجيّد. فقد قال الاستاذ أب و إسحاق 
الإسفرائيني : إنه لا يتح به. والصواب ما تقدّم . اه. 

وَل القاضي عبد الجبار عن الشافعي أن الصحابي إذا قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وسلَّم كذاء بل إل إن عم أنه آرسله . وكذا نقله ابن بطال في شرح 
البخاري. وهذا حلاف الشهور من مذهبوء فقد در ابن بان في «الوجيزه أن 
مذهيّه في المراسيل أنه لا تجوز الاحتجاجُ بهاء إل مراسيل الصحابة» ومراسيل 
سعيد» وما انعقدٌ الإجاعٌ على العمل به. 

وأما مراسيلٌ من أحض إلى النبي صل الله عليه وسلّم غير مین كيد اش بن 
عدي بن الخيارء فلا یک أن يقال: إنها مقبولة كمراسيل الصحابة» لأ رواية 
الصحابة ما أن تکون عن النبي صل الله عليه وسلّم. أوعن صحايي والکل 
مقبول . واحتمال کون الصحابي الذي أَدرّك وسیع يروي عن التابعین بعی 
بخلاف مراسیل مولاء, فإنها عن التابعين بکثرق, فقوي احتمال أن یکون الساقط 
غير صحابي » وجاء احتمالٌ کونه غير ثقة. 


۳: 


: o۲ 
وقد تكلّم العلماء في عِدّةٍ الأحاديث التي صرح ابن عباس بسماعها من أالنبي‎ 
صل الله عليه سل فقال الغزالي في «الستصی:: إا أربعة» وهو قولٌ غریب..‎ 
وقد فده في ذلك حاعة. وعن بجیی القطانٍ ويحيى بن معين وأبي ذاود ضاحب‎ 
. الستن أنها نسعة . ودک بعض المتأخرين ن آنها ون العشرين» لکن من طرق صحاح‎ 

وقد اعت الحافظ ابن حجر بِجمُع الصحاح والحسانٍ منهاء فزادت عنده على 
الأریعین(۲. وهذا سوى ما هو في کم السماع. كحكاية حضور فعل آمر بحضرة 
النبي صل الله عليه وم . ۱ 

وقد عقد ابن حزم في كتاب «الإحكام »9 فصلا يتلق ,بالمرسّلء فقال فيه :قال 
أبو حمد : الرشل من ابحدیث هو الذي سقط بين اعد ُواِهِ وبين الي صل الله 

عليه سل ناقلٌ واحدٌ فصاعداً . وهو المنقيطع ایضا. وهر غير مقبول» ولا تقوم نه 
حجة لأنه عن جهول .دم أن من جهلنا حال ففَرْضٌ علينا التو عن قبول, 
خبره » وعن قبولر شهادته حى عم حاله. 

وسواء قال الراوي: حدئنا اللقة. أولم یقل. لا يِبٌ أنْ نلتفت إلى ذللشه 
إذ قد یکو عند من لا یمین جزخیه ما یملع غير وقد قدمنا أن الوح اوق 
من التعديل. وقد ول سفیا الثوري جابراً العْفِيٌّ» وجابرٌ قد عرف من حاله 
ما عرف ولكن قد في امه عل سفيان» فقال يما ظهر منه إليه . 

وَمرسْلُ سعيدٍ بن المسيْب ومسل الحسن البصري وغيرهما شوائ لا یل منه 
شيء. وقد ادع بعضر من لا مس ما يقولٌ ان لسن البصري كان إذا حدّئه 
بالحديث أربعةٌ من الصحابة أرسله. قال: فهو أقوى من المستد. قال آبر خمد: 
وقائل هذا أترّكُ نی الله لمرسّل الحسن» وحسبّك بالرب سقوطاً أن يضعب قول 
یله ویمتل به ویو قول رکه وبرفشه. 

(۱) انظر ذلك مطولاً في «فتح الباري» ۳۳۰:۱۱- ۳۳۱ من الطبعة البولاقيةم 
و ۲۸۲۰۱۱ من طبعة السلفية . (۲) ۲:۲ و ۱۳۵۰۲ 


o 
وقد كُذِب على رسول الله صل الله عليه وسلّم وهو حي» وقد كان في عصر‎ 
الصحابة منافقون ومرتدون» فلا بقل حديث قال راويه فيه: عن رجل من‎ 
الصحابة» أو حثي من سب رسول الله حتى یه ويكون معلوما بالضحبةٍ‎ 
الفاضلة, قال الله عز وجل: وگن خولكم من الأعراب . منافقون ومن ن أهل المدينة‎ 
روا على النّفاق لا / تلهم نحن تلهم سنْعَذّيم مرّتين ثم یرون إلى عذاب‎ 
,# عظيم‎ 
وقد ارد قوم من صَحِب النبيّ صل الله عليه وسلّم كي بن جصن.‎ 
والأشعث بن قیس. وعبد الله بن آي سح ولقاء التابع لرجل, من أصاغرٍ الصحابة‎ 
شرف وفخر عظیم» ل رد لمكي‎ 
ولا يخلو سکره من آخد وجهین: إمّا أنه لم يعرف من هو ولاغرف َة دعواه‎ 
الصحبة أو لأنه كان من بعض من ذکرنا.‎ 


حدثنا عبد الله بن يوسف» عن أحمد بن فتح » عن عبد الوهاب بن عيسى» 
عن أحمد بن مد عن أحمد بن علي» عن مسلم بن الحجاج. حدثنا يى بن 
یی أنبأنا خالد بن عبد الله. عن عبد املك عن عبد الله لى أسماة بنتٍ 
أي بكر الصديق» وكان خال وَلَدٍ عطاء؛ قال : ارسلتني أسياة إلى عبد الله بن عمرء 
فقالت : بلغني آنك رم أشياة ثلاثة: الم في الثوب» ویر الازجوان: وَصَوْمْ 
رب كلو فانگز ابن عمر أن یکون حرم شتا من ذلك . 


فهذه سا وهي صاحبة من قدماء الصحابة وذواتٍ الفضل ممم قد حدَّثها 
بالکذب من شغل بانما حديثه عن ابن عم حتى استبرأث ذلك کلب ذلك 
المخبر. فواجبٌ على كل أحدٍ أن لا يَعبَلَ إل من مرف اسم وغرفت عدالّه 
وحفظه . 

قال أبو محمد: والمخالفون لنا في قبول, المرسَلء هم ات خلتي الله لمرسل, 
إذا حالف مذهب صاحبه وريه . ولو تتبعنا ما تركوا من الأحادیث افرسلة لبلغ ذلك 


يقفا 


۹ 
أزيدٌ من ألفين. وإنما أوقمَهم في الاح بالمرسّل أنهم تعلّقوا بأحاديثٌ مرسلاتا في 3 
بعض مسائلهم: فقالوا فيها بالأخٍ بالمرشلء ثم تركوه في غير تلك :السائل» وإغا 
عرض القوم نص المسالة الحاضرة بما مک من باطل , أوحقء ولا الون بانیم 
من ذلك الف مسالة لهم ثم :لا :تبالون بعد اولك بإرطال: ما 7 و في هذم المسثالة 
إذا ادوا في الكلام في أخرى. فا اد ينصح نفسهُ يبن بحديثٍ مُرسل آصلا. 

وقال بعض ال حفاظ من ينحو نحو ابن حزم في عدم التقيّد بقول, من الأقوال: 
قد تناع الناس في قبول. المراسيل وفي ردها. واصخ الاقوال أنَّ منها القبولء وملنہا 
المردودء ومنها الوقوفت. فمن عُلِمَ من حاله أنه لایرس الا عن ثقة بل مرس 
ومن عرف أنه يرل عن الثقة وغبر الثقة. كان إرسالّه روايةٌ عمن لاعف حال 
فهذا موقوف . وما كان من المراسيل الفا لما رواه التقات كان مردوداً , 


وا كان مرل قد ور من وجهين» وكان كل من الراويين قد الم عن 
غير شیوخ الآخرء فهذا دل على صدقّه, فان من خر بل ما خر به الآخر مع 
العلم باد واحداً مغهیا لم پستفد ذلك من الاخر فانه عم ان الامر كذلك . 

ولنختم هذا الملحث بكلام الإمام الشافعي رضي الله عنه(» فإنه |ام 
الكلام روی البيهقي ني «الدخل» عن شيخه الحاكم» عن الأصم؛ عن الربیعغ» 
عنه أنه قال: انع غتلف: فمن شاقذ أصحابٌ رسول. الله صل الله عليه وسلم 
من التابعین, ل اند 
بأمور: متها أن يُنظَرٌ إلى ما أرسَلَ من الحد 

فان شَرِكَهُ فيه الخفَاظ المأمونون. فاسنوه إلى رسول الله صل الله علية وسم 
بمثل معنى ما رَوَىء کانت هذه دلالةٌ على صحة ما قبل عنه وحَفِظَه : 

وإن اند باسناد حديث ل يَشرَكْهُ فيه من يُسيدٌهء بل ما یر به من ذلك . 

(۱) وهو في كتاب «الرسالة؛ للإمام الشافعي رضي الله عنه ص 81١‏ . وفي كتاب «الكفاية, 
للخطيب ص 4۰۵ . 


مكة 

ویر عليه بأن یر هل بوافقه مُرْسِلٌ غير من فل العلم عنه من غير رجاله الذين 

فان وج ذلك كانت دلال قري له مرس وهي اضف من الاو وان 
م بود ذلك نز / إلى بعض ما يُروَى عن بعضر أصحاب النبي صل الله عليه 
وسلّم قولاً له» فان وُجد ال ما وی عن النبي صل الله عليه وسلم» كان في 
هذا e‏ لا عن أصل, إن شاء الله تعالى» وكذلك إن وجد 
عام من آهل العلم يُفتون بمثل, معنى ما روّی عن النبي صل الله عليه وسلّم . 

ثم یت عليه بان يكون إذا سَعّى من زوی عنه یسم جهولا ولا مرغوباً عن 
الرواية عنهء يدل بذلك على صحته فيا يَررِي عنه()» ويكون إذا شرك أحدأ من 
الحُقَاظٍ في حديث ل بخالفه» فان حالف ووجد حديئّه أنقص كانت في هذه دلائل على 
صحة رج حديئه. ومی خالف ما وَصَفْتُ اضر بحديثه حتى لا يسع احداً منم 
قۇل مرسله: 

قال ووم 0 
آراد به: اخترنا . ولا نستطيمٌ أن نزم أن الج تت به نوا بامتصل ‏ وذلك أن 

معنى المنقطع مُغَيّبء يتيل أن يكون بل عمن برغب عن الرواية عنه إذا سمي 
ون بعض المنقطعاتٍ وان واه مسل مه فقد يتل أن ن یکون رس واحدأ من 
حديث من لوْمّي ل يُقبَل. وان قول بعض أصحاب رسول الله صل الله عليه 
وله إذا قال برأيه لو وافقهء یل على صحة رح الحديث دلالةً قويةٌ إذا نُظِرَ 
فیها, ویکنْ أن يكون فا علط به حين سم قول بعض أصحاب رسول الله 
يُوافقه» یسمل مثل هذا فيمن واه من بعض الفقهاء. 

قال: فأمّا مْنْ بعد كبارٍ التابعين الذين کرت مُشاهدتّیم لبعض آصحاب 
النبي صل الله عليه ولم فلا أعلم أحدأ منهم بل مرسله لأمور أحدها أهم اش 


(۱) كذا في بعض النسخ. وقي «الرسالةه: في فيها زوی عنه. 
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تجوز فين یرون عنه» ولاز أنهم نوجد عليهم الدلائل فيا أَرسَلوا بضعفي 
ره والآخر كثرة الإحالة في الاخبار» وإذا کرت الإحالةٌ کان امن لزم 
وضع من یل عند( . 

ثم إن السقوط من السندٍ قد یکون واضحاً يَشترِكُ في معرفيه كثيرون من آهل 
الفن ولا يخفى عليهم» وذلك في مثل ما إذا كان :الراوي لم يُعاصر من رَوَئ عنه, 
وقد يكون خفياً لا يدركه إلا الأئمةٌ اذاق الطلعون على طرق الاحادیث وعلل 
الأسانيدء والاول يدرك بمعرفة لتاریخ» لتضفیه التعريت باوقات موالیذ:الرواة 
ووفیاتهم وطلبهم وارتحایهم وغير ذلك. وقد ادع ناس الرواية عن: شیوخ آظهر 
التاريخ کذب دعواهم نها ولذا 53 المحدّثون بالتاريخ كثيراً. 


وَيقَالٌ لاإستاد الذي يكونٌ السقوط فيه واضحاً: الرس بل وللاسناد 
الذي یکون السقوط فيه خفی :لس بالفتح إن كان الاسقاط صادراً من عُرِقَ 
لقاؤه لمن رَوَى عنهء والرسّل الحفي إن كان الإسقاطً صادراً من رف مُعاصَرَتُه له 
ول یُعرف أنه لَِيّه وهذا على قول, من فرق بيتهيا وجِعْلّهما متباينين؛ وِأمّا من جفلَ 
المرسَلَ الخفيّ داحلا فن المدنّسء فإنه يعرف المدلْس بانه هو الاستاد الذي يكو 
السقوط فيه خی ٠‏ 

ويقال هذا الي من التدليس: تدليس الإسناد. ونم نوع آخر يقال له: 
تدلیس الشيوخ . 

أما تدليسٌ الاستأء فهو آن بقط اسم شيجخه الذي E‏ 
وق يسيد ذلك الیه بلفظ :غير مقتض للاتصالرء ولكنه موم ه» كقوله: عن 
فلان. آو أن فلاناً. أو قال فلان, مُوْهاً بذلك أنه سَجئّه من رواه عنه. 


وإغا یون تدليباً (ذا كان اد قد عاصرٌ الروي عله أو لقي ول سمح 


(۱) هنا انتهى کلام الإمام الشافعي »من «الرسالة» وعند الخطيب في «الكفاية»:.. 


۷ 
منه» آوسع منه و يُسمع منه ذلك الحديث الذي دَلْسَُ عنه. ما ذا رَوَى عمن 
/ يُدركه بلفظ مُوْهِم , فان ذلك ليس بتدلیس, على الصحيح المشهور. وخی ابن 


عبد البر في «التمهید»() عن قوم أنه تدليسل» فجعلوا التدلیش کک 
عن الرجل با لم يسمعه منه» بلفظ لا يقتضِي تصرياً بالسماع. قال: وعلى هذا 
فا سَلِمّ من التدليس أحد. 


وقد أكثرٌ العلياهٌ من دم التدلیس والتنفير,. منه» والزجر عنف قال شعبة : 
التدئيسٌ أخو الكذب. وقال وكيم : الثوبُ لايل تدليسّه فكيف الحديث؟ وقال 

بعضهم : المدلّسُ دالٌ في قول النبي صل الله عليه وسلّم : من غَسّنَا فليس منا. 
۳ الساممین أن حديئّه مُنْصِلُ وفیه انقطاع . هذا إن دس عن ثة ثقة, فان كان 
ضعيفاً فقد خان ال ورسولّه» وهو كا قال بعض الأئمة : حرام إجماعاً. 


وقد اخحُلِف في قبول. رواية من رف بالتدليس» فقال فريقٌ من آهل الحديث 
والفقهاء : 3 روايةٌ املس بحال بين السماع أولم ین . والتدليسٌ ما يقتضي 

والمشهورٌ اتفصیل» وهو أن ما رواء المدلس بلفظ حتمل ل يبن فيه الماع 
والاتصال فحكمّةُ حكمٌ المرسل وأنواعه وما رواه بلفظ ي الاتصال نحو سممت 
وحدّئنا وأخبرنا وأشباههاء فهو مقبول تج به. وني الصحيحين وغيرشما من الكتب 
المعتبرةٍ من حديث هذا الضرب كثيرٌ جداً» كقتادة والاعمش والسفيانين وهشیم بن 
شیر وغيرهم. وهذا لاد التدليِسّ ليس كبا وإنما هو صرب من الإهام بلفظ 
ممتيل» والحكم أنه لا یقبل من المدلس حت يبين. 

وأما تدليسٌ الشيوخ فهو أن يروي عن شيخ حديثاً سلمعه “عله فيسكية 
و که یسب أو يْصِفَهُ با لا یعرف به كي لایمرف. 


.۱۰:۱ )( 
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ومثاله قول أبي بكر بن مجاهد آخد أئمة القراء: حدثنا عبد الله بن 
أبي عبد الله بريد به جب الله بن أب داود السّجسْتاني ‏ وفيه تضيِيمٌ للمرويٌ عنه» 
وتوعيرٌ لطريق معرفته عل من یطلْب الوقوف عل حاله وأهلیته. 

وهو مکروه. وتخْتَلِفُ ال في كراهة ذلك باختلاف الغَرَض احامل, عليه 
فقد بحمله عل ذلك كوب شیخه الذي غير سِمَتَهُ غبرٌ ثقةء أو کون مت الوفاة قد 
شاركَهُ في السماع منه من هو دوه أو كوه اصفْر نينا من الراوي عنهء أو كوه كثيرٌ 
الرواية عنه؛ فیح - إيباماً لكثرة الشيوخ ‏ أن یره في موضع أ بصفت وفي 
موضع آخْربصفةٍ أخرئ” لیوهم أنه غير . وقد كان الخطيبُ تمجا بذلك في تصانيفه . 


قال ابن الصباغ في «العُدّة»: من قعل ذلك لكونٍ من روی عنه غير ثقةِ عنذ 
الناس» وإغا أراد أن يُغْيْر اسمه يلوا خبرة, میب أن لا یل خيره. .وان کان هو 
یمق فيه الثقة فقد بعلل في ذلك لحواز أن يُعرف غیزه بن جَرْحِدِ ما لا يعرف هو. 
وإن كان لِصِعْرٍ سنه فيكونٌ ذلك“ روايةٌ عن مجهول» فلا نیب قبول خبرو حتى 
یعرف من ری عنه... 

وأما تدليس العَسُوِيّة افزنه داخل في تدلیس الاسناد. وجغله بعضهم قسم 
مستقلاً بنفسه ‏ فقنم التدلیس إلى ثلاثة أقسام : تدلیس الاسناد» یر 
الشيوخ؛ وتدلیس التسنوية . 

وتدلیس التسوية هو أن بسقط ضعيفاً بين قتين» وضوزنه أن يروي حديثاً عن 
شيخ ثقة. وذلك اه يرويه عن ضعيفي. عن فة فيأتي المدلّسٌ الذي سم 
الحديث من الثقة الأول فیسقط الضعیت الذي في السند, ویجعل احدیث عن شيخه 
الثقة. عن اللقة الاني؛ بلفظ محتول» فِيَصِيرٌ السندٌ كله ثقات. 


۱۸۸:۱ وقع في الأصل (يكون ذلك)» وهو في «شرح العراقي على الألفية»‎ )١( 
' (فيكون)؛ وهو الصواب.‎ 
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وهذا شر أقسام التدليس» لأنّ فاعل ذلك قد لا يكو معروفاً بالتدليس» 
وده الواقف على السندٍ كذلك بعد التسوبة قد رواه عن ثقة أ فيكم له 
بالصحة. وني ذلك من التدلیس في الحديث مالا تخفى. وهو قادح فيمن فعله 


عمدا, 

وقد سَمّى ابن القطان هذا النوغ بالتسويةء بدون لفظ التدلیس. فیقول: 
سواه فلان» وهذه نَسْوِيّة. / والقذماء يُسمُونه تجوید, فیقولون: جود فلان أي 
ذکر من فيه ِن الحيادٍ وترك غیرهم . 

وقال بعض العلماء: التحقيقٌ أن يقال: متى قيل: تدليسٌ التسويقء فلا بد أن 
يكون کل من الثقات الذين حذِفْتُ بينهم الوسائط في ذلك الاسناد قد اجمع بشیخ 
شيخه. وان قبل: تَسْويةٌ بدون تدليس. / یج إلى اجتماع أ منهم جن فوقه . 
وقد وَقَع في هذا بعض الأثمة» فإنه رَوَى عن ثور» عن ابن عباس. وثورٌ لم يلقهء 
ولغا ری عن عکرمة, عله فأسقّط عكرمة لأنه غير حجة عنده. 

وأما المرسَلُ اف فهو ما كان الاسقاط فيه صادراً من عرق مُعاصرئه لمن 
رزوی عنهء ول یعرف لقاو له. وقد عَرفتٌ أن بعض العلاء ی بينه وبين المدنُس» 
وبعضهم يجعله داخلا فيه. 

ومن فرق بينها الحافظ اب حجرء حيث قال: والفرق بين املس وافرسل 
الف دقيقٌ خصلّ تحریزه با ذُكِرٌ هناء وهو أن التدليس تختض بن رَوَى عمن 
رف لقاؤه إياهء فأمًا إن عاصرّه ول يُعرّف أنه له فهو المرسَّلُ الخفي . ومن دحل في 
تعريفٍ التدليس المعاصرة ولو بغير لقي رمه دخولٌ المرسّل الحفي في تعریفی 
والصوابٌ التفرقة بيتهها. 

ودل على أن اعتباز ال في التدليس دُونَ العاضرة وَحْدَها: إطباق أهل, 
العلم بالحديث على أن رواية الْحَضْرَمِين كأبي عثان النهدي» وقيس بن أبي حازم » عن 


IO: 


النبي يلغ من قُبيل الإرسالر, لا من قبيل التدليس» ولو كان مر الُعاصرة يكتفى 


ا 


۰۷۰ 
به في التدليس» لكان هؤلاء مدلّسين» لأ نهم عاصروا البي ماه مه 
ولكن ل مرف هل مهم ؟ 

وممن قال باشتراط اللقاء في التدليس الإمام الشافعي وأبو بكر ۳ : يكلام 
الخطيب في «الكفاية» ضيه وهو امد ویعرزث عدم الملاقاة بإحبازه عن نفسه 
بذلك. أو بجزم اماما مُطلِع ب ولا يکيي أن يَف في بعضر الطرق زيادةٌ رابنیا 
لاحتمال. أن یکون من امريد ولا کم في هذه الصورة بحکم 1 اسازضر 
احتمال. لاتصال والأنقطاع . 

وقد صف افيه الخطيبٌ كتاب «التفصيل لبهم الراسیل»» وكات «الزید. ف 
متصل الأسانيده. اه 

وقد وقش فيا در بان المحَضرّمِين إنما لم يَعْدُوا رسام من یل التدليس» 
لانه من قبیل الارسال اي وذلك لاد المخضرم هو من عرف عنم لاه البني 
صل الله عليه وسلّم» با من یعرف أنه لقِيْه وبينها نرق 

وليس المرادٌ بالمرسّل هنا المرسْلٌ بالعتی المشهورء وباط بن سئي 
الصحابيٌ » بل را به ما يكون فيه من الانقطاع . 

وقال الخطیب ف «الكفاية“: التدلیل هو تدليسٌ الحديث الذي نس 
الراوي ممن دَلّسَه عنه) بروايته لاه على وجه س یرجم - أنه سمه منم ويَعَذِلٌ عن 
بیان لذلك. 

قال : ولو أنه بن ا و 
موسا للخديث غير مدلس فیه, لا الإرسال للحدیث ليس بإيهام. من 
الرسل کون سايعا عن لم يُسمع منهء ومُلاقياً لمن ل يَلْقَ إل أن التدليس الذي 
ذکرنام متضِمَّنٌ الارسال لا تخالة لإمساك الدلس عن ذكر الواسطةء واا باق 
حال المرسل بإييامه السماغ من لم يُسمعه فقطء وهو امن لامره. فوج كود 


(۱) ص ۳۵۷. 


"۷۱ 

التدلیس متضهناً للارسال. والارسال لا يضمن التدليس» لانه يقتضي ایام الماع 
من لم يسمع منهء وغذا یلم العلماه من ارسل ودَمُوا من دس 

وقال ابن عبد البر في «التمهیده(: التدلیس عند خاعتهم اتفاقاً هو: أن 
يروي عمن لَقِيّه وسَمِعٌ منه وحذث عن هام يمع منهم وإغا سیعه من غير خنه 
/ من پرضی حاله ولا يرضى. على أن لالب في ذلك أ نه لوكانت حاله مرضي 
ذَكَرَهٌ وقد يكون لأنه استصفْره . قال : وأما حدیث الرجل عمن یلق کالب عن 
سعید بن السیّب» والثوري عن إبراهيم يم اي . الوا فيه: 

فقالت فرقةً: إنه تدليسٌء لام لو شاءً! لسَعْيَا من حَدَّئهباء كا فخلا في الکثیر 
ما بَلْمْهها عنهها. 

وقالت طائفةٌ من أهل الحديث: إغا هو إرسالء قالوا: فكا جاز أن یرل 
سعيدٌ عن النبي صل الله عليه وسلَّم وعن أب بكر وعمر» وهو لم يُسمع منهم. 
ول يسم اد من اهل العلم ذلك تیه كذلك مالك عن سعيد. 

قالّ: ولعن كان هذا تدليساًء فيا فيا الم احداً من العلیاء قدياً ولا حديثاً سَلِمَ 
منه ال شعبةً والقطان» فإنهها ليس بُوجد فيا شيء من هذاء لا سیبا شعبة . اه . 

وني كلامه ما شير إلى الفرق بين التدليس والإرسال اي وابي» لإدراكِ 
مالك لسعيدٍ في الجملةء وعدم إدراك الثوري لمي اصلاء ولكنه لم يَتعرّض 
لتخصيصه بالثقة» فتخصيصّه بها في موضع آخر من «تمهيده» اقتصارٌ على الجائز 
ود صرح في رف آخرٌ منه بِلّمُهِ في غير الثقة» فقال: ولا يكون ذلك عندهم 
إل عن ثقة» فان دس عن غير ثقة فهو تدليسٌ مذموم عند جماعة من أهل الحديث» 
وكذلك إن حدّث عمن ل يسع منه فقد جاوز حدٌ التدليس الذي رخص فيه من 
رخص من العلاء إلى ما يُنكرُونه ویذمونه ولا تحمدونه. 

وقد سَبَقَهِ إلى ذلك یعقوت بن شيبة کا حكاه الخطيب عنه. وهو مع قوله في 


.2:1 )۱( 


لذن 


ااه 
موضع آخر: إنه إذا وق فیمن یه قبح وأسمَج - - يقتني أن الارسال ۳ 
بخلاف له الأول فإنه مشير بكونه أ خحف. فكأنه هنا عَنى الارسال اي لا فيه من 
یمام ۳ والسماع معا وهناك اب لعدم الالتباس فيه لا سيا بعد أن 
صر بان الارسال قد يَِعَتُ عليه أمورٌ لا تضبره: کان یکون ب سَمع ابر من جماعة 
ا م 

المرسّل عنه» أو كان أَحِذُهُ له مذاکرت. أو لمعرفة المتخاطبين بذلك الحديك واشتهاره 
بینهی أو لغير ذلك مما هو في معناه. 

وقد تعرّض بن حزم لذکر التدليس في كتاب «الاحکام». فقال في فصل من 
یلم قبول نقله الأخبار(©: وآما لأس فينقيمٌ قسمين: 

أحدهما حافظ غدل رما آرسل حدیلّ ورا أسنّده. وربا خلت به على 
سبیل المذاكرق: أو الفا أو الناظرة. فلم يذكر له سَندأء ورجا امد عل ذکر 
بعض رواّه دون بعض. فهذا اضر سانز رواياته شيعا لأنَّ هذا ليس جرح 
ولا غَفْلة: لکنا نتر من حدیثه ما عَلِمنا يق یقینا أنه آرسله وما غلمنا آنه أسقط بعض 
من في اسنادی وناخ من حديئه ما ون فيه شیتا من ذلك . وسواء قال: أخيرنا 
فلان. أوقال: عن فلان. أو قال : فلا عن فلان» كل ذلك واجبٌ قبول ما یش 
أنه ورد حديثاً بعينه إيراذاً غير مسند, فان نا ذلك تركنا ذلك الحديث وحذه فقط 
وأخذنا سائرٌ روایائه . 


وا لو 


وقد روينا عن عبد الرزاق بن هام قال : کار برل لنا احادیث» فلا 
یم عليه عبد الله بن المبازك أسندها له. وهذا النوغ منه) كان جِلَة أصحاب 
الحديث وأئمةٍ السلمین كالحسن البصري. وأبي إسحاق السبيعي وقنادة بن دعامة» 
وعمروبن دينارء وسليمان الأعمش ۰ وأبي الزبيره وسفيان الثوري » وسفیان بن 


(۱) ا و۱۳۹:۱. 
() في الأصل: متهم . والتصویب من الطبعة الائية من «الاحکام». 


۷۳ 
عبينة. وقد أل عل بن عُمْرَ الدارقطي فیهم : مالك بن آنس, ول يكن كذلك» 
ولا پود له هذا لا في قليل من حدیثه أرسلّه مرة وأسنذه أخرى. 

وقسمٌ / سر قد صَممّ عنهم اسقاط من لا خی فيه من أسانيدهم عَمْداء وضمٌ 
القوي إلى القوي تلبيساً على من مد وغروراً من یاحذ عنم ونصرا بريد تایه 
من الأقوال» ما لوسَمّى من سكت عن ذكرهٍ لكان ذلك عله أومَرّضاً في الحديث. 

فهذا رجلٌ جروح» ومذا فسق ظاهرء واب اطَراح جميع حديثه» صخ أنه 
دس فيه أوم یش أنه دس فیه» وسوا قال: سمعت أو أخبرنا أولم يقل ٠‏ کل ذلك 
مردود غير مقبول» لانه ساقطً العدالة 2 غاشل لأهل الإسلام. باستجازته ما ذکرناه 
ومن هذا التوع كان ان بن عُيارةء وشر يك بن عبد الله القاضي» وغيرما. 

قال علي: ومن صح أنه بل لین ولو مر سط حديكٌ كله لاله م يتفقه 
في دين الله عز وجل» ولا حفظ ماسیع وقد قال عليه الصلاة والسلام : نضر الله 
اما سم منا حديثاً فحفظه حى بلْْه غيره. . فا أمْرَ عليه الصلاة والسلام بقبولر 
تبليغ الحافظ . 

والعلقین هو أن یقول له القائل: حدَّئك فلانٌ بكذا ويسمي له من شاءء من 
غير أن يُسمعّه منه» فیقول: نعم . فهذا لا يخلو من أحدٍ وجهين ولا بد من أحيهما 
ضرورة ما أن يکود فاسقاً دت با لم يسمع» ا ركرك من الففلة بحیث يكون 
ذال العقل مدخو الذهن. ومثلٌ هذا لا لتفت إليه. لانه ليس من ذوي الألباب. 
ومن هذا النوع كان سم بن خرب احبر بأنه شاه ذلك منه شعبةٌ الامام 
الرئیس بن الجا . 


وأما النوجٌ الثاني وهو الحديثٌ الضعیف الذي يكون مُوچبْ الرد فيه وجود أمر 


(۱) لم يتعرض المؤلف هنا لشرح العضل والمنقطعء اكتفاءً بشرحهما في ص ٩۰۱‏ 


و ۵ 


لحا 


۰۷ 


في الراوي يوب طعناً فيه فهو أقسامُ یعرف اسم کل نسم منا وزشمه ما نذکره 
الآن. 

وهو أن اخدیث الضعيفت, إن كان موب الردٌ فيه كذِبَ الراوي في الحديثِ 
فهو الموضوع. ْ 


وان كان تهمته بالكذب فيه فهو المتروك . 

وإن كان خش غلطه أو کت غفليه أو ظهورٌ فسقه فهر اللكر. 

ون كان وه فهو المعلّل . 

وان كان لت للققات فإن كانت الا بالإدراج فيه فهو الْدْرْج: 

وإن كانت بالتقديم والتأخير فهو القلوب . 

وان كانت بالبدال, فيه مع التدافع حيث لا مُرَجْحَ فهو الضطرب.. 

وإن كانت بتغيير الحروف مع بقاء صورة الخ فإن كان التغييرٌ ر بالنسبة إلى 
الط فهر الصف 


ون كان بالسبة إلى الشكل فهو المحرّف. 


زياد بَسْط 

ا المكذوبٌ على رسول الله صل الله عليه وسلم» سواه کان 
ا أم خطأ 1 

والتروك هو احدیث الذي ينفردُ بروايته من يهم بالکذب في الحديث. 
ویدشل فيه من مرف بالكذب في غير الحديث» وان ل يُظهر كله في الحديث: وذلك 
لانْ السام في غير الخديث قد مجر إلى التساهل في الحديث. 

قال بعض علهاء الأصول: من تشد ني الحديث وتسامَلَ في غیره, فالأصح ان 
روايته برد لانْ الظاهرٌ أنه متشه في الحديث لغرض » ولا رم تشد مطلقأ 


ولاه 

وقد یتفر ذلك العَرض» أو حص بدون تشد فیکب . وقال بعضهم : یرد خبر من 
عرق بالتساهل في الحديث النبوي» دون التساهل, في حدییه عن نفیه وأمثاله 
وما لیس بحکم في الدين. اه 

وينبغي أن يكون عل ا لاف بين من رد حديفُه وبين من لا ره في الكذب الذي 
لا يفضي إلى الخروج عن العدالة» وأما الكذِبٌ الذي يفضي إلى الخروج عن العدالة 
ولول يكن فيه / غرم الوم فلا حلاف في ترك حديث المعروفٍ به عندهم . 

وأما ارو فقد جفله بعضهم رعا تقلا وعرّفه بأنه هو ما نَل عن 
الضعیفب وارتقع عن الوضوع : ول له بحديث جویر عن الضحاك. عن 
ابن عباس . وقد أذى نظر بعضهم إلى أنه هو احدیث التروك العرف هناء فیکون 
هذا القسم ما له اسمان . 

والمتكرٌ هو الحديثٌ الذي يَنفردُ بروايته من فش غَلَط أو کرت غفلئه غفلته 
أوتبينٌ فسقه بغير الکذب . وهذا على رأي من لا یشترط في المنكرٍ له راويه 
للثقات» وقد سی نيان المنكر على قوم . 

4 ا 5 or‏ ت 

والمعلّلُ هو ما اطَلِمْ فيه بَعْدَ البحث والتتيّع على وم وقع لراويه من وصل, 
منقطع » أو إدخال, حديث في حديث؛ أو نحو ذلك. 

ولذ هو ما درخ في الحديث مما ليس منه على وجه یوم أنه منه. والإدراجح 
قد يكونُ في المتن» وقد يكون في الإسناد. 

مثا الإدراج في التن ما و عن عبد الله بن مسعود أن رسول الله صل اله 
عليه وسلّم علّمه التشهذ. فقال: قل : السات لله والصلوات. فک التشهدّ إلى 
آخرهء وهو أشهَّدٌ أنْ لا له إل اش وأشهد ان حمداً رسولٌ الله . ودک بعدّه :فإذا 
قلت هذا فقد قَضَيتَ صلاتك» إن شفت شت أن تقوم فقم » .وان شعت أن تقد فافمد . 


(۱) في ص 0۱۵ وما بعدها. 


Yer/ 


۷ ۱ 
فقول : فإذا قلت هذا إلى آخرهء نما هو من كلام ابن مسعودء مرج في 
الحديث» ريد على الإدراج ما جاء في الرواية الأخرى» وهو : قال عبد الله : ناذا 

قلت هذا فقد قضيتَ صلائّك. 

ومثال الإدراج في الاسناد .ما رواه الترمذي عن بُنْدَان عن إعبد الرحمن بن 
مهدي . عن سفيان الثوري. عن وال ومنصور والأعمش » عن آي دائل » عن 
عغمرو بن شُرخبيل» عن عبد الله قال: قلت نا رسول الله. أي الذنب ب اعطم؟ 
قال: .أن ممل له نذا وهو لك الحديث. 

فروايةٌ واصل, هذه مُدْرّجَةٌ على رواية منصور والاعمش: لا واصال لا يُذَكُرٌ 
فيه عفر بل له عن أبي وائلء ء عن عبد الله » هكذا رواه شعبةٌ ومهدی بن ميمون 
ومالك بن يغول وسعيدٌ بن مسروق: عن واصل . 

وقد بين الإسناذينٍ معا جیی بن سعيد القظانٌ في رؤايته عن سفيان:. وفصّل 
أحدهما من الآخرء رواه البخاري في صحيحه: عن عمروبن علي. عن يحي » عن 
سفيان؛ عن منصورٍ والأعمش كلاهماء عن أي وائل» عن عمروء عن عبد الله 
وعن سفیان. عن واصل. عن اي وائلء عن عبد ال من غير ذكر عمروبن 
شرخبیل. قال عَمْرِو بن: علي : فذكرثهُ لعب الرحن وكان تن عن سفیان» عن 
الاعمش ومنصورٍ وواصل . عن آي وائل عن غمری فقال: دعه دَعه:! 

لکن رواه النسائي عن پنڌارء عن ابن مهدي, عن سفيان» عن واصلٍ 
وحذه عن أب وائل» ۽ عن عَمْرِو بن شرخییل . فزاد في السند عمرا من غير ذكرٍ أحدٍ 
دج عليه رواية واصل . 

فكانَ ان مهديٰ ل جَدُث به عن سفيان» عن منصور والأعمش, وواصل 
بإسنادٍ واحد» طن الرواة عن ابن مهدي اتفاق طرقهم, فاقتصتر بعضهم على بعضٍ 
شیوخ سفيان. وهذا قالوا : لا ينبغي هن يروي حدياً َد فيه جاع في طبقة واحدةٍ 
مجتمعين في الرواية عن شيخ واحد: أن حف بعضهمء بل ياي به عن جمييهمء 


۷۷ 
لاحتمال أن يكونَ اللفظ في السند أو المتن لاحیهم» وتكون روايةٌ من عَدَاهُ حمولة 
عليف فاذا حاف أحدّهم فربما كان هو صاحبٌ ذلك اللفظ . 


وقد رت بعضهم رن بقوله : هو زيادة تم فيه . والأولى أن یزاد: 
ولیست من وعرفه بعضهم بقوله : هو الْلْحَقُ بالحديث من قول, بعض, زوایه. وقد 
ذکرنا كثيراً / ما يتعلّق بالدرج فیا سب . 

والقلوت هو ما وقعت المخالقةُ فيه بالتقديم والتأخير. وذلك كما في حديث 
أي هريرة عند مسلم في السب الذين هم اله تحت ظل عَرْشِه. . فلل فيه : وجل 
تصَدقَ بصدقة نها حت لا عم يِه ما تِن ماله. فهذا عا انقلب على أحدٍ 
الرواةء ونا عوجي ا ی ری ایر سای 
بعضٍ طرقه» فعکن الراوي الذي انقلب عليه لام فجل اليمين في موضع 
الشیال وَالَّمَالَ في موضم اليمين. 

وقد دل على القلب آمران : أحدّهما الروايةٌ الأحرى التي انم عليها الشيخان. 
والثان ما یقتضیه وجه الکلام » ان المعروفق صَدُور ر الإنفاق في آغلب الأحيان عن 
الیمین: وهذا النوع من قببل. الب في التن, وهو قليل. والغالبُ في القلب أن 
یکون في الاستاد. 

ن أمثلة لب في المتن ما رواه یب بن عبد الرهن۳؟؛ عن علته ية 
00 : إذا ادن اب ام مکترم فکلوا روا وإذا أَذْنَ لا فلا تأکلوا ولا تشربوا. 
رواه أحمد وابن رة واب حبان في صحیحیهیا. وهو علو فان المشهوز المروي 
في الصحاح أن بلالا ود بليل, . فکلوا واشربوا حتى ینابم مكتوم . 


(۱) في ص ۰۸ وما بعدها. 
و وقع في الاصل: (حبيب) أي بالحاء المهلمة . وهو تحريف عن یب بالخاء ا معجمة 
بط کا في غير كتاب . 


نا 


۷۸ 
وی ذلك ما جاء في بعض الروایات: أنَّ این ام مكثوم وکان أعمى , 


لا یود حتی ال له: : آصیحت أصبحت. 

وقد جع ابنُ خزيمة بین فجوّز أن يون الب صل الله عليه وسلّم عل 
أذانَ الليل وبا ییا فجاء الخبراتٍ على حب الحالين» وتابعه ابن حبان عليه بل 
بالغ حتى جرم بذلك: 

وقال الق : إنه بعیك ولو فتختا باب اتاویل لاندفع کت من علل 
المحدّئين. قال: ین ن يُسمّى ذلك بالعکوس» فَيْرَُ بتوع » ول ار من تعراض 
لذلك. 

ومن أمثلة ذل ما روا الطراني من حديث أي هريرة: إذا أمرتكم بشيء 
فار وإذا بتکم عن شي» فاجتنيوة ما استطعتم» اف العروف ما في الصتحيحين: 
ما نبيتكم عنه فاجتنبوف» وما أمرتكم به فافعلوا منه ما استطعتم . 

وال القلب في الإسناد وهو الأكثرٌ: لب كعب بن مره إلى ان کین 
وقلب مُسْلِم ب بن الوليد إلى الوليدٍ بن مسلم» ونحو ذلك. هذا ما قاله بعض أهل الاثر 
من حص القلب با دکر. 

وقال الاکترون : الب أعم من ذلك» وجعلوا القلب في الاسناد قسبنین: 

أحدما نیک اخدیث مشهوراً برای ْمل مكانة اي طبقه لبصير 
بذلك غریباً مرغوياً فيه وذلك نحو حدیت مشهور بسا > جيل' مکانه نافع . 
وكحديث مشهور بمالك» ٠‏ جمل مکانه عُبِيدُ الله بن عم ومن كان يفعلٌ ذلك من 

ويقالٌ: إِنَّ فاعل ذلك هو الذي یط عليه أنه بسر الحديثٌ, وربا قيل في 
الحديث نفسه: : إنه مسروق. واطلاقالسرقة في ذلك لا یرل فيا إذا كان الراوي 
الیل به منقرداً بد وخينئذٍ لا يُستَغرَتٌ أن یقال: لد ال قد سَرَقَهُ منه. 


ذاه 

الثاني : أن ود إسناد مس فيجعل لن آخرٌ وییمل ذلك المتنّ لاسناد آخرٌ 
وساء العلامة ابن الجرّدي بالقلب المركُب؛ وقد فل ذلك بعشهم ابر لحفظ 
المحدّث. أو لكونه من یل التلقين أو لايغبله. 

وقد جرى ذلك للإمام البخاري, فقد كى عِدهٌ من المشايخ أن ذلك الإمام 
الأوخذ» لا قَدِمَ بغداد. وسَمغ به أصحابُ الحدیث. اجتمئوا وعمدوا إلى من 
حدیت, فقلبوا ونما وأسانيدهاء وجعلوا معن هذا الاسناد لاسناد ره وإسناد هذا 
امن لتن آخَرٌ ودفعوا ذلك إلى عشَّرَةِ أنفسء إلى کل رجل عشَّرَةَ أحاديث, 
زا إذا خضروا / الجلس أن يُلقُوا ذلك على البخاري وأَخَدُوا الموعد 
للمجلس . 

فحضرّ المجلس جاعةٌ أصحاب الحديث»ء من الغرباء من أهل شراسان 
وغيرهم ومن البغدادیین, فلا اطمان الجلس باهله اندب إليه رجلّ من العشرة» 
فسأله عن حديث من تلك الاحادیث. فقال البخاري : لا أعرفه. فساله عن خر 
فقال: لا أعرقه. فا زال يلقي عليه واحداً بعد واحدء حتی فرغ من عشریه. 
والبخاري يقول: لا أعرفه. 

فكان اله من حَضر الجلس يَلتَفْتٌ بعضهم إلى بعض ویقولون: الرجل 
فهم» ومن كان منهم غيرٌ ذلك يقضي على البخاري بالعجز والتقصير وق الهم . 

ثم انتذب إليه رجل ار من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
المقلوبة» فقال البخاري : لا أعرِقُه فسأله عن آخر فقال: لا أعرثُه. فلم يزل يُلقي 
عليه واحداًبعذ واحد. حتى فَرَعْ من عَشْرَيَه والبخاريٌ يقول: لا أعرفه. 

ثم اندب إليه الثالثٌ والرابعٌ إلى تمام الغشرة» حتى فرغوا كلهم من الاحادیث 
القلوبة» والبخاري لا يريدم على لا أعرفه. فلا عم البخاري أنهم قد فرغوا 
لت إلى الأول منهم فقال: أما حديدّك الأول فهو كذاء وحديتّك الثاني فهو کذا. 
والالث والرابعٌ عل الولای حتى أن على تام العشرةء فرْدٌ كل متنٍ إلى إسناده» وکل 


مه 


oA’ 
إسنادٍ إلى متیه وفعل بالآخرين مثل ذلك ورد متون الأحاديث کل إل اا‎ 
. وأسانيدها إلى متونهاء ار له الناسٌ بالحفظ» واذعئوا له بالفضل‎ 

قال بعضهم: إنه لا یتمجب من حفظ البخاري هاء وتيقظه لتمييز صوايها من 
خطاها. لانه في الحفظ مكانٍ واغا يُتعجّبُ من حفظه لتواليها کال عليه من مَرةٍ 
واحدة. ۱ 

وقد وقع القلبُ من بض الثقات الأثبات» وذلك بغير قَضْد فقد ذكر لخد 
في مسنبه عن يحيى بن سعيد القطان أنه قال: حدّث سفيانٌ الثوريٌ» عن 


یداه بن مر عن نافعء ماه a‏ 
لا تصحبٍ الملائكةٌ رُفقَةٌ فيها جرس . فقلت له : تعشت يا أبا عبد الله يريد عَتْربٌ! 


فقال: كيف هو؟ نقاك : حدّنني عُبَيدٌ الله بن عم عن افع» عن سال عن 
أي ارام عن ام خییف عن النبي صل الله عليه وسلّم . فقال: صَدَقْتَ. 

وقد اشتمل هذا ال على شدةٍ إنصاف الثوري وتواضعوء وعدم یه من 
الرجوع إلى الصواب: وعل فرط غيرة تلمیله القطان على أمر الحديث» حتى 
خاطبٌ أستاده با خاطبه يف مع وره في موضع يعار فيه» لان جل رواية نافع اغ 
هي عن ابن عمرء وا الق هنا أن كان الأمرٌ على خلا المعتاد. 


وقد خطاً يحيى القطان شعبةٌ أيضاًء وذلك حيث حدیُوه عنه بحديث: لا ی 
عَبْدٌ طهُمَ الإمِانٍ حتى یمن بِالقَدَرٍ. عن أي إسحاق» عن الحارث» عن عل ۹ 
فقال : حدثنا به سفیان عن أي إسحاق» عن الحارث؛ عن ابن مسغود . وهذا هو 
الصِوابٌ . ولایتاق ليخيى أن کم على شعبة بالخطأ إل بعد أن ین أنَّ الصواب 
في غير روايته. 
ب على أنَّ الذين يلون للجمُع بای جاد, كان يقولون في مثل هذا الوضع 
يحمل أن يکون عند أبي إسحاق على الوجهين» فحدّث به کل مرة بأحيعناء فان 


امه 
بثل هذا الاحتمال يَستِعِدُهُ المحققون. نعم يرتفمٌ الاستبعاذ لوانت رواية عن 
الحارث شير بذلك . على أنَّ مداز الأمر عند المحققين إغا هو البناءُ على مایب على 
الظن» والاحتمالٌ البعيدُ یعون عليه عندهم. 


هذاء وقد عَرّف بعشهم الب في المتن بقوله: هو أن يُعطى أحد الشیتین 
ما اشتهر للآخر. ورب منه قول العلامة شمس الدين محمد بن الجَرّرِي : / هو أن 
یکون اخدیث على وجه فينقلِبٌ بعض لفظه على الراوي» فيتغير معتاء» وربا انعكس» 
وجعله نوعا مستقلا سه بالتقلب» ول له باط ما ما رد نی الخاري في 
حديث تخا اب 4 والنارء وهو أنه يْشِىء للنار خلقا . وصوابه ما ورد في البخاري 
في موضع آخرء وهو فام الجن فيدشى 2 ٤ء‏ الله ها لت فدهل الراوي الاخر فقَلْتَ 
الجنة بالنار: فصار ذلك من قُبيل التقللب. 

والمضطربٌ هو ما وقعت حالف فيه بالإبدال على وجو بحل فيه التداقمٌ مع 
عدم وجود ارجح . وقال ابن الصلاح: المعطربٌ من الحديث هو الذي تخل 
الروايةٌ فيه فيرويه بعضهم على وجه ربعضهم على وجو آخَرَ غالف له. 

وَإنما سفیه مضطرباً إذا تسارت الروايتان. اما إذا ترجحَتُ |حداهما بحيث 
لا قاومها الأخرى, بان یک راوها أحَفْظء آواکار صحبة للمرويٌ عنه. أو غير 
ذلك من وجوه الترجيحات المعتمدق فالحكم للراجحةء ولا یط عليه حینتذ وضف 
المضطرب » ولا له حكمة. 


ثم قد يقم الاضطرابٌ في من الحديث» وقد یقع في الاسناد. وقد یقع ذلك 
من راو واحدء وقد يقم من روا له جماعة. والاضطرابٌ مُوجِبٌ ضَعْفَ الحديث 
لاشعاره بأنه لم یضبط . اه 


وقال بعضهم : اللضطربٌ هو الذي يُروَى على أوجه متلِفّة سواء كان ذلك 
من راو واحدٍ أو أك فان رت إحدى الروايتين أو الروايات يسم مضطريأ 


لدف 


۸۲ 
لان الواجب حيئئذ الأخدٌ بالراجحة وترك الرجوحة, لكونها ما شاه أو مکرث(۱»: 
وكذلك إن آمکن ایغ بين تلك الروایات . 

والاضطرابٌ قذ بکرم في المتن» وقد يكو في السندء وقد یکزن فيهم). 

وال الاضطراب ف امن فيا آورده العراقي خديتٌ فاطمة بنت" قيس 
قالت: سالث وسيل النبيّ صل اله عليه وسلّم عن الزكاق فقال: إِنَّ قي الالر 
َخَقَاً سنوى الزكاة. وهذا حدیث قد اضطرّب لفظهُ ومعناف فرواه الترمذي هکذا من 
رواية شر يك» عن أي حمزة» عن الشعبي » عن فاطمة, ورواه ابن ماجة من هذا 
الوجه بلفظ : ليس في,المال حَقٌّ سوى الزكاة. فهذا اضطراب لا يحمل التأويل . 

وقول البيهقي : إنه لا بحفظ هذا اللفظ الثاني إستادأء مُعارَض بجا رواه 
ابن ماجه هكذا. وقال بعضهم: إِنَّ ما ذكره لا صح ينال فان شيخ شر يك 
ضعيفٌ» فهو مردودٌ من قبل ضعفب راویه, لا من قبل اضطرابه . انعم 'إنه يزدادٌ 
بالاضطراب ضعفاً. وأيضاً فإنه ما يكن تاویله بأنه يكن أن تكونٌ روت کُلا من 
اللفظين عن النبي صل الل عليه وسلّم. وأنَّ المراد باق الثبّتِ: تخب 
ریاف : الواجبٌ. وقال بعضهم : قل أن يُوجدُ للاضطراپ في اتن مثال سال من 
اش ۰ فان الأمثلة الي يُوردونها منها ما يكن الجمعٌ فيه بين الروايات» ومنها 
ما یکو بعض الروايات فيه راجحةٌ .وفيا حالين لا نی الاضطراب. 

ومثالٌ الاضطراب في الإسناد : حدیث أي بكر الصديق أنه قال: يارشول الله 

أراك شِبْتَ؟ قال : شي هو وأخوائها. فهذا مضطرب. فانه يرو إل فن طريق 
أي إسحاق الشريعي .وقد اختلف عليه فيهء فمتهم من رواه عنه مرسللاء زمنهم من 
رواه موصولا. ومغهم من یه من مس آي بكرء ومنهم من جعَلّه من مسب سعد» 
ومنهم من جعلّه من مِسنَدٍ عائشة . وقد وَقَمَ الاختلافٌ فيه على نحو عَشَرَة آوجه أورَدَها 
الدارقطني: وروائة ثقات لا يمكنُ ترجيحٌ بعضهم على بعضء والحمعٌ متعذّر. 


(۱) وقع في الأصل (أو لنكرة). وهو تحريف عن مدر . 


۸۳ 
/ وهنا أمورٌ ينبغي الانتباة فا 

الا الأولٌ: ان الحدئین قلا يحكمون على الحديث بالاضطراب إذا كان 
الاختلاف فيه واقعاً في نفس اتن لاد ذلك ليس من شاییم من جهة كونهم 
محدّئينء واغا هو من شان المجتهدين. وإغا يحكمون على الحديث بالاضطراب إذا 
كان الاختلاف فيه واقعاً في نفس الإسناد, لأنه من شأيهم 

وذلك لان الاطلاع على ما في الإسنادٍ من علةٍ على ما ينبغي یر على غيرهمء 
بخلافٍ الاطلاح عل ما في لت من علةٍ. سواء كان فيه اضطرابٌ أم لاء ٠‏ فاه هل 
ارك فلذلك رال عنايتهم إلى بيان م يتل بالإستاد» لیوا غّهم من 
ذلك ولذلك تری كتب الملل عرض لذكر ما وقع فيه الاضطرابٌ من جهة 
الاستاد. وقلا تتعرّض لذكر ما وقع فيه الاضطرابُ من جهة المتن» وإفا تعرُضوا 
للمضطرب لأنه دال في ال فانتبة لذلك. 

الأمرٌ الثاني: ان المضطرب قد يكون صحيحاًء وذلك تي مثل ما إذا وقع 
الاختلاف في اسم رجل, ۽ أو أبيف أو نسبته, أو نحو ذلك, فإنه لا بض بعد ما ثبت 
کون ثقف ریم لذلك الحديث بالصحةٍ مع تسمیته مضطرباً. وني الصحيحين 
أحاديثٌ كثيرة من هذا القبیل» ولذا قال بعض العلماء : وقد لل القلبُ والشذودٌ 
والاضطرابٌ في ق قسم الصحيح والحسن. 

لام الثال: قد وقع الاختلاف في الصلاة الكائنة قي قِصَّدٍ ذي این فد 
الراويّ شك فیها مء ول يدر آهي الظهر أو العصرّ وقال مرة: إحدى َلاق 
العَشِي :ما الظهرء وا العصي وَجَرّم مرةً بالظهر» ومرة بالعصر» وقال مرة: ار 
ظني اا العَصر. وقد رَوَى النسائي ما يَشهَدٌ لان السك فيها كان من أب هريرت, 
ولفظهُ: صل النبي صل الله عليه وسلّم إِحْدَى صلاقّ امش » قال أبوهريرة: 

قال بعض العلماء: والظاهرٌ أنَّ أبا هريرة رواه كثيراً على الشك» وكان ریا 


Tov, 


مه 


0 
ب عل ظلله آنا لظهر فجزم بهاء ورجا غَلب على ظنه با العصرُ نج اء ثم 
طرأ الشك في تعبيتها على ابن سيرين أيضاً فقد ثبت عنه أنه قال: ۳3 
ولکن بیث أنا. وکا السبّب في ذلك عنم الاهتهام بغير ما في القصة من الأحكام . 

وقد حاول بعظهم بشمغ. فدهب إلى أن القصة وقعث مرتين. ' وكثيراً 
ما يلك بعضهم مث ا توضلاً إلى تصحيح کل من الروايات» صَوْناً 
للرواةٍ من أن یسب الفلط أو السهو أو النسیان إليهم . وان عناية هؤلاء بالرواة فوق 
عنايتهم بالرویّات, فَجَمْعْهِمٍ کلا جمم, لا سيا إن كان مما یو عنه الم 

وقد جَرَّى ذکز ِي اليدينٍ في كثير من كتب الأصول» وذلك في مبحث وجوب 
الآخدٍ یا يُرويه الواجدٌ إذا كان عَثلا : فانم ذكروا أنَّ بعض العلماء مب إلى أنه 
لا ی ل بر الواجد ال ل» واستدل على ذلك بانه عليه الصلاة والسلام | بقل خي 
ذي اليذين حتى شهذ له أبو بكر وعمر. 

واجابواعن ذلك ومنهم الفخرٌ فانه قال في الجواب: إن ذلك ان دل فإغا يدل 
عل اعتبار ثلاثة: أبي بكر وغمر وذي اليدين» ولان التهمة كانت قائمةٌ هناك لأا 
كانت واقعةٌ في تحفل , عظيم» والواجبٌ فيها الاشتهار. 

وقد ذكرنا ساب جواباً لغيرهء وهو قوله: أمّا رت وول الله صل الله عليه 
وسلّم عن قبول, قوذر في اليدين؛ فيَحتَيل ثلاثة أمور: 


آحذها أنه جوز لوهم / عليه لكثرةٍ الجمع. وَبْعْدٍ انفرادو بمعرقة ذلك نمع 
فة الجبميع » الل عله اقرب من الغفلة على المع الكثير. وحيث هرت 
آمازات الوم يجب التوفف. 

الثاني أنه وان عَم ده جاز أن يكون سیب تیه أن هم هجوت 
اتوق في مثله .ولو لم توف لصار التصديقٌ مع سكو الجاعة نة ماضیة, 
فحسَم سبيلٌ ذلك. 


نات 
الثالثٌ أنه قال قول لو عم صدفه لظهر آثرء في حى الجماعة» واشتفلت 
ھم فا بقبیل الشهادت فلم یقبل فيه قول الواحد» والأقوى ما ذکرناه من 
قبل. نعم لوتعلّق بهذا من يَشترط عد الشهادة يلزمه اشتراط ثلائق یلم أن 
يكون في جم يسكت عليه الباقون. لأنه كذلك كان. 


والظاهرٌ أنَّ المستدلّين بهذه القصة والجیین عن استدلاشم لم يأخذوها من 
أثمة الحديث توت ولذلك ذكر صاحبٌٍ «تفضيل السلف عل 
الخقلفع ف الأصول أن من مناقب الاستاذ آي إسحاق الشيرازي أنه عل کر سه 
وانتهاء رياسة العلم ببغداد إليه كان رد إلى بعض علماء الحديث لعرقة ما أشكل 
عليه من النقل واحکام الرواية والهِلّل. 

ولنذكر ما ورد في الصحيحين في قصة في اليدين» قال البخاريي(): 

باب إذا سَلّم في ركعتين أو في ثلاث فسجَدَ سجدتين مثل سجودٍ الصلاة 
أو اطول: حدّثنا آدم حدثنا شعبة» عن سعد بن إبراهيم» عن أبي سلمت عن 
أبي هريرةء أنه قال: 

صل بنا لبي صل الله عليه وسلّم الظهرٌ أو العصرّ فسلّمء فقال له 
ذواليدين: الصلاة يارسول الله أفْت؟ فقال النبي صل الله عليه وسلّم 
لأصحابه : اي ما يقول؟ قالوا: نعم. فصلل ركعتين أخريين: ثم سَجّد سجدتين. 

قال سَغد : ورایت عرو بن الزييزاضل من الغرب ركن فسلم وتكلم ثم 
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صل ما بقي وسَجّد سجدتين» وقال : هکذا فعّل النبييٌ صل الله عليه وسلم . 

باب من ل يتشهّد في سجدت السهی وسلّم انس والحسَنُ و يَتَشَهُداء وقال 
قتادة : لاینشهد, حدئنا عبد الله بن يوسف» آخبرنا مالك بن أنس» عن أيوب بن 


(۱) في صحيحه في (کتاب السهو) ٩۱:۳‏ وما يليها . 


104/ 


۸ 
رایع عمد ابو شی عراز مرو تن رسول اله انس 
من النتين. فقال له ذو اليدين: سرت الصلاة آم نیت يا رسول ال14.فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم: أصَدَقَ ذو اليدين؟ فقال الناس: نعم: فقام 
رسول الله صل الله عليه وسلّم فصل اثنتين أخریین, ثم سلّمء ثم کبر سد مثل 
سجویه أو اطول ثم رف ا 
حدثنا سليان بن حرب» حدثنا مادء عن سَلمة بن علقمة, قال قلت 

لحمد: في سجدت السهو تشهدُ؟ قال: ليس في حديث أبي هريرة. ۱ 


عرسم 


باب يكير ق سجدن السهوة حدثنا حفص بن عمر» قال: حدثنا يزيد بن 

إبراهيم. > عن محمدء عن أبي هريرة» قال : صل النبيّ إحذى صلان لعي محمق: 
کي اما العصرْ ب ركعتين» ثم سلم ثم قام لیخ َة في مقلم السجد 
فوضع یه علیهاء وفيهم أبو بكر وعمر فهابا أن يُكلياهء وخ مان 
فقالوا: أَقَصْرتُ الصلاة؟ ورجل موه النبيّ صل الله عليه وسلم و اليدين 
فقال: أنببيت أم فُصْرْتَءٍ فقال: ۸ آنس ول تَقْصْر قال: يل قد نَسِيتَ» و 
ركمتين. ثم سلّم ثم كبز فشښد مثل سجودو أو آطول ثم رقم اسه فک ثم وضع 
راسه فکبر جد مثل سجوده أو أطول ثم رف رأسّه وكبر. 


وقال سم في باب السهو في الصلاة والسجود له"»: وحدثني مرو الناقدٌ 
وزهيرٌ بن حرب 1۳ عن ابن عبينة: قال عَمْرُو أنبانا سفيانٌ بن عييئة» قال أنبأنا 
أيوبُ» قال سمعتٌ محمد بن سبرین يقول» سمعث أبا هريرة يقول: 


صل بنا رسول الله صل الله عليه وسلّم / یخی صلا يا الظهر وا 


(۱) كذا في بعض الروایات: وني بعضها ذا اليدين. ومعنى (يدعوه): يُسمْيه. 
(۲) ۲۷:۵ وما يليها. 


۸۷ 
العصر فسلم في ركعتين» » ثم أن جعاً نی قبلة المسجد فستنة إليها مُغفیا وف 
القوم أبو بكر وعمَر فهابا أن یتکلّیا» وزج معان الناس: صرت الصلا۲۳» فقام 
ذو اليدين فقال : يا رسول ارت الصلاة ام نَييتَ؟ فر النبيّ صل اله عليه 
وسلم ينأ وشسالء فقال: : ما قول ذو اليدين؟ قالوا : صتّق ل صل إل ركعتين. 
فصل ركعيتن؛ وسلم ثم کی نم سجد ثم كيل فرق ثم كبر وشجد نم كبر 
ورفع . 
قال: وأخبرث عن عِمرانَ بن سین أنه قال: وسلم. 
وحدثنا أبو الربيع الرْفْران. قال : أنبأنا حماد, قال: أنبأنا یوب عن مدء 
عن أي هريرة» قال: صل بنا رسول الله خی صلا اي بمعنى حديث 
سفیان . 


وحدثنا تيب بن سعید» عن مالك بن انس, عن داود بن الحصينء عن 
أ بي سفیان مول ابن آي مد أنه قال : سمعت آبا هريرة یقرل : صلی لنا رسولٌ الله 
مل انظ غلية وسلم صلا لته > فسَلّم في ركعتين» ؛ فقام ذو اليدين فقال: : أقُصٌرَتٌ 
الصلاة يا رسول الله أم نَسِيتَ؟ فقال رسول الله : كل کل ذلك لم يكن» فقال: قد كان 
بعض ذلك با رسول ال فاق رسو الله على الناس فقال أصَدَقَ ذو اليدين؟ 
فقالوا: نعم يا رسول الث فاتمٌ رسول الله مابقي من الصلاة» ثم جذ سجدتين 


وهو جال بعد التسليم. 


وحدثني جاج بن الشاعره قال: أنبأنا هارون بن إسماعيل الخراز» قال: 


)١(‏ قال الإمام النووي في «شرح صحيح مسلم» ٥‏ ,مکذا هو في كل الأصول. 
راغ مذکرء ولكن آنثه على إرادة اخشبة, وكذا جاء في رواية البخاري وغيره: خشبةة, 
(۲) يعني یفولرن: قُصررّت الصلاة. 


9۸۸ 
أنبأنا علي» وهو ابن البرك قال: آنبانا يحيىء قال : حدثنا آبوسلمة» قال: ألبأنا 
أبوهزيرةة !أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلی ركعتين من صلاة الظهر ثم 
سَلّم؛ فأتاه رجل من ني سیم فقال: يا رسول الله أقَصرَثْ الصلاةٌ 6 أم ثبیت؟ وساق 

الحديث. 


وحدثني إسحاق بن منصور قال: آنبانا عبد الله بن موسبى ء عن شیبان. عن 
يحيى. عن أبي سلمةء عن آي هريرة» قال: بينا آنا أصلُ مع رسول الله صلاة 
الظهر سلم رسول الله من الرکعتین؛ فقام رجل من بني سليم ؛. واقتص 
الحديثٌ, 


وحدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وزهيرٌ بن حرب جيعاء عن ابن ی قال زهير: 
أنبأنا إسباعيل بن إبراهيم. عن خالد. عن أي قلابة» عن أي المهلّبء عن 
عمران بن حُصَينء أن رسول الله صل الله عليه وسلم صل العصرّ فسلّم في ثلأث 
ركعات. ثم دَخَل منزله. فقام إليه رجل يقال له الخْرْباقٌ» وكان في ینب طولء 
فقال: يا رسول الل فذکر له صَيِيعَم ورج غضبانٌ رداةه حتى اتی إلى 
الناسء فقال: اضق هذا؟ قالوا: نعم فصل ركعةً ثم سلَّم » ثم سبد سجدتین 
ثم سل 

وحدثنا إسحاق بن إبراهيم» قال: آنبانا عبد الوهاب الثقفي» قال: حدثنا 
خالدٌ وهو الحذًاء» عن أبي قلابة» عن أبي الهلب. عن عمران بن حصين» قال: 
سم رسو الله في ثلاث رمات من العصر؛ ثم قام فدخل جر فقام رجل 
بیط الیدین فقال: أَقَصرَثُ الصلاة يا رسولٌ الله؟ فخرج مُفْضبا فصل الركعة التي 
كان ترك ثم سلّم» ثم مج سجدق السهو ثم سُلّم. اه 


وآعلمٌ أنَّ في حديث 4 اليدين فوائد جه وقواعدٌ مهمة0©. . 


(۱) عذا الكلام إلى آخره من شرح الإمام النووي عل صحیح ملم ه ا 


a۸۹ 
منها: جوارٌ لنسیان في الافعال, والمبادات على الأنبياء عليهم الصلاةٌ‎ 
. والسلام» ونم لا یقزون على الخطا في ذلك‎ 


ومنها: أن الواح إذا ادْعَى شيئاً جَرَى بحضرة جمع كثير لا يمى عليهمء 
سلوا عنه ولا عمل بقوله من غير سؤال. 


ومنبا: إثباتٌ سجود السهرء وأنه سجدتانِء ونا على هيثةِ سجودٍ الصلاة» 
وأنه يلم من سجود السهو, وأنه لا تشه فيه. 


ومنها: أنَّ کلام الناسي للصلاة والذي ین أنه ليس فيها لا لها وبذا قال 
جهررٌ العلاء. وذقَبَ بعضهم إل أن الصلاة بل بالكلام ناسياً أو / جاهلاء 
لحديث ابن مسعود وزيدٍ بن أرقمء ورْعَمُوا اد الحديثٌ الوارة في قصة ذِي اليدين 
منوغ بحديث ابن مسعودٍ وزید بن أرقم . . قالوا: لان ذا الیدین قل يوم يدر 
لوا ذلك عن الزمري قالوا: ولا ین من هذا کون أبي هربرة واه وهو مار 
الإسلام عن ده لآنّ الصحابي قد يروي ما لا تحضره بان يُسمعَهُ من النبي 
صل الله عليه وسلّمء أو من أَحَدٍ أصحابه الحاضيرين لذلك . 


وقد رد ذلك ابن عبد البر في «التمهيد» فقال: اما ادُعاؤهم ان حدیث 
ذي اليدين منسوخ بحديث ابن مسعود. فغيرٌ صحیح. لانه لا جلاف بين آهل 
الحديث والسیر أنَّ حدیث ابن مسعود كان مكة» حين رَجَع من أرض الحبشة قبل 
الهجرة» وأنَّ حديتٌ أبي هريرة في قِصَّةٍ ذي اليدين كان بالمدينة » وإنما أسلم أبو هريرة 
عام خيبر سنة سیم من اهجرة بلا حلاف . 


وأما حدیث زيك ب بن آرقم فليس فيه بیان أنه قَبْلَ حديث أبي هريرة آوبعذه, 
والنظر يَسْهدُ أنه بل حدیث أبي هريرة. 


للف 


0۹۰ 
وأما قوشم : نآ با هريرة لم تشه ذلك فليس بصحيحء ٠‏ بل شهوده ها حفوظ 
من رواية الثقات اخفاظ. ففي البخاري وفسلم وغيرهما أن آبا هريرة قال :صل لا 
رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم اخذی صلا لعي »> فلم من ائتینه وذگر 
احدیت وقِصَّة ذي الیدین؛ :وفي رواية: ا بنا رسولٌ الل وفي رواية في e‏ 


وغيره : : با نا أَصَْ مع رسول. الله . 

وأمّا قوهم: إن ذا اليدين قُيِلَ يوم بدرء فلّطٌ وإنما القتول ,يوم بدر 
ذو الشیالین, وقد ذُكَره ابن إسحاق ويره من أهل السیر فيمن فيل يوم بدرء فال 
ابن إسحاق: دو الشَّيالِين هو غمیرین غفروین شان من زاعت.. حلي 
لبن زُهْرَة: فذو الیین غير في الشَّالينء ففيه ضور اي هريرة قِصَةَ ذي اليدين» 
ون للم رجلٌ من بي سلیم» وني رواية عمران بن الخُضصّين: أنَّ اسف الحرْباقٌ» 
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كا در ذلك مسلم . فذو اليدين الذي شَهِدَ السهو في الصلاة شم » وذو الاين 
المقتونٌ ببدر مزعي » وهو بخالقه في الاسم والنسَب. 0 


وأما قول الزهري في خديث السهو: إن انتکلم ذو الشّمالين» فلم يتاع عليه 
وقد اضطرّب الزهری في حديث ذي اليدين اضطراباً أُوجَبٌ عند أهل العلم بالنقل. 
رکه من روايته حاصف ولا یماح من آهل العلم بالحديث المصفين فيه عو على 
حدیث الزهري في وص ذي الیدین, وکلهم تركوه لاضطرابه وكونه ل يتم له إسناداً 
ولا متنا وإن كان إماماً عظيا في هذا الشأن» الط لا يُسلمْ منه بر والکمال أ 


تعالى: وکل اد بوخد من قوله ویر إلا الي صل الله عليه وسلّم . 


(۱) وقع في الأصل (عيشان) تبعاً ما وفع في «شرح صحيح مسلم» للنووي ۷۲:۵ وقد 
وقع في «الإصابة» لابن حجر :487:١‏ في ترجمة (ذو الشالين): (غان»! والصواب فيه : 
(غبشان) بفنح الغين وقد تضم یلیها باه موحدة, من ابش وقد جاء على الضحة في 
«الاستيعاب» لابن عبد البر 584:١‏ و «أسد الغابةه ؟ :۱۷6 وفي «الاصابةه ۲ : ٤1٤‏ من العليعة 
الممحققة . ١‏ 


۹۱ 

فقول الزهري : إنه یل يوم بَدْرء مترول لتحققي غَلَطه فيه. ومن أراد زيادة 
البيان فایرجم إلى «التمهيد». 

ومن الغريب ما وقع فيا رواه النسائي مما ید على أنها واجدء وهر: فقال له 
ذو الاين ب عر أنقَصَتْ الصلاة م لبیت؟ققال اي صل لله عليه سم 
ما یقول ذو الیدین؟ فرح بان دز الشالين هو ذو اليدينٍء لكن نص الشافعي في 
«اختللاف الحديث؛ عل أنَّ ذا انشالین غيرٌ ذي الیدین . 

قال بعضی الژلفین: قول صل لنا رسولٌ الله صلاً العصرء فسلم في رکعتین؛ 
وفي رواية: صلاءً الظهرء قال المحققون: هما قضيتان. وني حديث عمران بن 
الحصین: سم رسول الله في ثلاث ركعاتٍ من العصر» ثم تخل منزله + فقام اليه 
رجلٌ يقال له : اخرباق فقال: يا رسول الله » دک له صلیعه ‏ وخ ج غضبانٌ ۳ 
رداعه. وفي رواية له: سم في ثلاث رکعات من العَصر» ثم قام فدخل ار 
فقام رجلٌ یبیط اليدين فقال: / اضر الصلاٌ؟ وحديثٌ عمران هذا قضْيّْةٌ ثالث 
في يوم آخر. آه. 

فقد اختار هذا لول في انم بين الرواياتِ التي نقلناها عن مُسْلمٍ هنا أل 
یقال : سا رسول الله صل الله عليه وسلم ثلاث مرات» مرة في صلاةٍ الظهرء 
ومرتين في صلاة العصرء وفي کل مرو وم م ذو اليدين فیقول: ما نُقِلَ عنه» ویقول 
رسول الله : اضق ذو اليدين؟ أوهذا؟ فیقول الناس: نعم. 

وسبّبُ اختیار ذلك مع غرابة اتفاقي مثل, هذه الحال ثلاث مرات: الخرص 
عل صَوْنٍ بعضٍ الرواة من يسبة الوم أو الفلط أو الشّهِرِ إليهمء تع أن مادم 3 
مثل ذلك علیهم» ٠‏ فا نفيك عن الاعقراض, على كثير ما ياء فل في ذلك 
إضاعة للوقټ» وهي رة لا تقال . 

والْصَحْفُ هو ما وقغت المخالفَةٌ فيه بتغيير الط في الكلمةء مع بقاءِ ضورة 

ا الس 2 

الط فيها . 


انه 


4۲ 

ومثالةُ حدیث : من صام رمضان واأتبعه سنا من شوال. إذا یرت بت 
وَجَعْلْتَها میت كما وم" ذلك لبعض الأدباء فيه. 

والتصحيف كا يقع في التن بقُمُ في الإسنادء ومثالهُ فيه تصحیك بعض 
المحدّئينَ: این مرجم( وهو بالراء والجيمء بابن مرجم بالزاي والحاء. 

والمحرّفٌ هو ما نت المخالقةُ فيه بتغيير ال في الکلم مع بقاء صَورةٍ 
الْخَط فيها. 0 

تال ذلك ما و لبعض راب فإنه رای في کاب من كتب الحديث أن 
الي صل الله عليه وسلم كان إذا صل نصِبّت بین يديه عة واه ارب 
فا بسکون النون» ثم ری ذلك بالمعنى على حب ويه فقال: كان. النبي 
صل الله عليه وسلم إذا صل نُصِبْتْ بين يديه شاةٌ. 

وكا يقم اتسحریف في الح يفم في الإسناد. وم فيه أن یل بَشِيراً بفتح 5 
الباء وکسر الشین» بُشَيْراً بضم الباء وفتح الشين. وق على ذلك ما آشبهه. 

واعلم أن التصحيت واتحریت قد یل كل منها على ماعل هذبن 
النوعین. بل قد بط کل منیا على کل تغيير يق في الكلمة» ولو مع عدم بقاء 
صورة افط فيها. 

تنبيه: كبيراً ما تال أُناسٌ إزالةً التصحيف عن كلمات يتومون أنها قد 
صحفت فيُغيرونها با بدا هي لا سيا إن كان قریت المأخذ. فیح بذلك 
لتصحیف بعذ أن لم یکن» وهم يظتون أنهم آزالوه بَعْدَ أن کان . 

ومن أمثلة ذلك ما ذكره الحافظ ابن حجر في «تریج أحاديث الرافعي»» حي 
قال: حديثُ عمران بن حصين: ا قائ فهو افص ومن صل قاعداً نله 


(۱) وهو العام بن مُرَاجِم. والمصحفُ فيه هو الامامٌ يى بن معين. كبا في .«مقدفة 
ابن الصلاح» ص 18١‏ في (النوع لاس والثلائين) . 
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نصف اجر القائم ؛ ومن صل ناث فله نصفكُ جر القاعد. البخاري بلفظ أنه سل 
رسول الله صل الله عليه وسلّم عن صلاةٍ الرجل قاعداً. فقال: إن صل قائاً فهو 
انضل ومن سل قاعداً فله تصفُ أجر القائمء ومن صل نا الحديثٌ مله . 

تنبيه : الراذ بالنائم : الفطج . وف بعضهم هذه اللفظة» فقال: إنما هو 
صل باهاء اي بالاشارة كما رو أنه صل الله عليه وسلّم صل على ظهر الدابة يُوبى 
یا قال : ولو كان من التوم. لعارض هي عن الصلاة لمن غُلبه النوم . وهذا إنما قاله 
هذا القائل بنا على أنَّ الراذ بالنوم حقيقئةُ. واذا حمل على الاضطجاع اندفع 
الاشکال . 

قوله : ویرژی: صلاٌ النائم على النْضّفٍ من صلاة القاعد. قلتُ: رواه بهذا 
اللفظٍ ابن عبد الى وغيرُُ وقال الیل في «الروض» رما نَسَبَ بعض الناس, 
النسائي إلى التصحيف» وهو مردودٌ لأنه في الرواية الثابنة: وضَّلاةٌ الناثم على الصف 
من صلاة القاعد. قلث: : وهو يدهم ما تعلّل به القائل الأول. 

وقال ابن عبد البر: جمهورٌ أهل. العلم لا تیزون التافلة مضطجعاًء ٠‏ فإن جا 
خد تال مضطچعاً مع القدرة على القيام » فهو حُبّةٌ له فان لم زه ا 
فالحديتٌ ما علط أو منسوخ . 

وقال الخَطَابيٌ : لا أحمّظُ عن أحدٍ من أهلٍ العلم أنه رخص في صلاةٍ 
التطوع نائاً كا زعصوا فيها قاعداً, فإن صخت هذه اللفظةٌء ول تكن من كلام 
بعض الرواة أدرّجُها في الحديث» وقَاسَّهُ على صلاة القاعد, أو آعتبرة لصلاةٍ المريض 
نائياً إذا عَسجْرٌ عن القعود» جاز الوم مضطجعاً للتادر على القعود. انتهى 

وما ای ِن الاتفاق على الع مردودٌء فقد حكاه الترمذي عن الحسن 
البصري» وهو س الوجهين عند الشافعية. اه. وقد ذکرنا كثيراً ما يعلق 
بالتصحیف فيا سب 

هذاء وقد بهي ن جما تعلق بمخالفة الراوي لغيره من الثقات ما 0 تذکره سابقاً 
قِسمٌ يُسمّى بالمزيد في متصل الأسانید. وهو ما كانت الا فيه بزيادة راو في 


r 


o44 
الإسناد وقد جع افیا العراقي بينه وبين خفي الارسال, في موضع واحد» واباً‎ 
بحفي الإرسال فقال فیه:: هو أن يروي الرجل عمن سم منه مالم يُسمع مندء‎ 
أوعمن ليه ول يُسمع ناء أو عمن عاصره ول بل فهذا قد یی عل كثير من‎ 
أهل الحديث» لکوییا قد مها عصرٌ واجد. وهذا النوغ أشبّهُ بروایات الدلسین,‎ 

وقد أفرده ابن الصلاح بالذكر عن نوع المرسّل فتَِعنُه على ذلك . 

ثم ذگر آن َي الإرسال. يعرف بأربعة آمو 

أحدّها أن یعرف عم اللقاء بينهها بنصٌ بعض الأئمة على ذلك» أو يُعرَفٌ 
ذلك بوجه صحيح . 

الثاني أن مرف عدَمٌ سماعه منه مطلقاً بن إمام على ذلك أو نحود. 
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لث أن مرت عم سماعه منه لذلك الحذيث وان سمح منه غيرهء وذلك 
ما بن إمام أو إخبارِء عن نفیبه في بعض: طرق الحديث أو نحو ذلك . 


لرابعٌ أن برذ فيب بعض طرق الحديث زيادة اسم راو بيهما. ثم قال: .وهذا 
تسم الرابمٌ عل نظرء لا يُدركُه إل الحُفَاظٌ التُقّاد ویشتبه ذلك على كثير من آهل 
احدیث, لانه ريا کان الحكم للزائد. وربا كان الحكم للناقص والزائكُ وف 
فيكونٌ من نوع : ريد في متصل الاسانید. ولذلك جمعت بينه وبين في الازسال, 
وان كان ابن الصلاح جعَلّهما نوعين. وكذلك الخطيبٌ أفرذهما بالتصنيف. وصنفٍ 
في الأوّل: كتاباً سه «التفصيل لبهم المراسيل»» وصنف في الثاني كتاباً سياه «تمييز 
اميد في متصل الاسانید», وفي كثير ما ذكره. فيه نظر» والصوابُ ما ذکره 
ابنْ الصلاح من التفصيل واقتصر عليه . اهب : 

ولنذكر ما ذکره أبن الصلاح في ذلك برمته. قال: التو الاب واللائون 
معرقَةُ امريد في متصل الاسانید. مثاله ما زو عن عبد الله بن المبازك.'قال::حدئنا 
سفیان. عن عبد الرحن بن يزيد بن جابرء قال: حدثني بُشْر بن عبيد الله » قال 


سمعت أبا إدريس يقولء سبح واثلّة بن الاسمّم يقول» سمعت أبا مرد الق 


۹۵ 

بقول: سمعث رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: لا تَجلِسُوا على القبورء 
ولا توا إليها. 

فذِكْرُ سفيانَ في هذا الاسناد زيادة و ومکذا ذكرٌ أبي ادریس . 

أما الوم في ذكر سفيان فين دون ابن المبارك, لا من ابن البارگ لأنَّ 
جماعات ثقاتٍ رَوُوْهُ عن أبن البارك» عن ابن جابر نفیه ومنهم من صرح فيه بلفظ 
الإخبارٍ بينها. 

وأما ذکر أبي إدريس فيه فابنُ المبارك منسوبٌ فيه إلى الوهم» وذلك لال جاعة 
من الثقات رَْوْهُ عن ابن جابر» فلم يذكروا أبا إدريس بين بسر ووائِلّة» وقيهم من 
مرح فيه ماع بسر من وائلة . قال أبو حاتم الرازي : يرن أن ابن امبارك رم في 
هذا . وكثيراً ما ند بش عن أبي / إدريس فَغَلِطً ابن المبارك ون أن هذا ما رُوِيَ 
عن أي إدريس» عن وائلة. وقد سهع م هذا بسر من واثلة نفسه. 

قلت: : قد أت طیب الحافظ في هذا النوع كتاباً سهاه «ممرٌ المريد في متصل 
الأسانيد»» وقي كثير عا ذكره نظرء لن الإسناد الاي عن الراوي الزائد إن كان 
بلفظة عن في ذلك» فخي أن يكم بإرسالهء ويِعلَ ما بالاسناد الذي ذکر فيه 
الزائد , لا مرت في نوع المعلّل وکا أي ذکره إن شاء الله في النوع الذي يليه: وان 
كان فيه تصريحٌ بالسماع أو بالإخبار ىا في المثال الذي آرردناه فجائژ أن يكون قد 
سم ذلك من رجل عنه ثم سوه منه نفسو فيكون بش في هذا الحديث قد سمعه 
من أبي إدريس عن واثلة» ثم ی وفع منه» كما جاء مه مص رحأب في غير هذا . 

اللهم الا أن تُوجَدَ قرينة تدل على کونه وَأ كنحو ما ذكره آبو حاتم في المثال. 
المذكور. وأيضاً فالظاهرٌ من وقع له مغل ذلك أن يَذَكُرَ السَاعين» فإذا لم يجىء عنه 
ذكرٌ ذلك حملناه على الزيادة المذكورق واش أعلم . 

وقال بعض العلاء بعد ما ورد ما ذكروه في حكم هذا النوع: وبالجملة: 
فلا برد کم هنا بشيء معن . كما لم يُطرد ذلك في تعازض . الول والإرسال. 


يننا 


كوه 
وقد أحبينا أن لورد ذلك لمناسبته لا نحن فيه: فنقول: إذا اختلف الرواةٌ في 
حديث» فرواه بعضهم متصلاء وبعضّهم مرسّلاٌ. فللعلماء في ذلك أربعة أقوال: 
اقول الأول أنَّ الحكم لمن وَصل» وهو الأظهرء وإليه ذهب عنام الأصول. 
القولٌ الثاني أنَّ الحكم لمن أرسّلء وى عن أكثر أصحاب الحديث. 
القول الثالث أن الحكم للأكثرء فإن كان من أرسَلَهُ کر من وله فالحكم 
للارسال. ون كان من وله اکتر من ارسله قاشکم تلوصل . 
القول الراب أن کم للاحّظ. فان كان من ارسله احفظ ناکم للإرسالء 
وان كان من وصله أحفْظ ناکم للوصل . 


۵ و و 


والذي طهر ن حل کل قول, من هذه الأقوال إنما هو فیا لم بظهر مرج 
خلافه. ومن تب آثار متقدمي هذا الفن. كابن مهدي والقطان والبخاري واد 
ظهر له هم لم يحكموا في هذه المألةٍ بخکم كل بل جفلوا ا لمعل في ذلك على 
المرجّح. فمتی وُجِدَ كان کم له ولذلك تراهم یرجُحون تارة ال وتا 
الارسال. كا حون تارة عد الذوات على الصفات» وتارة العكس. 

وما ينايب هذه السالةً مسألةٌ آخری مجعلونبا تاليةً ها في الذكرء وهي ما إذا 
رقم بعضهم الحديث إلى النبي صل الله عليه وسلّم: وت بعضهم عل 
الصحابي» أو رنه ولحدٌ في وقت؛ ووَقَفُه هو أيضاً ني وقت آخر. 

وقد خلت في هذه السألة. 

فقال بعضهم : إن الحم للرافع » لأنه بت وغ ساکټ» راو کان نافيا 
الب مقدّمٌ عليه لانه علم ما خقي عليه . 

وقال بعضهم : له اک للواقف کی عن أكثر أصحاب الحديث. 

وقال بعضهم : 1 إذ الى للرافع ر أن يَقَقْه الأكثرون. وقد أشار إلى هذا 
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القول. العلامة ابن الجوزي في «موضوعانه۱) حيث قال: إن البخاري ومسلا رک 
أشياة. ترکها قريب» وآشياء لا وَج لتركهاء فمما لا وَجْهَ لترکه أن پرفع احدیث ثقةٌ 
وه آخَرُ فك هذا لا وَجْهَ له لان الرفم زيادة والزيادة من الثقة مقبولة. ال أن 
يَقِقَه الأكثرٌ ويِرفعَةُ واحدٌ» فالظاهِرٌ غَلْطه وان كان من الجائز أن يكون حَفِظٌ دوم . 

قال الحاكم : قلت للدارقطتي: فحَلادُ بن بمیی؟ فقال : ثقة, إغا أخطأ في حديث 
واحد فرفعّه» ورَققَه الناس. وقلت له: فسعيدٌ بن عبد الله الثقفي؟ فقال: ليس 
بالقويّ» يُحَدْتُ بأحاديتٌ يُسندهاء ويره مها 

هذاء وقد ذكرنا / في الضعيفٍ وأقسايه("© ما فيه تَبْصِرة للمبتدي وتذكرة 
لغيره. الا بحت المعلّل فإنا لم نُوقُه حقّه من البيانء مع أنه من أهمٌ المباجث» 
فأحببنا إفرادهُ بالبحث اعتناغ بشأنه. 

وقبل أن شرع في ذلك نقول: كا أنَّ للحديث المقبول. وهو الصحيحٌ ونح 
مراتبٌ. كذلك للحديث المردودٍ وهو الضعيفٌ ونحوه مراتبُ. والضعیف إذا رتب 
على حب شدة الضعف قُدُمَ الوضوغ. وهذا أمرٌ لا جلاف فیه. ويتلوه المترولٌ ثم 
المنكنُ ثم ال ثم الدرجخ ثم القلوب. ثم الضطرب. 

وقال الخطابي : شرا الوضوغ ثم انقلوب. ثم الجهول. وفال بعضهم : 
الضعيف الذي ضعقةُ ی ی یم ف الوضوغ» ثم الروك ثم 
المدُرْج. ثم القلوب» ثم النکرء ثم الشاذ. ثم العللء ثم الضطرب. والضعيفٌ 
الذي صله لعدم الاتصال يعدم فيه مضل ثم المتقعلمٌ» ثم الدلس» ثم المرسَلُ . 

وهذا الرتیب الذي ذكروه إنما نظروا فيه إلى الجملة, والاً فقد يكون في الم 
ماهو أَخَفُ ضعفاً عا بعدّهُ. وانظر إلى ال مئلاً فإنهم قدّموه على التقطم. 
وجعلوه أسواً منه حالاً. مع أنَّ اللقیلم قد يكون مُساوياً للمُعضّلء وذلك فيا إذا 
كان الانقطا فيه من موضمین. وكان ال قد سَقَطَ منه اثنانٍ فقط على الشرط 


(۱) ق ۳۶:۱. (۲) في ص 215 وما بعدها. 
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وهو التوالي» وقد يكون أسواً حالاً منه وذلك فیا إذا كان الانتطاع فيه من ثلاثة 
مواضع» وحینثذ فتقديم م ال عل التقبلع کم عليه باه اس جلا منه هو 

بالنظر للغالب» فهر كم مب على الجملة» فينبغي الانتباه لذلك ولا أشبهفا. 


بیان شاف للمُعلّل من الحديث ۱ 

هذا النوعٌ من أجل آنواع علوم الحديث وأشرّفِهاء وأدمّها وأغمضهاء ولا يقم : 
بهإل من كان له یم اقب وحفظ واسع ومعرفةٌ تامّةٌ بالأسانيدٍ والمتون وأحوال. 
اروا وهذا ل يتكلم فيه إلا القلیل من أئمة الحديث» كع بن المديتي وأحمد بن 
حتبل ۰ والبخاري» ويعقوب بن أبي شيبة » وأبي حاتم الرازي ٠‏ وأبي زرعة » 
والدارقطني . 

ویقالٌ للمغل: الْملُولُ وال آما لول فقد وَقَع في كلام البخاري 
والترمذي وابن عدي والدارقطتي وأ بعل الخليلي والحاكم وغيرهم . 

وقد آنگر بعضٌ إالعلماء ذلك من جهة اللغة وأنهم قالوا: إن المعلولٌ في اللغة 
اسم مفعول من عَلّه إذا سقّه ال الثانية . ۱ ۱ 

وتعقیهم آخرون فقالوا: قد ذُكرَ في بعض کتب اللغة: عَلَّ الشي؛ إذا اس 
لة فيكونٌ لفظٌ معلول, هنا ماخوذاً منه. قال ابن القُوطِيّة : عل الإنسانُ مرف 
والخية أصابَنهُ الله فيكون استعمالهٌ بالمعنى الذي أرادوه غير متكرء بل قال 
بو استعمالٌ هذا اللفظ أولى لوقوجه في عبارات أهل الفن» نع وه لهذ 
ومن حفظ حُجَةٌ على من ل يحفظ . قال ابن هشام في «شرح بانت سعاده عند قول, 
کعب: ۲ 
تلو عَوَارِضٌ ذي غلم إذا مث كانه مَلهْل بالراح عغلود 


و معلولٌ اسم مفعول» كا ان لا كذلك» إلا أن عله ثلا يحرف 
بقل : ماج رم ما یل بالکسر إذا سَقَاه ثانیل واصل ذلك ان 
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الإبل إذا شرت في أول. الوزد سي ذلك بل فإذا رت إلى أعطابهاء ثم سقیت 
الثانية سمي ذلك العلل . 

ورغم ری أن المعلول لا يُستعمل إلا بهذا المعنى» أن اطلاق الناس له 
على الذي أصابته لهل َم وأنه إنغا يقال لذلك : : مل من أعلّهُ اش وکذا قال 
ابن مي وغیژه. ونوا المحدّئين / في قولهم: حديثٌ معلول. وقالوا: الصوابٌ 
مُعَلُ أو مُعَلُل . انتهى . 

والصوات أنه يجوز أن یقال: عله فهو معلولٌ من الل بل أنه قليلٌ» وممن 
ّل ذلك الجوهري في «صحاحهء۰ وابن ي المُؤْطية في «أفعاله», وقطرب في «كتاب 
فَعَلْتُ وْعَلْتُو وذكر اب سيْدَة في «الحکم» أن في کتاب أبي إسحاق في العَرُوض 
مَعْنُول ثم قال: ولست على له منه. انتهى . 

قيل: یهد بهذه اللخة قرُم: غليل» كا تقول: جَرِيحٌ وفيل. ١‏ 
ولا دليل في ذلك» لقوهم: عَقِيدٌ وضيير» وا بمعنى مفعل لا بمعنى مفعول. 3 
هذا أن الحدیی يفولون: أعضّلَ فلانْ الحديثٌ فهو مُعْضّل بالفتح » وود بأل اعروت 
أعضَّلّ الامز فهو نُعْضِلء كأشكل فهو مُشكل. 

واجاب ابن الصلاح بانیم قالوا: ار عضيل اي مُكل وفْعِيلٌ يذل على 
الثلاثي > فعل هذا يكو ال قاصرأء وأعضل متعذيا وقاراًء ٠‏ كما قالوا: طُلْمَ 
اللیل وأظَلَم الليل» وأظلّمٌ الله الليل. انتهى . وقد بيا أن فعيلاً ياي من غير 
الثلائي» ثم إنه لا يكون من الثلاثي القاصير. اه. 

وأما الل فقد شاع استعمالٌ القوم له وذاع. وهو اسم مفعول من قولك: 
عله تعليا إلا أنَّ تعلیل في اللغة لا یتایب العنی المرادء لانه معنی الاب 
تقول: عَلْلتُ الصپي بالطعام. تعلیلاً إذا أیته عن لین ولذا قال 1 
الاح أن يسمُى هذا التو باعل لان الأكثرٌ في استعمال, الفعل أن يقولوا: أ 


۰۱۷۷ :۵ )۱( 


ره 


Rê 
فلانٌ بكذاء والقياسٌ فيه أن يكون اسم الفعول, منه مُعَلاّ وهو المعروفٌ في اللغة,‎ 
وان كان نادرٌ الاستعطال . فد الاک في الاستعمال لفط عليل» وقد جاء مع في‎ 
 نیئدحلا عبارة بعض‎ 

وهذا وان الشروع في إيراد عبارات القوم في الكل قال جا أشتات هذا 
الفن الحافظ اب الصلاح: النوع الثاينَ عشر: معرقة الحديث امُلّلءْ وميه اه 
الحديث: العلولء وذلك متهم ومن الفقهاء ني قوم في باب القیاس: اليل 
وا معلولٌ» مرذول عند أهل العربية واللغة(© . 

اعلم أن معرفة ال الحديث من اجل علوم لشي وها راقن راغ 
یط بذلك ال احفظ واخیرة ة.والفهم الثاقب» وهي عبارة عن إأسباب خفيّة 
غامضة قادحة فیه, فاندیث العلل هو اخدیث الذي اطع فيه عل علة ي تقح في 
صحیه مع ان الظاهر السلامةٌ متها . 

ریطرق ذلك إلى الاسناد الذي رجاله ثقاتٌ. الجامع شروط الصحة من 
حيث الظاهر. وستعان على إدراكها بتفرّدٍ الراوي» وعخالفة غیرو له» مع قرائن 
تنضم إلى ذلك تنه العارف بهذا الشأن على إزسال, في الوصول, .أو وق في 
الرفوع أو ذخول, حديث في حدیث» ویم واهم بغير ذلك» بحيث يَغْلِبٌ على 
ظنه ذلك فيِحكُمْ به أو ترد فيتوق فیی وکل ذلك مانم من الحكم بضحة ما وج 
ذلك فيه. 

وكثيراً ما علوت الوصول بالمرسّل» مل أن يي 2 الحديثٌ بإسناد د موصول. 
ويجية أيضاً بإسنادٍ منقطع أقوى من إسنادٍ الموصولء وهذا مت کب علل 
الحديثٍ عل عم طرْقه(): قال الخطيب أبو بكر: السبیل إلى معرفة علّ الحديث أن 


(1) قوله: مرول أي : ضعيفٌ. ووقع في الاصل (مردود)» وهر تحريف عن (مرذول) 
کا في «مقدمة ابن الصلاح» ص ۹3. 
(9) نوله: (على جع طرقه) هكذا هو الصواب (تمْع) بفتح الجيم بعدها ميم ساكنة ثم - 


1۱ 
نم ین طرق وبنظر في اعتلافب زواته؛ ويُعتيرٌ مکاهم من الحفظ, ومنزلتهم في 
الاتقان والضبط. وروی عن علي بن المديني قال: البابُ إذا لم جع طرق لم تین 
خطوه. 

ثم قد تفم العلَةُ في إسناد الحديث وهو الأكث وقد نع في متي ثم ما بقع في 
الإسنادٍ قد یدح في صحة الإسنادٍ والمتن جميعاً.كما في التعليل بالإرسال. والوقفب. 
وقد یدح في صحة الاسناد خاصة من غير قدح في صحة المتن. 

فمن أمثلةٍ ما وقعَتْ العلة في إسنادو من غير قدح في المتن :/مارواه ال 
عل بن ميد عن سفيان اللوري» عن عَمْرِو بن دیناره عن ابن عمر» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: البيّعانِ بالخيارء الحديث. 


فهذا الإسنادٌ متصل بنقل العدل عَنْ العدل, وهومعلل غير صحيح ٠‏ ان 
على كل حال صحیح وال في قوله: عن مرو بن دينار» فا هو عن عٍ الله بن 
دينار» عن ابن عمرء هكذا رواه الأثمةٌ من أصحاب سفيان عنه» فرَهم يعلى بن 
عبید وعدّل عن عبد الله بن دينار إلى عَمْرِو بن دينارء وكلاهما ثقة. 
ومثال العلة في المتن: ما انفرد مسلم بإخراجه في حدیث آنس من اللفظ 
ا بنفي قراءةٍ بسم الله الرحمن ارجم 
فعلّل قوم رواية اللفظ المذكور نا رأوا الأكثرين [نا قالوا فيه : فكانوا يستفتحون 
القراءةً بالحمد لله رب العالين» من غير تعض لذكر البسملة؛ وهو الذي اتفق 
البخاري ومسلم على إخراجه في الصحيح» ورأوا أنَّ من رواه باللفظ المذكور رواه 
بالمعنى الذي وم له هم من قوله: كانوا يستفتحون باخمك, نیم كانوا 


عين. كيا جاء في نسخة مغطوطة عندي من «مقدمة ابن الصلاح»؛ ووقع في الأصل تبعاً حملة 
سخ من «مقدمة ابن الصلاح» مطبوعة: (على جميع) بالياء المثناة بعد اليم وهو خطأ وقع اتفاق 
جملة من النسخ عليه قاعرفه. 


ات 


1 ۱ 
لا پسملون. فرواه على ما فَهِمّء وأخطاًء لأنّ معناه أن السورة التي كانوا یفتتحون بها 
بت 5 الفاتحة. ولیش فيه تعرضی لذكر التسمية. 
نضم إلى ذلك آمو منها: آنه نبت عن انش أنه سبل عن: الافتتاح 
بالتسمية» فذَكر أنه لا حفط فيه شيئاً عن e‏ صل الله عليه سم 
والله أعلم . 
ثم اعلم أنه قد بطق اسم العلة على غير ما ذكرناه من باقي لااب القاذحة 
في الحذيث. المخرجةٍ له من حال الصحة إلى حالر الضعفء الانعة:من العْمَل بهء 
على ما هو مفتضى لفط العلة في الأصلء ولذلك تمد في کشر من کیب عل الحدديث 
الكثيرٌ من ا جرح پالکذب والغفلة وسُوءِ الحفظ ونحو ذلك من أنواع الخرح؛ وی 
الترمذي انس عله بن جل الحديث. 
ثم إل مشیم أطلق: اس العلة على ما ليس بقادح من وجوه الخلاف» نحو 
إرسال من أرسّل الحذيتٌ الذي أسنده الثقةٌ الضابطً. حتى قال: من أقسام 
5 5 7 5 7 
الصحيح ما هو صحيح معلول. كما قال بعضهم : من الصحيح ما هو صحيح شاذ. 
والله أعلم . اه. 
قال لحم الطيي في «الخلاضة في علم احدیث(۱: اقول وفي قول 
ابن الصلاح : فعلّلَ قوم هذه الرواية» إشارة إلى أنه غر غر راض عن تخيلتهم لیا 
وذلك أن المذكور في التق عليه عن انس, قال: صلب مع رسول الله صل الله عليه 
وسلم واي بكر وعمر أوعثيان» انم أحداً منهم يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم» 
وني رولية: أن النبيّ صل الله عليه وسلّم وأبا بكر وغمر کانوا یفتتحون القزاءة 
بالحمدٌ لله رب العالمين, ولا يذكرون بم الله الرحمن الزحيم في أزّلر قراعةٍ ولا في 


آخرها. 


(۱) في ص ۷۲.! 


1۳ 
وروی الترمذي والنسائي وابن ع ماجه عن عبد الله بن مل» قال : : شعني أبي 
واا انا يسم الله الرحمن الرحیم.فقال: أي بني» تخت ایا وَالحَدّث» وقد صلب 
مع النبي ل وأ بكر وعمر وعثمان» فلم أسمَعٌ منهم أحداً يقوطاء فلا تقلهاء إذا 

ت صَلَيتَ فقل : الحمدٌ لله رب العالمين. 


فأين العِلَهُ؟ ولعل اذمل مال إلى مذهبهء والإذعانُ للحن اي من الراء. 

وقد تصدّی العلامة اب تيمية لبیان هذه السألة على الوجه الذي ادا إليه 
تب وذلك حين سأله سائل عن حديث آنس: صلَّيتٌ لت النبيّ صل الله عليه 
وسلّم وبي بكر وعمر وعنهان» فکانوا يفتتحون بالحمدُ لله رب العالین» لا یذکرون 
بسم الله الرحمن الرحیم في آول, قراءةٍ ولا آخرها, هل هو مضطربٌ ام لا؟ وما حکم 
هذا الحديث تضرا؟ فقال في جوابه: 

ما حدیث از فرواه مسلم في صحيحه باللفظ المذكور» / وروی في 
الصحيح بألفاظ لاَالِفُ هذا اللفظء مل قوله: فلم اسع أحداً متهم هر 
ببسم الله الرحمن الرحيم . وهذا اللفظ لا ناي الأول لان انس لينف القراءة في 
الجر ولا يمكنه نفىٌ ذلك فإنه قد تبت في الصحيحين أن النبي صلل الله عليه 
وسلّم كانت له سكعدٌ طويلةٌ بين التكبير والقراءة» فإذا ‏ قرا في تلك السكتة 
البسملة لم يسمعها انس ولا کته نفي ذلك فان أنسأ إغا ی ما يمكنه الم 
بانتفائه» وهو ذکزها جهرا. 

وني الترمذيٌّ وغیره أن انا سل هل كان رسولٌ الله صل الله عليه وسلم يقرا 
ببسم الله الرحمن الرحيم؟ فقال: إنك لتسألّني عن شيء ما سألني عنه أحدء وقال: 
لا أحفْطه . وهذا لا يناي ذلك الاول» لانه سأله عن قراءةٍ ذلك سیر وهو لا يعلم 
دنك . 

فأحاديثٌ أنس الصحبحةٌ كلها مؤتلفةٌ متفقةٌ تين أنه نی الجهرٌ بالقراءة» 
وأنه لم يتكلم في قراءتها سراً لا بنفي ولا إثبات. وحينئنٍ فلا اضطرابٌ في أحادیثه 


انف 


£ 
الصححة لک من ماه من ظنْ أن أنساً يَقْل ذلك. ولكن ری أن النبني 
صل الله عليه وسلّم كان يفتتحٌ القراءة بالحمدٌ لله رب العالین» وال مقصود آنس 
كان الاخباز بالسورة لأ بالكلمة. وأنَّ الراويّ عن انس ظَنٌّ أن مقصودةٌ هو الكلمةٌ 
وأنه رواه بالعنی. فف القراءة بالبسلمةٍ اجتهاداً منه, لا سیاعاً من أنس'. ۱ 
لکن من العلرم ان رواية الثقاتٍ الالبات, لا تدم بل هذه الاحتلات: 
0 ۳ 3 4 9 2 
لا سیی وافتتاحٌ الصلاة بالفاتحةٍ من العلم العام الذي یعلمه كل واحدء فكل من صَلٌّ 
ل E‏ الناس يعلمون 
ذلك فلم يكن في هذا من العلم ما تاج به إلى رواية | انس» ولا نحصب مث هذا 
في الصلاة خلت البي صل الله عليه ؤسلّم وصاحبيه. فلو ل يكن إلا تلك الروايةٌ 
ل يجْر تفسیرها بهذا فكيف مع تصریح الأحاديث الصحيحة عن انس بقصوده ؤمراية. 
وقد مع محمد بن طاهر القدسي جرا في طَرتي حديث آنس, ورواية الثقات 
تب ذا ف نی ط نمم ع أن عي سم كا 
ل قحي اع اللي مل لاد جد مين سرح 
ع نسء بل غیره من الأحاديث الصحيحةٍ كحديث عائشة وآي عريرة 
وغيرهما یوافق حدیت ,أنس. وماخالفه فإمًا أن يكون ضعیفا أو يكون منیا 


وال آعلم. 


وقد سل عن هذه المسألة مر آغری» فاجاب عنها بجواب مبسوط» وهي من 
السائا ل: اله الي اش فبها از ع بين الفريقين, وقد میت الجحانيين مت 
كثيرة» غم بال مهم من الم الانتصارٌ للقول الذي رم نفس الاح به عاولاً جفل 
الصحيح ذا علق بل سانا من العلة. ومنهم من من ار الانتصارٌ لما اذاه إليه 
الدليل» وهؤلاء قد أحسنواء وما على المحسنين من سبیل. 

وقال الحاكم في كتاب «علوم الحديث» في النوع السابع والعشرین۱) 


(۱) في ص ۰۱۱۲ 


“o 

الوم منه معرقَةُ جلل الحديث. وهو عِلمٌّ برأبه غير الصحيح والسقيم والمرح 
والتعديل . 

أخيرنا عمد بن إبرأهيم ب بن اسحاق, قال: حدثنا أحمد بن سَلمة بن عبد الله 


قال : سمعت با قدامة اسر يقول» سمعتٌ عبد الرحمن بن مهدي يقول: لآن 
اعرف عِلَّهَ حدیث هو عندي اب ی من أن اکتّب عشرین حديثاً ليست عندي . 


قال أبو عبد الله : وإغا يُعلّلُ الحديثٌ من آوجه ليس للجرح فيها مَدْخَلء إن 
حديثٌ الجروح ساقطٌ واو وعِلَّهُ الحديث تک في أحاديث الثقات بان يدوا 
بحديث له عل فيَحْفّى علبهم علمها, فَيَصِيرٌ الحديثُ / معلولاً. والْحُجَةٌ فيه عندنا 
الحفظٌ والفهمٌ والمعرفةٌ لاغير. وقال عبد الرحمن بن مهدي : معرقةٌ الحديث (غام» 
فلوقلت للعام بعلل الحديث: من أين قلت هذا؟ لم يكن له حجة . 


وأخبرني ابو علي این بن محمد بن عَبْدُويه بالري» قال: حدثنا محمد بن 
صالح الکليني قال سمعت أبا زرعة وقال له رل : ما اجه في تعليلكم الحديتٌ؟ 

قال: اجه أن تسالني عن حديث له علةء فاذر عل ثم تقصذ ابن ور 
يعني محمد بن مسلم بن وا تساه عنه, ولا بره بانك قد سألتتي عنه» فک 
ِل ثم تقصد أباحاتم في یل ثم تيز كلامنا على ذلك الحديث» فإن وجدت بيننا 
خلانا في عليه الما لا نا تكلم على رايو وان وجدث الكلمة متفقةً ال 
حقيقة هذا العلم. قال: ففعل الرجلٌ ذلك فاتفقت کلمتیم عليهء فقال: أَسْهَدٌُ 
أن هذا العلم إهام . 

: 0 أجناس» وأورد لكل جنس مثالا مع 
بيان العلة التي فيه» وقد أحببت حيبت أن أذكرٌ ذلك مورا قبل کل ماد تعريفٌ انس 
الذي ورد ذلك اشالر اجلهه زيادة في الإيضاح » لما في هذا النوع من العُموض» 
وهاك ما أورده : 


نذا 


1۰۹ ۱ 
الجنسٌ الأول من اجناس عِلل الحديث: أن يكوك لسن ظاهره الصحدٌء 
ولكن فيه من لا یعرف بالسیاع من رزوی عنه. 

ومثالّه ما حدثنا به أبو العباس محمد بن يعقوب» قال: حدثنا عمد بن إسحاق 
الصّعَانيء قال: حدثناحجاج بن محمد قال: قال ابنْ ريج » عن موسى بن عقبة 
عن سهيل بن أبي صالخ . > عن أبيه» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال ؛ من لس مجلساً کر فيه له فقال قبل أن قوم : سبحانك اللهم وبجمدك 
لا إله ال انب أستغفرك واتوب إليك: الا عفر له ما كان في مجيه ذلك. 

قال أبوعبد الله : هذا حديثٌ من تمل م يمك أنه من شرط الصحیح وله لا 
فاحشة . 

حدثني أبو نص اهب محمد الورّاق0©, قال: سمعت آبا حامد أحمدابن 
حمدون القصّار یقول, سمعت مسلم بن احجاج وجا إلى عن بن إإسماعيل 
البخاري» فقيل بين غينيه وقال: دعي حى بل رجلیك» يا أستادً الأستاذين» 
وسيل الجدثين: وطبيلتَ الحديث في علْلة: حدثك محمد بن ام قال: حدثنا 
لد بن يزيد اراي قال : آخبرنا ابن جزیج» عن مومى بن عُقبق عن سُهيل» 
عن آبیه. عن آي هريرةء عن النبي صل الله عليه وسلّم في كَقّارة المجلس» 
فا عِلّه؟ 

قال محمد بن إساعيل: هذا حدیث ملیح» ولا ام في اي هذا الاب 
غير هذا الحديث7". لا أنه معلولٌ حدّثنا به موسى بن إسماعيل» قال: حدثنا 


)١(‏ وقع في الأصل: (أبونصر محمد بن آحد بن محمد الوراق)» وفيه زيادة (حمد بن) في 
أوله. غلطاً من الطبعة. ؛ 

(؟) في بعض الکتب (رجلّك) بالإقراد. 

(۳) قوله: (ولا أعلم في هذا الباب غيرٌ هذا الحديث). هذه الجملة منكرة منتقدة كا 
شرح ذلك الحافظ ابن حجر رحه الله تعالى في «النكت على كتاب ابن الصلاح» ۲ :۱۱۷4۵-۷۱۵ 
وذکر في الصفحة الاخيرة نکارة هذه ابلملة . : 


1.۷ 
ویب قال: حدئنا سُهيل؛ عن عون بن عبد الله وله قال محمد بن إسماعيل : هذا 
أولىء فإنه لا بذك لوسی بن عقبة سما من سهيل. 

وابلنس الثاني من علل الحديث: أن يُنْدَ الحديثُ من وجه ظاهرُهُ الصحةٌ 
ولكن یکول مرسّادٌ من وجه رواه الثقاثٌ الحقّاظ . 

ومثالّهُ ما حدثنا به أبو العباس محمد بن یعقوب, حدثنا العباس بن محمد 
الدروي» قال حدثنا: قَيصّة بن عُقبة» عن سفيان» عن خالد الحدّاءٍ أؤعاصم "© 
عن أب فا عن انس قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: أزْحَمٌ آمتي 
ابو بكر واشذهم في دين الله مره واصدئهم حياءٌ عنان؛ واتروهم ۳ 
کمب. واعلئهم بالحلال والحرام معا بن جَبَلء وإ لكل أَمةِ أِينأء وان أمين هذه 
لام أبوعُبيدة. 

قال أبو عبد الله : : وهذا عله من و آخر: فلو ضح باسناده لأخرج ف 
الصحيح ع إنا زوی خالدٌ عن أي قلابة 3 رسول الله صل الله عليه وسم قال: 
آرخم م امي موسا فَاسنْدَ ووصل: د کل آمینل وأبو میدق أمین هذه الم 
هکذا رواه / البصریون اما عن خالدٍ الحذَّاء وعاصمٍ جميعاًء فأسقطً المرسّل من 
احدیث ور ال بذكرٍ أي عَبيّدة في الصحيحين. 

وابلنس الثالثُ من جلل الحديث: أن يكن احدیث عفوظا عن صحابي» 
ویرژی عن غیرو لاختلاف بلادٍ رواته 

ومثاله ما حدثنا به أبو العباس محمد بن یعقوب. قال: حدثنا حمد بن إسحاق 
الصّعانيِء قال: حدثنا ابن أبي مريم» قال: حدثنا محمد بن جعفر بن أب کییرا 

)١(‏ هكذا في بعض النسخ بلفظ (آیی. وني بعضها (وعاصم) بالواوء وهي مواففة لما 
سيأني. 

(؟) وقع في الاصل : (كبير). وهو تحريف عن (كثير) بالثاء المثلئة كما جاء في «المعرفة» 
المطبوعة ومخطوطة الإسكندرية . 


۳۹۹ 


1۸ 
عن موس بن عُقبة» إعن أب إسحاق» عن أب یرت عن آبیه(6» أن رسول الله 
صل الله عليه وسلّم قال: إن لاستففرٌ الله وأتوبٌ إليه في اليوم مق مر 

قال أبو عبد الله: وهذا سنا لاینظر فيه خبيلي الا طن أنه من شَرْطٍ 
الصحیح . ویو ذا روا عن الکوفین زا ۱ 

حدئنا آبو جعفز محمذ بن صالح بن هاني» قال: حدلنا يحيى بن محمد ین 
یی قال: حدثنا أبو الربيع: قال: حدثنا نماد بن زيد. عن ثابت ال قال: 
سمعتٌ با بْردَة حدث عن الاغو اني وكانت له صُسْبَة قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وسلّم : إنه ان على قلبي فاستغفرٌالله في اليوم من مرة. 


قال أبو عبد الله: رواه مسلم بن الحجاج في الصحيح عن ی الربيع» وهو 
الصحيحٌ المحفوظ. وزواه الكوفيون أيضاً یر وشعبةٌ وغيرسماء عن عَمْرو بن 
مر“ عن أب برد مکذا. 

زان الرابعٌ من علل الحديث: أن يكونَ الحديثٌ مفرظاً عن صحابني 
ری عن تابعي » فيقع الم بالتصريح با يقتضي صحته عن غیره» عن لا يكن 
معروفاً من جهيه. | 

ومثالهُ ما آخبرنا به آبو عبد الله حمد بن عبد الله الصّفّان قال: حدثنا مد بن 
محمد بن عيسى القاضی؛ قال: حدثنا أبو حذيفة» قال: حدثنا زهيرين محمد عن 
عثيان بن سلييان» عن یمه سیخ النبيّ صل الله عليه وسلّم يقرا في المغرب 
بالظور. ۱ 

قال ابو عبد نان ؛ قد خرج العسكري وغیرهُ من الشایخ هذا الحديثٌ في 


0 لفظ رعن ای سقط من الأصل. 
(5) وقع في الاصل: (رواه الكوفيون ایضاً عن مسعر وغيره» عن عُمَر بن مرة). وفيه 
حریفات» صوابه كا أثبته من. «المعرفة» المطبرعة والخطوطة. 


1۹4 

الرخذان, وهو معلولٌ من ثلاثة أوجه: ادها أنَّ عثان هو ابن أبي سايان)ء 
الآخَرُ أنَّ عثيان نما رواه عن نافع بن بير بن مُظهِمء عن أبيه. والالث قوله: 
مغ اللبي صل الله عليه وسلّم. وأبوسليان لم يُسمع من النبي صل الله عليه 
وسلّم ول یر وقد حرجت شواهده في «التلخيص». 

والجنسٌ الخامسٌ من الملل : أن يكونَ رُوِيَ بالعنعنة. وسّط منه راوِدَلٌ عليه 
طريقٌ أخرّى محفوظة. 

ومثالّهُ ما حدئنا به أبو العباس محمد بن يعقوب» قال حدثنا بخرین نصرء 
قال: أخبرنا ابن وهب. قال: أخبرني يونس بن یزید عن ابن شهاب؛ عن عل بن 
الحسين» عن رجال من الأنصار: أمْهم كانوا مع رسول الله صل الله عليه وسلّم ذات 
ليلة؛ فزمي بنجم فاستنازء فذَكر الحديث بطوله. 

قال أبو عبد الله : له هذا الحديث أن يونس على حفظه وجلالة له فص به, 
وإنما هو عن ابن عباس» قال: حدّثني رجالٌ من الأنصار. هكذا رواه ای عيبئة 
ويون في سائر الروایات وشعیب بن أي رَه وصالخ بن كيسان والاوزاعي 
وغيرهم» عن الزهري» وهو رف الصحيح . 

والجنسٌ السادسٌ من العلل : أن یف على رجل بالاسناد وغيره. ویکو 
الحفوظ ما قبل الاسناة. 

ومثالّهُ ما حدثنا به آبر إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى» قال: حدثنا 
آبو العباس الثقفي قال: حدثنا حاتم بن الليث الجوهري» قال: حدثنا حامد بن 
أبي رة السكري, قال: حدثنا علي بن الحسين بن واقدء قال: حدثني أبي» عن 
عبد الله بن بر عن أبيهء عن عُمربن الخطاب. قال: قلت: يا رسول الله 
0 (۱) جاء في حاشية خطوطة الإسكندرية: (فال شيخنا نقى الدين ‏ هو ابن دقيق العید - 
أبوسليان هذا أخو نافع ومحمد. وهم بنو جُبَير بن مطعم . ذكر ذلك الحاكم النيسابوري » 
وال آعلم). 


1۰ 
ما لَك افضنا وم تج من بين أظهرنا؟ قال : كانت لُه إسماعيل قد دَرْسْثُ فجاء 
بها جبریل عليه السلام ال فَحقْطنيها. 

قال أبو عبد الله: لهذا الحديث عله عجيبة. / حدثني أبر عبد الله محمد بن 
العباس اي من أصل كتابه. قال أخبرنا أحمد بن علي بن رَزين الفاشاني من 
أصل کتابه» قال: حدثنا علي بن خشرّم قال: حدثنا علي بن الحسين بن واقد. 
قال: بلغني أن عمربن ن الخطاب قال : يا رسول الله إنك فصا وم تج من بين 
أظهرنا؟ فقال رسول الله صا ی الله عليه وسلّم : إن لَه إساعيل كانت قد در 
فأتاني بها جبریل فحفظنیها. ۱ 

وابحنس السایع من بل الحديث: أن لت على رجل في تسمية من زوّی 
عن أو عدم تسمیته : ۱ 

ومثاله ما حدثنا به الشيخ أبو بكر بن إسحاق الفقیه, قال :۰ أخبرنا أبوبكر 
يعقوب بن يوسف لوعي » قال: حدثنا أب داود سليران بن محمد اي . قال: 
حدئنا آبوشهاب. عن سفيان الثوري. عن الحجاج بن تافص عن یی ابن 
آي کي عن أي سَلْمْق عن أبي هريرةء قال: قال النبي a‏ 
امن غر كريم. والفاجرٌ جب لثيم . 

قال أبو عبد الله: وهكذا رواه عيسى بن يونس ویجیی بن الضُرَيْسء عن 
الثوري» فنظرثُ فإذا له جلف أخبرنا أبو العباس أحمد بن محمد المحبوبي مرق 
قال: حدثنا أحمد بن سَیّار» قال: ای از قال: حدثنا سفيان الثوريئ » 
عن اج بن قُرَافِضَة عن رجل, عن أي ي سلمت قال سفیان: ره ذكر آبا هريرة 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وس : الوم غر کریم» والفاجرٌ ب ليم . 

والجنس الثامنْ .من علل الحديث: أن یکون الراوي عن شخص, قد أمركه 
وسَمِعٌ منه, ولكته میم منه ذلك احدیث. 


ومثاله : ما حدثنا به أبو العباس محمد بن يعقوب. قال: حدثنا محمد بن 
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(سحاق الصّفاني, قال: حدثنا وخ بن عادت, قال: حدثنا هشام بن آي عبد الله 
عن يحيى بن أب کثبر» عن أنس بن مالك أنَّ النبي صق الله عليه وسلّم : كان إذا 
أفطر عند أهل بیت قال: افطر عنذكم الصائمون» وال طعامکم الأبرارء ونزْلتٌ 

قال أبو عبد الله : قد ثبت من غير وجو روا یی ؛ بن أبي كثير» عن آنس. 
إلا أنه لم يُسمع منه هذا اخدیت, وله عل أخبرنا أبو العباس ايم بن قايم 
السيَاري» وأبو محمد الحسن بن حليم لوزن مرو قالا: حدثنا أبو الموج قال: 
أخيرنا عَبْدَانُ قال: أخبرنا عبد اش قال: آخبرنا هشام» عن يحيى بن أبي کثبره 
قال : حُدْبْتٌ عن أنس أن النبي صل الله عليه وسلم : كان إذا آفظر عند أهل بیت 
قال : افطر عندّكم الصائمون, وأكل طعامکم الأبرار» وصلّت عليكم اللائكة . 

وابخنس التاسع من عِلّل الحديث: أن يكو للحدیث طريقٌ معروف: فيروي 
أحدُ رجاله احدیت من غير ذلك الطريق» فیقع في الوم . 

ومثالهُ ما أخبرنا به أبو جعفر محمد بن محمد بن عبد الله البغداديء قال: 
حدثنا بجی بن عثیان بن صالح السَّهُمِي قال: حدثنا سعيد بن كثير بن عي 
قال: حدثني المنذر بن عبد الله الْحَزّامي» عن عبد العزيز بن أبي سلمةء عن 
عبد الله بن دينار, عن ابن مر أن رسول الله صل الله عليه وسلَّم : كان إذا افتتّح 
الصلاة قال: سبحانك اللهم تبارك اسمّك, وتعالى جَدّك ودک دی بطوله . 

قال أبو عبد الله : هذا الحديث عِلَة صحيحة» والمنذِرٌ بن عبد ال طريق 
الجادّة فیه. حدثنا آبو جعفر محمد بن عبید الله العَلّوي النقيبٌ بالكوفة» قال: حدثنا 
السین بن 9 الحري. قال: حدثنا أبوغسان مالك بن إسماعيل. قال: حدثنا 
عبد العزيز بن أبي سلمةء قال: حدثنا عبد الله بن الفضل» عن الأعرج» عن 
عبد الله بن أبي رافع» عن عل بن بي طالب» عن النبي صلى الله عليه ول : أنه 
كان إذا افتتح الصلاة. / فذكر الحديتٌ بغير هذا اللفظ » وهذا تحرج في الصحيح لمسلم . 


الفا 


1۲ 

الجنسٌ العاشرٌ من عِلّل الحديث: أن يُروَى الحديتٌ مرفوعاً من وجه. موقوفاً 
من وجه . ۱ 

ومثالهُ ما آخبرنا به أحمد بن على بن الحسن القرىءء قال: حدثنا أبوفروة 
يزيد بن محمد بن يزيد بن سنان تم قال: حدثنا أيء عن آبیه. عن 
الاعمش. عن آي سفيان» عن جابرء عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من 
ضَحِكٌ في صلاته یمد الصلاة. ولا يُعِيدُ الزضوء. 

قال أبو عبد الله الحاكم: لهذا الحديث عله صحيحة. آخبرنا أبو انين 
علي بن عبد الرحمن السيعي بالکوفت قال: حدثنا إبراهيم بن عبد الله العَبَيي» 
قال: حدثنا وكيعء عن الاعفش. عن أبن سفیان قال: سل جابز عن الرجل 
يَضْحَكُ في الصلاة؟ قال: يُعيدُ الصلاةً, ولا یعید الوضوء. 

قال أبو عبد الله : فقد ذكرنا ملل الحديث عل عفر اجناس» وقیث اناس 
ل نذكرهاء وفا جعلتها مثالا لاحادیث كثيرة معلولة. ليهتدي إليها المتبحرٌ في هذا 
العلمء فان معرفة علل الحديث من أجل هذه العلوم. ‏ انتهی کلام الحاكم . 

وقد نی علل الحديث كُتّبء واجلها كتابُ ابن المديني: وابن آي حاتم 
والخلال. > وأجمغها كتاث الدازقطني . وقد وقفتٌ على آحد هذه الکتب. وه کتا 
الامام أي محمد عبد الرحمن ابن الامام أي حاتم » فرایّه من الكتب الجليلة القدا. 
التي لا يُستغتي عن الاطلاع غلیها وتکرار النظر إليها مَنْ أراد الإشراق على هذا 
النوع الذي هو من آغمض الأنواع» فضلا عمن یب أن یم نفسه لاع آثار 
الواقفین على أسراره . 

قال في مقدُمةٍ الكتاب: حدثنا عل بن الحسين بن اليد قال: سمعث 
محمد بن عبد الله بن ير يقول» قال عبد الرحمن بن مهدي : معرفة الحديث [فام: 
قال ابن ر: وضذق, نفلت له: من این قلث؟ لم يكن له جواب. وسمعث أبن 
يقول: قال عبد الرحمن بن مَهّدِي : إنكارّنا الحديتٌ عند اهال كهانة. وسمعث 


۱۳ 
أبي يقول: مل معرفة الحديث كمكل فص تن ديناره وآثر ثل على لَوْنِهِ مه 
عَشْرَة دراهم . 
وقد أحببتٌ أن أُورِدَ منه أمثلةً سهلةً المأخذى ليقف الطالبُ على مسلكِ جهابذةٍ 
القرم في ذلكك: فإنه عم الفائده. وهاك ما أردنا إيراقة0© . 
بیان علل أخبار ریت في الطهارة 
١‏ سالك أي عن حديث رواه داود بن أي هند" عن أبي الژیر عن 
جاب عن النبي صل الله عليه وسلّم : سل یوم 0 
قال أي : هذا خطاء نا هو على ما رواه الثقات: عن أي الزبیر» عن طاوس» عن 
أبي هریرق موقوف. 
نب سمت ابی کر حديثاً رواه عبد الوارث» عن عبد العزيز بن 
صهیب» عن آنس» آنْ النبي صل الله عليه وسلم: كانت له خرف یتح بها. 
فقال: إن رأيتٌ في بعض الرواياتِ عن عبد العزيز أنه كان لانس بن مالك خجرقة» 
وموقو أشْبَهُ ولا محتَمَلٌ أن یکون مسئداً. 


)١(‏ آورد المؤلف رحه الله تعالى هناء من كتاب «علّل الحديث» لابن أبي حاتم » عماج كثيرة 
بلغت ۷۷ فونجا. ثم أضاف إليها ۱+ غوذجاء نظرً أنها مفيدة في موضوع الحديث امل 
ونظراً إلى أن كتاب «عِلّل الحديث» هذا كان في وقت تأليفِهٍ هذا الکتاب ما يزالٌ غطرط ففي 
تقل نصوص, منه والوقوفي عليها فائدة عظيمة لایصل إليها کل طالب» ء لأن الكتاب خطوط 
والوقوف عليه غير متيسر إل لأفراد نله 

ثم طبع الكتاب بعد ممطبعة الكتبة السافية باقاهرة سنة ۰۱۳۵۳ نم صر عا وع في 
بيروت سنة ۰۱۸۰۵ وأصبح قريبٌ الوصول. سَهْلَ الحصول للرافیین فيه. وقد أحلت كل خبر 
أورده المؤلف هنا إلى موضعه من كتاب الحافظ ابن أبي حاتم» فذكرت تعليقاً عند أوله الجزء 
والصفحة التي جاء الخبر المذكور فيهاء تيسيراً لمن أراد الرجوع إليه .ول يلتزم المؤلف إيراذ الأحاديث 
بتسلسل ورودها في كتاب «العلل». فتارة بقدم بالذكر ابر المتأخرء ويؤخر بالذکر ار المتقدم . 
وتارة ينقل من الجزء الثاني ثم يرجع فینقل من الخزء الأول . 

0ه ۲۸:۱ (۲) سقط من الأصل لفظ (أبي). 00 ۲۹:۱ 


إلففا 
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۳- سالت اي( وجنا عن محمد بن |کلیل. عن |سیاعیل بن عياش» 
عن علبة بن مسلم» عن قيس بن خالد» عن أبي هريرة» عن النبي ضل الله عليه 
E‏ اام لمم الي نا مام 
وسلم: إذا سقط الذباب في شراب أحدكم. فليَغْمِسه ثم لیطرحه فان اد جناحیه 

داك والآخْرٌ دواء . فقال أبي: هذا حدیث مضطربٌ الإسناد. 
٤‏ - سمعت آن( یقول: لا ی عن النبي صل الله عليه وسلّم في تخليل. 
اللحية حديث. : 

۵ © وذكر حديثٌ إسماعيل + بن عياش عن مومى بن عُقبة» 
عن نافع د 01 عن النبي صلل الله عليه وسلّم قال: لا يقرا نب 
والحائض شيئاً من القرآن. قال أي: هذا خطأ؛ نما هو عن ابن عمر قولّه . 


باب يلل أخبارٍ رونت في الصلاة 

9- سمعتٌ أن 9 بقول: کتبت عن ثابت بن موسی» عن شر یك عن 
الأعمش» عن أي سفيان. عن جابر» عن النبي. صلى الله عليه وسلّم: من صل 
بالليل خسن وجه بالمبار. قال أب : فَذَكَرْتُ لابن نی فقال: الشيحٌ لا باش ب 
والحديثٌ منكر. قال أي : الحديثُ موضوع . 

۷- سمعت آي“ يقول: حديثٌ ابن مسعود في التطبيق منسوخ» لان في 
حديث ابن إدريس: عن عاصم بن کيب عن عبد ال رمن بن الأسود. عن 
علقمة عن ا » أن البي صل الله عليه وسلّم : طبق. ثم أخبراً سعد فقال: 
صَتّق أي . قد كنا نفغل ثم أمرنا بهذاء يعني بوصم البدين عل الركبتين! 

۸- سالب آي“ عن الحديث الذي رواه اب أي عَرُوبة عن قتادة. عن 

(۱) ۳۸:۱ والذي في «العلل»: (سمعتٌ أي وحدثنا. ..). VEN CD;‏ 
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1۱۰ 
E‏ 5 8 9 
أبي نضرة. عن اي سعيدء عن النبي صل الله عليه وسلم : إذا کنتم ثلاثة فاحقكم 
بالإمامة أقرؤكم . ورواه حمادٌ بن زید. عن أيوب» عن أب قلابة» عن مالك بن 
الحُوَيْرث : أت الي صل الله عليه وسلّم في تفر فقال: إذا ضَرَت الصلاة 
لین لحذکم, ولینکم أكبركم . قلت لأبي: : قد الف المدیثان, فقال: حديثُ 

أوس بن ضمعج قد فس الحديثين. 

۹ سالتُ آي عن حديث أوسر بن صفح عن ابن مسعود» عن 
النبي صل الله عليه وسلّمء فقال: قد افو في مييه رواه ر والاعمش» عن 
إسباعيل بن رجا عن أوس بن ضَمْعج , عن ابن مسعود» عن التبي صلل الله 
عليه وسلّم قال: یو القوم أقرؤهم لكتاب ال فان كانوا في القراءةٍ وا فأعلمُهم 
بالستة . ورواه شعبةٌ والمسعوديٌ عن إسماعيل بن رجای لم يقولوا: أعلمُهم بالسنة. 
قال أبي : كان شعبةٌ يقول: إساعيلٌ بن رجاء كأنه شيطانٌ من خسن حدیثه, وكان 
یاب هذا احدیث يقولٌ کم من الأحكام عن رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
م يُشاركه أحد؟ قال أبي: شعبَةٌ أحفْظ من کلهم قال أب محمد عيذ الرحمن: اليس 
قد رواه اي عن اوس بن ضَمْعْج؟ قال: فا رواه الحسَنُ بن يزيد الاصم عن 
السدّيء - وهو شيخ - أين كان الثوري وشعبة عن هذا احدیت. وأخاف أن 
لا يكونّ محفوظاً. 

۰ - سالت أبي29 عن حديث رواه الأنصاري» عن سعيد بن راشدء عن 
عطاء. عن اين عمرء عن التبي صل الله عليه وسلّم : من ادن فهو يُقيم. قال أبي: 
هذا ليك منکر: ود ضعیك الحديك» وقال مرة: متروك الحدیث. 

كل ت ی“ ودک حديثاً رواه محمدٌ بن الصّلْتء عن أبي خالد 
الأحمره عن ميد عن أنسء عن النبي صل الله عليه وسلّم في افتتاح الصلاة: 
سبحانّك اللهم وبحميك, وانه كان برع يديه إلى خی أُدُنيْه. فقال: هذا حدیث 


(۱) تنكف 9 ۱۲۲:۱. )( ۱۳۰:۱. 


۳۷۳/ 


1۹۹ ۱ 
كدب لا اصل له ومد بن الضّلْتِ لا باس به کت عنه . 

ا سألتُ اي٩‏ عن حديث روا الوليدٌ» عن الأوزاعي» عن نافعء عن 
ابن عمرء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: من فاته صلاةً. العصر 
- وقواتها أن تدخل الشمس صَفْرَةٌ ‏ فكأغا ویر هل ومالهُ. 

قال أبي: التفسيرٌ من قول نافع. ۱ 

- سالت آي“ عن حدیث رواه ابن یره اعن إسماعيل بن عياش عن 
عبد الله بن غمر» عننافع» عن ابن حمر عن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
قال: من صل صلاةً م يقرا فيها بام القرآن فهي حَِدَاجٌ غيرٌ مام. قال أبي: هذا 
حديثٌ منكرٌ جداً. ا 

5 سالب أي" عن حديث روا يوسف بن محمد بن التكير: عن ام 
عن جابرء قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلّم إذا رأى رجلا مر اللي خر 
ساجداً لله . قال أبي: هذا حديثٌ منکر. 

۵ س شكل أبو ژرعتد عن حديث رواه بزیذ بن هارون: 'عن محمد بن 
عبد الرحمن» عن نافع؛ عن أبن عمر» عن النسي صل الله عليه وسلّم أنه قال: 
ما بين الشرق والمغرب قبلة. قال أبو زرعة : هذا وم الحديتٌ حديثٌ ابن عمرء 
موقوف . 

5 سمعتٌ أبا زرعة(" وَحَدَّئنا عن غجاد بن موس( عن طلحة بن 
يحيى الانصاري» عن يونس !بن يزيد» عن الزهري» عن آنس؛ قال: إذا عرف 


A1 لظم‎ 115:1١ O) 
A6: )5 : lei! )9 
۰۱۸۹۰۱ زم‎ 


(۱) وقع في الاصل: (عباس) بالسین. والصواب (عباد) بالدال الهملة كا جاء في 
«العلل» . 


۱۷ 
اغلام يينه من شماله فمُرُوه بالصلاة. فیح أبا زرعة یقول: الصحيحٌ عن 
الزهري فقط قوله(. 
عل آخبار ریت في الزکاة والصدتات 

۷ - سمعث أي بقول: لا أعلّمُ رَوَى اللوري عن إبراهيم بن أي َفضَة 
إل حديئاً واحداً. عن سعيد بن سب قال: الخال يُعطَى من الزکاة. 

۸ - وشئل آبو زرعة() عن حدیث رواه القواريري» عن يزيد بن هارون» 
عن حجاج بن أرطاة, عن أبي الزبير©»: عن جابر» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: ما أَدّيّ زكائّه فليس كَيْاً. قال آبوزرعة: هكذا رواه القَزاريري» والصحيحٌ 
موقوف . 

8 ستل أبو زرعة“ عن حديثٍ رواء محمد بن الثتى أبوموسى» عن 
محمد بن عم عن عبد الله بن عُمّر العُمَري. عن نافع. عن ابن عمر» عن 
البي صل الله عليه ول قال: فیا سَقَتٌ السهاء والبَعْلٍ العُشْرُ وفيا سَقَتْ 
العيونُ والنواضِمٌ والسرّاني صف العُشر. قال آبوزرعة: الصحبح عن ابن عمره 
موقوف . 

لل آخباٍ رت في الصوم 

۰ - سالب أي عن حديث رواه محمد بن خرّب الابرش» عن عُبيد الى 
عن نافع: عن ابن عمر» قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: ليس من ال 
الصيامٌ في السفر. قال أبي : هذا حديتٌ منكر, ول روه غير حمد بن حرب. 


(1) هكذا ني الاصل . والذي في والعلل»: (عن الزهري قط . . وهي بمعنى: فقط). 

5 ۲۱:۱ (4) سقط من الأصل: (عن أي الزبیر). 

TY: 5‏ (۵) اا 

(5) بسكون الثاء المثلثة كا ضبطه الحافظ ابن حجر في «التقربب». ووقع شکلّه في 
«التاريخ الكبيره للبخاري ۷۳:۱ و 1۵:۱ في طبعة ثانية (عمة) وهو غلط. وليس في كتب اللغة 
عتم . )¥( ا ۷۲۲ 


فا 


11۸ 

١‏ سالت اپ عن حدیث رواه بقيّةُ عن اشع بن عرو عن 
عُْيد الهء عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اله صل الله عليه وسلّم: إذ 
غاب الحلالٌ قبل ال فهو لیلیه. وإذا غاب بعد ال فهر لليلتين. قال أبي: هذ 

۲ - سالب ی( عن حديث رواه عبد الرحمن بن مَعْرَا عن الأعمشء 
عن انس قال: سافرنا مع رسول الله صل الله عليه وسلّم. فمنا الصائم» ومنا 
لفطر. وكان من صام في أنفسنا أفضل. رکان الفطرون هم الذين يعملون ويعينون 
ويستقون» فقال رسول إلله صل الله عليه وسلّم : ذعب المفطرون بالاجر. قأل أي: 
هذا حديتٌ منکر. 

۳ سألتٌ ای“ عن حديث رواه عبد العزیز الدراوردي عن :زيد بن 
أسلم. عن محمد بن المنكدر» عن محمد بن كعبء أنه: أي أنس بن مالك في 
رمضانء وهويُرِيدُ سفرأًء فوجده قد زجلت راحلتة وس ياب السفرء فدَعَا بطعام 
فاکل. فقلنا: اس قال: یی نو ورواه محمد بن عبد الرهن بن جي عن 
ابن المتكدرء عن محمد بن کعب. أنه: أ آنس بن مالك فذکر احدیت» قال: 
فقلتٌ : سن فقال: نعم س قال أبي: عدت الدُرَاوَرْدِيٌ أصح . 


: / عِلَلُ أخبارٍ رُوِيْتَ في المناسك 
۶ - سألتٌ آي عن حدیث رواه أبو خالد الأحمرء عن ابن نجزیج» عن 
عبدالكريم بن مالك» عن عكرمة» عن أنس» عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه 
قال لرجل یسوق بَدَنةَ ؛ ارْكَبْهاء قال أبي: عكرمةٌ عن أنس ليس له نظام؛ وهذا 
حديتٌ لا أدري ما هو 


.۳۱:۱ )۲( TEY: )۱( 
. ۲۷۳۰۱ )4( ۰  .۲۵۹:۱ )۲( 
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6 سمعتٌ أبا زرعة» وذكر حديثا حدثنا تعن الاو عر مالك 
عن نافع عن ابن عم أن مغر ضرّب لليهودٍ والتصاری والجوس | إقامَةَ ثلاث 
ليال, بالمدينةء یتسوقون يضرق حوائجهم . قال أبو زرعة : في الموطأ مالك عن 
ناقع. عن اسلم. أن عُمَرّ. والصحيحٌ ما في الموطأ . 

اش سالت عل ب نان بن الجنيد0»» عن حدیث رواه سعية بن سم 
العطارء عن عبد الله بن غمر العُمَريء عن افع» عن عن ابن عمر» عن البي 
صل الله عليه وسلّم في قوله: من استطاغ إليه سبيلاً. قال: الا والراحلة. قال: 
هذا حديث باطل . 

علل أخبارٍ رُوِيْتْ في الغو والسير 

۷ - سالت اي“ عن حديث رواه ماد بن سَلَمَةء عن حجاج. عن 
إساعيل» عن قيس ٠»‏ عن جريرء أن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من أقام مع 
المشركين فقد بر منه ال . قال آي ي : الکوفیون سوی خجاج لا يُسنِدُونه 00 
أشبه, 

۸ - سالب آي(» عن حدیث رواه إبراهيم بن شیبان عن يونس بن 
رة بن خلبس» عن أب إدريس» عن عبد الله بن حَوَالة: عن النبي صلى الله 
عليه وسلّم قال: ین أجناداً. قال: هو صحيحٌ حسَنٌ غريب. 

4 سمعث بي 2" ودر حديثاً رواه وب عن عرمة بن بکیر» عن أبيه؛ 
عن هيل بن أبي صالح» عن أبيه. عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: وَفْدُ الل ثلاثٌ: الغازي, والحاجُ. والعتیر. قال أبي: ورواه سلييان بن بلال» 
عن سُهَيل» عن أبيه: عن ِرْداس اي عن كعب قولّه. ورواه عاصم» عن 
أي صالح » عن كعب قوله. 


0 ۲۸۱۰۱ (۳) ۳۱:۱ (۵) ۳۳۹:۱. 
م ۲۹۷:۱. (4) ۳۳۷:۱. 


اليف 


1۲۰ 
:. لل أخبارٍ ریت في الجثائز 

۰- سألتٌ آبا زرعة() عن حديث روا الدَرَاورْدِيُ عن کثبربن زيدء عن 
زينب ابنة لبط عن انس أن النبي صل الله عليه وسلّم : عفر علمان بن 
مظعون بصَّخْرّة . قال أبو زرعة : هذا خط یاف الدراوردي فیه يُرويه حاتلم وغيره 
عن كثيربن زيد» عن المطلب بن عبد الله بن خنظب. وهو الصحيحٌ . 

۳۱ سل آ٣‏ عن حديث رواه یه عن تماد بن سلّمة, ٠‏ عن محمد بن 
عَمْرق عن أبي ي سْلمة» عن أي هريرة» عن النبي صلی الله عليه وسلّم قال: : من 
غْسْلَ میت فلیعتمل» ومن مله فليتوضًا. قال أبي : هذا خطاء إا هو موقوفٌ على 
أبي هريرة» لا یرفعه الثقات . 

7 سالب آي عن حدیث رواه محمد بن المنهال الضریز, عن يزيد بن 
ريع عن مره عن أبي إسحاق» عن أبيهء عن یف قال النبيّ صل الله عليه 
وسلم: من عُسل ميتاً یل . قال أي : هذا حدیث علط ول ین له 

۳- سالب آي“ عن حديث رواه ابن أب بر عن مُؤمْلء عن اد بن 
سَلّمة» عن ثابتٍ» عن | أنس» عن النبي صلى اله عليه وم / قال : ما من مسلم 
یوت فيصل عليه مه من الناس ییون مث فيشْفَمُون فيه نو . قال أبنٍ: .هذا 
حديتٌ باطل . 

ملل آخبار ریت في الببوع 

۵ سالث أبا زرعة”© عن حديث رواه حماد بن سلمةء عن عَمَاد عن 
إبراهيم » عن آي سعيذ الخدري » عن النبي صل الله عليه وسلم: 1 
يُستأجَر الأجيرٌ حتى یملم أجرّة. وزواه الثوري» عن حماد. عن إبراهيم. عن 
أبي سعيد» موقوف» قال أبو زرعة : الصحيحٌ موقوف عن أبي سعيد» ان الشوري أحفظ. 


.Fof:1 )۳( .۳۸:۱ 4‏ (۵) الملشارة 
(۲) ۳۵۱:۱. ©( انكسم 


17۱ 
دم سالب أي عن حديث رواه عبد الكريم بن الناجي » عن الحسن بن 
مسلم» عن الخُسَين بن واقدء عن ابن بُريدة» عن أبيه» عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال: من یس الب ایام القطافی. لیخ من ببودي آو نصران» كان له 
من الله غفت. قال أبي: هذا حديثُ کلب باطل .لت :تعرق عبد الكريع, هذا؟ 
قال: لاء قلت: قعرف الحسنّ بن مُسْلِمِ؟ قال: لاء ولكن تذل روايتهم على 
الكذب . 

۹- سألتٌ ابي عن حديث رواه ابِنُ وهب» عن ابن ية عن ترا 
عن ابن جَبْرة» عن أبي هريرة» عن رسول الله صل الله عليه وسلّم أنه قال؛ رال 
لا تلْهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الله. هم الذين يَصْرِبُون في الارض ییون من 
فضل الله . فسْمِعتٌ أي يقول: هذا حديثٌ منکر» وراج في حديثه صَنْعَة . 


عل أخبارٍ رُوِيْتْ في النکاج 

۷- سمعث آي یقول. سمعت أبا نعيم وَحَدّئنا عن ابن أبي لیل» عن 
الحم عن التبي صل الله عليه وسلّم قال: لا بكاح الا بوَل. فقال: أبو نیم 
أخطأ فيه فسمعث أبي يقول: إنما هو اک عن عل قله . 

۸- شثل أبو زرعة» عن حدیث رواه بَقِيّق عن إسحاق آي يعقوب 
المدني» عن عبد الله بن الحسن» عن أبيه» عن جدهء قال: قال رسول الله صل الله 
عليه وسلّم: من سعادة الرء أن تكون زوجتهُ موافق. وأولاكُهُ أبرارًء وإخوائه 
صالحين. وأن يكون رِرُقَهُ في بلده. قال آبو زرعة : هذا حديث منكر. 

ا سألتُ أبا زرعة) عن حديث روي عن بای عن قتادة» عن 


یی بن أي كئي عن أي سَلّمة» عن أبي هريرة» عن النبي صلی الله عليه وسلّم 


.1*1:۱ )۵( .۳۹۱:۱ )۳( .۳۸۹:۱ )۱( 
.۳۹۷:۱ 43 ۳۹6۱۱ ( 


¥, 


۳۲ 
قال: لا تنك الراة على حالتها ولا على عمتها. قال آبوزرعة: هذا حطاء :إنما هو 
عنام عن بحيى نفیه: 

۰- سمعت أي يقول: سالت اد بن حنيل» عن حديث ليان بن 
موسبى » عن الزهري» عن عروة» عن عاذ نشة, عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: 
لا یکاخ إلا بو وذکرت له حكاية ابن غلیّف» فقال: کب ابن ريج دده نها 
أحادينه ومن حدت عن ثم یت عطاءء ثم لقیث فان ۽ فلو کان عفوظاً عه لكان 
هذا في كُتبه وم اجَعاتّه : 

۱ - سُئل أي“ عن حديث رواه ابن أي مُلّيكة :. العْرَبُ بعضها لبعض 
أكفاء إل حائكاً أو اما قال: باطل. آنا یت ابنّ بي ريح أن يدت بذ وه 
عن حديث آخر. 

عِلْلُ أخبارٍ رُوِيْتْ في الحدود 

؟4- سألت آي عن حديثٍ رواه الحسن. عن يحيى ايء عن 
زيد بن داد , عن مكخول» عن جُبَير بن نی عن باد بن الصامت» قال: قال 
رسول الله صلل الله عليه وسَلّم : أقيموا الجدوة في الحضر والسَّفْرء على القريب 
/ والبعيد. ولا تاشذکم في اللہ لو لالم . ثم قال أبي: هذا حدیث سل إن كان 
عفوظاً. 

4 ثل أبو زرعة9» عن حديثٍ رواه ابن البارك عن عة بن شعيدء 
عن الشعبي » عن جابی عن النبي صل لله عليه ولم قال لد 
حتى يُبرأ. قال أبو زرعة : هو مرِسَلٌُ مقلوب. 

6 - سألتٌ ا“ عن حديث رواه معاد بن خالد العسقلاني؛ عن 'زهير بن 
حمد» عن يزيد بن زياد. عن آي إسحاق» عن الارث, عن عليء أل اليبي 


(۱) 1 (۲) لسرت رم 455:3 
(۲) ۰1۲۱۰۱ (8) 101:۱. ۱ 


۳۳ 
صلل الله عليه وسلّم قال: من خصی عبد خَصَيْنُه. قال آيي: هذا حديثٌ منکر. 
عِلَلُ أخبار رت في الأحكام والأقضية 
۰ - قيل لأ :بخ حدیث آي هريرة» عن النبي رسول الله صل الله 
عليه وسلّم : في اليمين مع الشاهد؟ فوقّف وقفة فقال: تَرَى لاور ما يقول؟ 
يعني قوله: قلت لشهیل فلم یعرف قلت : فليس سيان سیل دافعاً لما حَكى عنه 
ربیعك وربيعة ثقة» والرجل لت بالحديث وَيَنْسَى» قال: أجَل‌هکذا هو» ولكن 
لم تر أن بد يشب لفاغ على روایته» ا و 
منهم هذا الحديث» قلتٌ: إنه يقولٌ بخبر الواحدء قال: أجل» غير آني لا أدري 
لهذا الحدیث اصلاً عن آبي هريرة عبر به سان اده 


ربيعة. 


5 - سألتٌ أبي وأبا زرعة9؟ عن حديث رواه ربيعة» عن سُهَيل بن 
أبي صالح » عن أبيهء عن أبي هريرة» أن النبي صل الله عليه وسلم : قضى بشاهدٍ 
ويمين. فقالا: هو صحيحٌ» قلتُ: يعني أنه يُرِوَى عن ربيعة هكذا؟ فلث: ۳ 
بعضهم يقول : عن سَهَيل» عن أبيه. عن زيد بن ثابت. قالا : وهذا أيضاً صحيحٌ » 
جيعاً صحيحين . 

۷ 9 أبو زرعة") عن حديث رواه إبراهيم بن أب الليث» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرء عن أبيه عيذ الله بن عمرم. عن نافع» عن 
ابن عم أن النبي صل الله عليه وسلّم قال الشفعةٌ ما ل َقَمْ الحدود» فإذا وقفت 
الحُدودُ فلا شفْعَة. قال أبو زرعة: هذا حديثٌ باطل» فامتنع أن یدب به وقال: 
اضربوا عليه. 


۸ - سُئل أبو زرعةا*) عن حديث رواه اب عائشة: عن محمد بن الحارث 
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الحارئي » عن محمد بن عبد الرجن بن الا عن آبيه» عن ابن عفر قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم: لا ْم لغائب ولا لصغير. فقال أبوزرغة: هذا 
حديثٌ منک لا أعلم أحداً قال جذاء الغائب له شفعة, والصبي حت یک فلم 
يقرأ علينا هذا الحديث. 
| باب عِلّل أخبارٍ ریت في اللباس 
4 - شاك ابا زرعة7» عن حديث النبي صل الله عليه وسلم: في تمه 
أفي يمينه اصح آم في يشاره؟ قال: في يمينه الحديثٌُ کته وم يَصمّ هذا ولا هذا. 
- سالت ایی عن حديث رواه الوليد بن مسلم. عن سعيد بن بشیں 
عن أي الزبير» عن جابر ار النبي صل الله عليه وسلّم قال: لامَدحُلُالملائكة بت 
فيه جلد ئْر. قال أبي: هذا حديتٌ منكر. : 
- سالت ابا زرعة) عن حديث روا ی عن عبد الله عنْ نافع» 
عن ابن عمر» عن التبني صل الله عليه وسلم SS‏ للنساءٍ 
بأسأء فقال أبو زرعة : هذا حدیث منکر. قلتٌ: : تعرف له عل؟ قال: لا 
تت وسالث اي۵ غن حديث رواه سهل بن عڻان» عن العقيلي» عن 
عبد الله بن محمد بن عقيل. عن أمه» قالت: ذل رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم 
على عَقِيل» فرَهْبَ له خاتما اهداه إلى رسول. الله / صل الله عليه وسلّم النجاشي” 
بل الفلكة, فَكَيْبَ رسول الله صل الله عليه وسلّم فيه: فل هو الله أحَد وامُعوذتين. 
قال أبي: هذا حديثٌ منک والعَقِيلٍ هو ابر عبد الله بن محمد بن عقيل » اوحدیثه 
ليس بشيء. 


۳- وسأله() عن حدیث رواه شر يك» عن عڻان بن أي رُرْعَةَ عن 


مهاچر السَّامِي » عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلَّم : من لس 
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. ثوب شهرة لبسه الله يوم القيامة ثوب مَل . قال أبي : هذا امحدیث موقوف أصَحٌ‎ 

5 - وسالته() عن حديث زوي عن عبد الرهن بن الهاجر قال: رأيتٌ 
في ید آنی خاقاً من ذهب. قال أبي: هو شیخ كرفيء ليس بمشهورء رَوَى عنه 
أبو زهير عبدُ الرحن بن مَغْراء وأبو مُعاوية الضرير. 

باب علل أخبارٍ ریت في الأطعمة 

ده سالت آي“ عن حديث رواه تميم بن زياد» عن أبي جعفر الرازي» 
عن ابن جُریج؛ عن عطاء» عن جابر» عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: نم 
الإدامٌ الخل. قال أي: هذا حدیث منكرٌ بهذا الإسناد. 

5 - وسئل أبو زرعة© عن حديث كان رواه قدي عن عبد الرحمن بن 
عبد الملك بن شيبة الحرّامي . عن ابن أي قُدَيْك عن محمد بن عمروه عن 
أبي سَلمة» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: إذا فرب إلى 
أحيكم الوا فلياكلُ ما ولایردها. فامتتم ابو زرعة من أن يُحَدّئنا به وقال: هذا 
حديثٌ منكر. 

۷ - وشّئل9) عن حديث رواه عبد الله بن عائشة» عن عبد الرحمن بن 
حماد بن عمران» عن موسي بن طلحة بن عبيد الله عن أبيه» عن طلحة بن 
يحيى بن طلحة. عن أبيه» عن طلحة بن عبيد الله » قال: دخخلت على رسول الله 
صل الله عليه وسلّم وني يده سمل فالقاما إل وقال: با عَم الفؤاد. قال 
أبو زرعة: هذا حديثٌ منكر. 

ِللْ أخبارٍ ریت في أمورٍ شتی 
مه سمعتٌ ی" یقرل وذَكَر حديثاً حدّئه به بشارٌ بن عُمّر الخراساني 


(۱) 4۸۹:۱. (۲) ۲ :۰۱4 إن ۲ :۲۱۳۲ . 
(۲) ۲ :۵. (8) ۲۱:۲. 


كفنا 


1۲۹ ۱ 
بمصرء سلاً ست عَشْرَةَ ومتتین, قال: خدثنا ید الطويل. عن انس بن مالك 
قال : ملعو ملعونْ من احاط على مرب أو باغد مَقرَية . ين ع اشر 

ما المشربة؟ قال: بعر ماء یشرب منه الناس» فضَرَبٍ عليه بان أو ينه . وم القربة 

فطريقٌ كان ختصره فقطعه عن مر الناس . قال أبي: هذا حديتٌ منكر. 

۹ سمعت أبي 0 حدثنا عن آي الطاهر» عن ابن وهب» 'عن يحبى بن 
سلا عن عثيان بن مقتم عن تیم بن المبجهره ٠‏ عن أي هریرت. قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسم : إن الب الكاذيين الصا . قال أي : هذا حديتٌ 
كذِبٌ وعثمان هو الب ويحبى بن سام هو الذي رَوْى عنه عبد احکم؛ بَصرِيٌ 
وفع إلى مصر. 

5- سالت ای غن حديث زواه ایب بن واضح» عن یوسف بن 
أسباط» عن الثرري. عن محمد بن المنكدر: عن جابر. عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال: مُداراة الناس صدقة. قال أبي: هذا حديثٌ باطل. لا أصل لد 
ویوسف بن أسباط ذفن که 

5 سالث اي“ عن حديث رواه بَقِيّة عن عُمَر الدمشقي» عن 
مکحول, عن واثلة بن الاسقع؛ أن رسول الله صل الله عليه وسلّم يوم یر ْمل 
له مب کل متكتأء. واطل اورت واصابته الشمسٌء ویس الط . قال 
آي: هو عر بن موسی الَچبهي. وهذا حديث باطل . ۱ 

7 سالب اي“ عن حدیث رواه محمد بن سلییان بن أبي داود. عن 
زهيربن محمد عن الوضین بن عبد الرحن. عن / جتادة» عن أبي الدرداءء قال: 
قال رسول الله صق الله عليه وسلم : من لضب بالسواد سود الله وجهّة يوم القيامة. 

قال أي : هو حدیث موضوع . 


له ۲ :۲۷۸ مه ۲ :۰۲۹۱ (ه) ۲: ۰۷۹۹ 
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۳- سالب ابي“ عن حديث رواه عبد الرزاق» عن مَعْمَره عن الزهريء 
قال: رأث عل بن الحسين تب بالسواد» وأخيرني أن أباه كان يِخضِبٌ به. قال 
آي هذا حديثٌ منکر» وكان الزهري رجاو فصر وكانت سنا مشيّكة 
بالذهب» وکا تخب بالسراد. 

۶ - سمعتٌ اي" ولا عن بسام بن خالد» عن شعیب بن |سحاق» 
عن ابن أبي ذلب. عن معد القبري» عن أبيه. عن أب هريرةء قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم : إذا لم عني حديتٌ ین بي أن أقوله فان ف 
وإذا کم عني حديثُ لا سن بي أن قول فليس منيء ول أله قال أبي: هذا 
حديتٌ منکر, الثقاث لا يرفعونه . 

۵ - سالت ا عن حديث رواه سلیان بن شرخبیل. عن الوليد بن 
مسلم + عن سعيد بن بشيرء عن قَنَاد عن أنس» عن حمر أن رسول الله صل الله 

5 عليه وسلم : ّى عن خلت الا لا عند الحجامّة . قال أي : هذا حديثٌ كذبٌ بهذا 
الاسناد يكن أن یکون دحل لهم حديتٌ في حديث. 

قال أي + رایت هذا الحديث في كتاب سلیان بن شُرَخبيل فلم أکتبه» وكان 
سليان عندي في ير لوان را وضع ما وكذلك هشام بن عبار كل ما نع 
إليه قرأه! وكذا كان هشامٌ بن خالد! كانوا لایزون» وكان دُحَيْمْ یر ويتضبط 
حديتٌ نفينه. 

7 - سالب أبي©» عن حديث رواه عاصم بن إبراهيم الذّاريء عن 
محمد بن سليهان سنا عن منذر ب بن النعمان الأفطس + عن وب بن مله عن 
عبد الله ين عباس قال لحن صل الله عليه وسلم : لا تتمازضوا ترصو ولا 
تحفروا بورکم فتموتوا. قال أبي: هذا حديثٌ منكرء ويهذا الإسناد: اشْمَعُوا 
نیْوجروا. قال أي : هذا أيضاً منگر. 

.۳۱۱:۲ )۲( .۳۰۲:۲ )۱( 
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۷ یل آبو زرعة) عن حدیث رواه آبو ثابت محمد بن عبد اش عن 

عبد العزيز الدَرَاورْدِي عن عبید الل عن نافع عن ابن مر قال ھی رسول الله 

صل الله عليه وسلّم ان دم الآجَام 9» . قال: إنما هي زينة الدنيا. قال أبو زرعة: 

هكذا قال أبو ثابت» وافا هو عبد الله بن نافع ء ۽ يُعني عن نافع. عن ابن غمر» عن 
النبي صل الله عليه :وسلّم : 

۸ - سكل آبو زرعة۳ عن حديث رواه بو سعيد مد بن أسعدء عن 
زه عن عبد الله بن عمر» عن نافع. عن ابن عمر. قال: قال زسول الله 
ی إن كان في شيء 0 من آدویتکم شِفاءٌ ففي شرطة حَجام 
أو شَرْبَةِ عسل أو حَبّاتِ سودَاءء ارا داء وما یب أن أكتوي . 
قال أبو زرعة: هذا حديتٌ منكر. 

8 سكل أبو زرعة۵) عن حديث رواه محمد بن مُصَفَى, .عن بق عن 
رافع أو روم عن آي الزبی عن جابرء قال قال: لا تَقُصُوا الأظفار في أرض 
الَو فإنه اد للبْضة: وآحَلُ نلفقنة. قال أبرزرعة: هذا حديثٌ منکر وی ان 
مد به. 

ا سمعت آي يقول: رَوَى ان آعت عبد الرزاق» عن عبد الرزاق» 
عن يحيى بن العلاء» عن الأعمشء عن عم عن عبد الله قال: جلت لوب 
على حب من احسن إليهاء وبْعّْض من أساء إليها. قال أبي: هذا حديثٌ منك 
وكان ابن أحتٍ عبد الرزاق يكذِبٌ. 

١‏ سثل أبو زرعة۷) عن حديث وراد سويد بن سعیذ. عن 
عبد الرحمن بن آي الرّجَالء عن عبد العزيز ين أي زواد. عن نافعء عن ابن عمرء 


.۳۲۵:۲ )۱( 
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قال : قال النبي صل اله عليه وسلّم : من قال في ديننا برآیه فاقتلوه . قال أبو زرعة: 
سمعت یی بن معين يقول: وقد قيل له رَوَى سُوِيدٌ هذا الحديتٌ, فقال: ينبغي 
أن یبدا بسوید فیستتاب . 
/ .- سكل آبو زرعة) عن حديث رواه یوسف بن عَدِي » عن حفص بن 
غياث: عن ليثء عن عطاء عن ابن عباس رفعه قال: إذا عابت الشمسٌ فَكُقُوا 
صبیانکم حتى تَذْهْبَ فَحْمَةُ المشای, فإنها ساعاً تشر فيها الشياطين. فقال 
أبو زرعة : هذا حديثٌ منكر. 
۳- سالت آي عن حديث رواه داود بن رشيدء عن بي 
معاوية بن جى ۽ »> عن أبي الژناد. عن الأعرج» عن أبي هريرة من البق صل 
عليه وسلّم قال: من خَدّت بحديث فعس عنده فهو حَقٌّ. قال أي : 
کلب . 


۶- سالب ای عن حديث رواه ابو بكر بن أبي غتاب الأعين» عن 

آي صالح ء عن الليث» عن سعيد ابر عن أي هريرة» عن النبي صل الله 

عليه وسلّم قال : يدل الج بشفاعة رجل, من آمتي أكثْرٌ من مُضر وبني یم» » فقيل: 
من هو يا رسول الله؟ فقال: أُوَيْسٌ القَرني. قال أي : هذا الحديثُ ليس هوفي كتاب 
بي صالح » عن الليث. نطرث في أصل الليث وليس فيه هذا ادیث. ولم ذكر 
ایض الب ق هذا الحديث خبرأ وتحتل أن يكون سَمِعَه من غير ثقةء وول و 
روه غير أبي صالح . 

۳۹ سالت ابي عن حديث رواه العلاء بن عَمْرِو الحنفي » عن بجیی بن 
يزيد الاشعري» عن ابن جُریج» عن عطای عن ابن عباس» عن النبي صل الله 
عليه وسلم أنه قال : جرا ارب لثلاث» لاني عَرَبِيّ» والقرآنُ عربي» وكلامٌ 
آهل الجنة عربي . فسمعت أبي يقول: هذا حديثٌ کذت. 


.۳۹۳۰:۲ )۳( .۳۳۹: ۲ )۱( 
۳۷۵ :۲ (f) ۳۲:۲ (YY) 


الذفا 


1۳۰ 
۷ سالت | بي 27 عن حديث رواه هن عن محمد بن أي یلق غن 
نافع عن ابن عمرء قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم : لو شاء الله أن 

لايُعصى ما خَلّق إبليس. فسمعت أبي يقول: هذا حديثٌ منكر» ومد جهول. 

7 سالب آي عن حدیث رواه بق عن خبیب بن حمر عن أيه 

عن ابن عمرء عن ره عن رسؤل الله صل الله عليه وم أنه قال: يُناذِي مناد 

يوم القيامة : یم حصا لله وهم ال فقال: هذا حديث منکن وجبيب بن 

عمر ضعیف الحديث» تجهول» ل يرو عنه غير بقیة. ۱ 
4# # # 


هذاء وفيا آورذناه من الأمثلة كفاية في تعريف الطالب بمسلك جَهَابدَةٍ القوم, 
غير نا رأينا أن نرفعه إلى ما فوق تلك الدرجةء فأوردنا له أمثلةً أخزى فوقٌ تلك 
وهاك ما أردنا إيراده : 5 

١‏ سمعت أبا زرعة() يقول في حديث رواه الفريابي ».عن مالك ین 
مول عن سيار بن الحَكُم. عن هر بن حرشب عن حمد بن عبد الله بن سَلام» 
قال: تیم علينا رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم» فقال: إن الله عز وجل قد أحسّنَ 
الثناء علیکم في الطَهُور فقال: طفيه رجا يبرن أن هروا . وذگر الأستنجاء 
بالاء. 


ورواه سَلْمَة بن رجاء. عن مالك بن مغول» عن ا عن شو عن 
محمد بن عبد الله بن لام قال: قال أبي: قَدِمَ علینا رسول الله صلی أله عليه 
وسلّم . ورواه أبوخالدٍ الأحمرء عن داود بن أبي هندء عن شَهْرِ عن البي صلل الله 


عليه وسلم مرسّلاء فسمعت آبا زرعة یقول: الصحيحٌ عندنا والله اعلم س عن 
محمد بن عبد الله بن سام فقط لیس قيه عن أبيه . 


110 .1۳۵:۲ 5 ETAT 


1۳۱ 

۲- سمعث آي( يقول في حدیث رواه ابن تميعة. عن عبد الله بن عبر 

عن خن السنْعان 0 عن ابن عباسء أن رسول اش صل الله عليه وسلّم: كان 

برج لول فینح بالتراب. فقال: با رسول اللهء الما منك قريب» فقال: 

ما أدري لعل لاب فتال أي: لا بص هذا احدیش ولا يْصِحّ في هذا الباب 
خی 

۳ سالث / با زرعة عن حديثٍ رواه سفيان» عن اك» عن عکرمته 
عن ابن عباس » أن بعض ام یی ات 
فجاء النبي صل الله عليه وسلم فقالت له فتوضاً بفضلها وقال: الماك لا ينج 
شيء. وراه شر يك عن اك» عن عكرمة. عن ابن عباس» عن ميمونة» فقال: 
الصحيحٌ عن ابن عباس؛ عن عن النبي صق الله عليه وسلّم, بلا ميمونة . 

٤‏ - سألت أبا زرعة۹) عن حديث محمد بن (سحاق: عن محمد بن جغفر بن 
لزیی فقلت: إنه يقول: عن بيد اله بن عبد الله بن عُمَر عن مره عن النبي 
صل الله عليه وسلّم . ورواه الوليدُ بن كثير فقال : عن محمد بن جعفر بن الزبير» عن 
اي عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: | إذا 
كان ال لین بنج شي 


قال أبو زرعة: ابن a‏ له. قلت له: ما حال محمد بن 
جعفر؟ فقال: صدوق, فقلتٌ لأبي : إن حجاج بن حزق, حدلنا عن أي أسامة. 
عن الوليد بن كثير: فقال: عن محمد بن عَبّاد بن جعفر» عن عبد الله بن عبد الله بن 
عُمَر» عن ابن عُمَر عن النبي صل الله عليه وسلّم فقال أي : محمد بن عّاد بن 


1 )۱( 

(؟) وقع في الاصل تبعاً لكتاب «العلل»: (حفش)ء وهو تحريف عن (خنش) بحاء مهملة 
ثم نون ثم شين معجمة كما في ترجمته في كتب الرجال. 

م ۰۳:۱ (۶) 4:۱. 


ا 


۳۲ 
جعفر ثقة» ومحمد بن جعفر بن الزبير لقق والحديثٌ بمحمدٍ بن جعفر بن الزبير 
أشبه. 
- سالت آي عن حديث زواه عيسى بن يونس» عن الاخوص بن 

حَكيم. عن رشبین بن سعد قال: قال رسول الله صلل الله عليه وسلّم : لا بنج 
الا إل ما غَلَبَ عليه طعمُةُ ولو . فقال أب : يُوصِلُه رشدین بن سعد يقول: عن 
آي أمامة. عن النبي صل الله عليه وسلّم. ورشّْدِينٌ ليس بقوي» والصحيحُ 
مرسل. 

+- سألتُ آي عن حديث رواه علي بن عباش؛ عن شعیب بن أن مزق 
عن محمد بن التکیر» عن جابرء قال : كان آنجر مر من رسول. الله صل الله عليه 
وسلّم ترذ الوضوء ما مت الاو فسفعث أبي يقول: هذا حديتٌ مضطربُ المي 
إغا هو أن النبي صل الله عليه وسلّم كَل کف ول يَتوضا. كذا رواه الثقات. عن 
ابن المتكيرء عن جابر. ول أن يكون شیب حَدَّث به من حقظه فوْهِمَ فيه. 

۷- سمعتٌ آي ودک حديئاً رواه مروا الفَرَاريء .عن محمد بن 
عبد الرهن بن يهران» عن سعيد ايء عن أبي سعيد الخدري» قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : لولا أن يقل على أي لاخرث صلاة العشاء إلى 
ثلث الليل. قال أبي: إغا هو عن أي هريرة» عن الببي صل الله عليه وسلم . 

۸- ساألث أبا زرعة9)» عن حديث رواه وکیم بن الجراح» عن الأعمشء 
عن أبي إسحاق؛ عن حارثة. عن حَبَّاب: شونا إلى رسول الله صل الله عليه وسم 
الات فلم يُشكنا. قال أبوزرعة: أخطّأ فيه وكبع, إنما هو على مارواه شا 
وسفيانُء عن أب إسحاق: عن سعيد بن وهب» عن غاب عن النبي صل الله 


عليه وسلّم . 


(۱) ۶8:۱ © ۹9:۱ 
4 11:۱ (8) كنمف 


۲ 

-٩‏ سألتٌ أبي وأبا زرعة ٠‏ عن حدیث رواه يحيى بن آدم عن الحسّن بن 
عياش عن ابن بجر عن الأسودء عن غمر: أنه كان یرف يديه في اور 
تكبيرة ثم لا يعود. هل هو صحيحٌ أويَرفَعُه؟ وحديث الثوري» عن الزبيربن 
عَدِي » عن ابراهيم» عن الاسود» عن عمْر أنه كان یرف يديه في افتتاح الصلاة حتی 
يلعا منكبيّه فقط. فقالا: سفیانْ أحفظ. وقال آبو زرعة: هذا اصح يعني حدیث 
سفیان» عن الزبير بن عدي »عن إبراهيم» عن الأسود» عن عمر. 

۰ - سالب أبي وأبا زرعة©» عن حديث رواه ابن أبي زائدةء عن يحيبى بن 
سعید» عن مسلم بن يسارء قال : رای اب عمر رجلا يُعبَتْ في الصلاة و / بالحصىء 
فقال: إذا صلَّيتَ فلا تعبت واصِنمم كا صَنَّعْ رسول الله صل الله عليه وسلّم . فذکر 
احدیت. فقالا: هكذا رواه ابن أي زائْدّة» وإما هو مُسْلِمُ بن آي مَرْيْم. عن علي بن 
عبد الرحمن اي عن ابن عم قلثُ فیا: الم من هو؟ فقالا: من 
ابن أبي زائدةء قال أبو زرعة : اب أي زائدة, قلا خيلىء, فإذا عطاق بالعظائم . 

١‏ وسمعته(") وک حديثا. رواه مان الفَزاري» عن سمل بن عبد الله 
الروزي» عن عبد اللك بن هران عن أي صالح» عن أي هريرة» عن النبي 
صل الله عليه سل ٠‏ قال: من ال الي فکافا اعان على قتل نفسه. قال أبي: 
هذا حديتٌ باطل» وسَهْلٌ بن عبد الله وعبدُ ا ملك بن مهرانِء ْهُولان. 


( كنمف 

4 دق في الاصل : (الحسين بن عیاش)۰ وهو تحريف عن (اسّن ب بن عیاش): بفتح 
الحاء والسين ۳ ۰ کا في «العلل: ۱: ۰۹۵ وتر جیه في «بذیب التهذیب» ۲ :۰۳۱۳ 

)٣(‏ وقع في الاصل : (عن ابي أبجرع)؛ وهو خطأء صوابه: (عن ابن أبجر) کا في ترجه في 
كتب الرجال وکا في «العلل». (6) 40:1. 

(ه) دقع في الأصل (الْعَادِي) تبماً ما رقم في «العلل» 257:١‏ وصوابه لالْمَايِي): كا 
في «تبصير التبه» لابن حجر: ٤‏ : ۰۱۲۷۰ وكا في ترجته في کتب الرجال. 

.۵:۲ )0( 
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4 
١‏ وسممته() وذگر حديثا رواء إبراهيم بن عييئة» عن عرو بن منصورء 
عن الشعبي. عن ابن عمرء قال: أن الي صل ا عليه وسلم في عَزوة توك 
ببق فدَعًا بیکین فسَمّى وقطع . قال أبي : جابرٌ الْعْفِيٌ يقول: عن الشعبيّ» 
عن این عباس . وكلاهما لیس بصحيح» وهو منكر. 
- سالت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه القَعْنِيُ عن مالك» عن 
الزهري : عن حُبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس» أن التب صل الله عليه وسلّم 
سل عن السمُن الجامدٍ تم فيها ال فقال: رما وما حرا فالقُوها. قال 
أبو زرعة : هذا الحديثٌ في الموطا: : مالك عن الزهري. عن عُبَيد الله بن عبد اش أنَّ 
النبيّ صل الله عليه وسلّم . مُرْسَلُء وقال أي: الصحيحٌ من حلیت الزهري عن 
عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس» عن ميمونة» عن النبي صل الله عليه 
2-7 ظ 
5 وسألتٌ آپی» عن الحديثٍ الذي رواه داود بن رشيد؛ عن سَلّمة بن 
بشر بن صَيْفي 09 عن عاد بن بشرالسابي, عن أب قال عن:أنس بن مالك 

عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: مرا ولو بالاء . قال أي : سا اي بهذا 
الحديث عن عَبَادٍ بن كثير ‏ الرملي -ء عن عبد الرجن السُندي. عن ,أنس'بن 
مالك قال أبي: عَبَادُ بن كثير الرملي - هذا مضطربٌ الحديث» ظننت أنه أحشْنٌ 
حالاً من غاد بن كثير البصري» فإذا هو قريبٌ منه. 

1١‏ سالت أ با زرعة9© عن حديث بمیی بن المان» عن سفيان. عن 
منصوره عن خالد بن سعد عن آي مسعوده ان الي صل الله علية وسلم: 
طش حول الكعية ٠‏ فَاسْسسْقَى» فاي بشراب من السُقايّق فشَنّه فقطب» فقال: 
عل ذنوباً من رمرم فصبّه عليه ثم شر به. 

۰۷۸: ۲ 5 ۹:۲ 5 .1: ۲ )۷( 

هم وقع في الاصل (صفي) تبعاً لا وقع في «الجلل». وصوابه (ضيّفي) كما في ترجتط في 
کتب الرجال. رم ۲۵:۲ . 


1e 
قال أبو زرعة : هذا إسنادٌ باطل عن الثوريء عن منصور. وم فيه يحيى بن‎ 
اليما وإغا ذاكَرّهم سفيانٌ عن الكلبي. عن أبي صالح(»» عن الطلب بن‎ 
أي ودّاعة» مُرْسَل. ولعل الثوري إنما ذکره تعجباً من الكلبي» حين حَدَّتٌ هذا‎ 
. الحديث مُستنكراً من الكلبي‎ 

5 سالتٌ آي عن حديث رواه یم بن جمل» عن شر يك عن 
سِمَاكُه عن عكرمة» عن ابن عباس» قال: نى البي صل الله عليه وسلّم أن 
تفس في الإناءء قال أبي: [فا يَروُونه عن شريكِ. عن عبد الكريم الجزّري» عن 
عكرمة» عن ابن عباسء عن النبي صل الله عليه وسلّم . 

۷- سالت أي ي عن حدیث رواه بقیت عن مسلم بن زیاد. عن 
مکحول قال: سمعث این عمر يقول: ما آمر ر بل اخطاب يداب الطلاء قط 
ولا سّقَاهٌ قط . حافت أي يقول: هذا وهم . مکحول لم یسمعه من ابن عمر -. 

ملل أخبارٍ ریت في الرّمْد 
- سالك آي عن حدیث رواه مسلم بن إبراهيم» عن شعبة» عن 
يزيد بن 69 عن سلييان بن مر عن / أي الدرداءء عن النبي صلی الله عليه 
وسلّم قال: لو تعلمون ما عم لضجکنم قليلاً تم كثيراً. . قال أي : كذا حدثنا 
مسلم. وَحَدَّئنا أبومُمَر الحؤضي» عن سفيان» عن بريد بن ره لا عن 
ابن ابنة آي الذَردَاء» عن آي الدرداء» قال: لو تعلمون. موقوف. قال أبي: وهذا 
أشبهُ» وموقوفٌ أصحٌ. وأصحابٌ شعبة لا یرفمون هذا الحديث. 


)١(‏ وقم في الأصل (ابن صالح) وهو في «العلل»: (أبي صالح). 


(۲) ۲ يه 
() وقع في الاصل: (خيثم) وهو تحریف عن (عَيْكم) كا في «العلل» . 
)©( ۳۷:۲. (م) لايق 


)١(‏ وقم في الاصل هنا وفيا يأتي: (يزيد بن حمير). وهو في «العلل»: (بن خير). وهو 
الصواب كا في ترجمته في كتب الرجال . 


TAT 


1۳۹ 

8 سالب اي( عن حديث رواه سود بن عبد العزيز» عن زد بن 
واقدء عن بر بن عبيدالله »عن أبي إدريس؛ عن معاذء عن النبي صلّی الله عليه 
وسلّم قال: آلا آخبرکم لوك آهل الحنة؟ کل ضعيفٍ متضئّف: زي يلين 
لاه له» لوأف عل الله لأيئه. فقال أي : هذا حديتٌ خطا. فا پروی عن 
أبي |دریس کلامه فقط . 

اذ سمعت أي“ يقول: كان محمد بن ميمونٍ المكيّ أَياً مغفلا ۳ 
لأبي : إِنَّ محمد بن ميمون الخباط الک رَرَى عن أبي سعيد مولى بني هاشم0©: طن 
شعبة» عن ابن إسحاق. عن قيس بن أبي حازم» عن عُنّْة بن غزوان قال: لقد 
راثا وأنا سابع سبعق ما لنا طعامٌ إل الأسوذين. الحديثٌ بطوله» فقال أبي : هذا 
حديتٌ باطلٌ بهذا الإسنادء وم أن يكون قد رضم للشيخ فإنه كان ام 

علل أخيارٍ ری في الناسك 

9 سالت آي عن حديث رواه لول بن مسلم عن ا 
قال: أحسنْ نا مخت ف بض العامة د أي الزنادء عن .الأعرج. عن 
أي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال في بض النعام : في كل بيضةٍ يام 
يوم أو إِطَعَامٌ مسكين. قال أبي: هذا حديثٌ ليس بصحيح عندي» ومسجم 
ابن جريج 02 ن آي الزناد شيك پشبه أن يكون ابن جريج أده من إبراهيم بن 
أي يحيى . 

۲- سألتٌ آي(“ عن حديث رواه ها عن قتادق. عن عَزْرَاق عن 
الشعبي أن الفضل بن عباس حت وان أسناقة بن رید حلت ان الي صل الله 
عليه وسلّم : : كان بابي حتى رَمَى مره العقبة . هل سيم الشعبي منیا؟ فقال: 
لا يحتمل . وينبغي أن يكون بينها أحدٌ؛ ولكن كذا حَدَّثْ به نام فلا أدرني ما هذا الامر. 


TT )۱(‏ 9) ۱۰۹:۲. 
(۳) وقع في الاصل (ابن سعيد)» وهو تحریف عن (أبي سعيد) كا جاء في «العلل» وفي 
ترجته أيضاً. () ۲۷۰:۱. (o.‏ ۲۷۰۰۱ 


1Y 

۳- سالث اي عن حديث رواه یعقوب بن سفیان عنّ عمروین 

عاصم» عن عبید الله بن الوازع» عن ليث بن اي سلیمان: عن أي إسحاقء عن 

الحارث. عن علّ: أنه كان إذا سافر ورکب قال: الحمدٌ لله الذي سَخْر لتا هذا. 
وذكر الحديت. فقال: هذا حديتٌ ليس له أصل بهذا الإسناد. 


عِلَلُ أخبارٍ ریت في لو والسّير 

4 سالب أبي9) عن حديث رواه الوليد بن مسلم. عن عبد الله بن 
الغلاء بن وير أنه سي أباسَلام الأسودء قال سمعث عرو بن َء قال : ص 
بنا النبيّ صل الله عليه ولم إلى بعير من المغنم» > فا سام أذ وره من جنب 
البعير: فقال : ولا ل لي من غنائهكم هذه اس وشن مرداً فيكم . قال 
ین ما أدري ماهذاء م يُسمع أبوسلام من عَمُروين غَيّسّة شيئاء فا يروي عن 
أبي أمامة عنه . 

6 سمعث أبي 20 ودک حديثاً رواه عَبّید الله بن أي جعفر» عن 
صفوان بن يزيد» عن أب العلاء بن ن اللُجلاجء عن أبي هريرة قوله: لا یسم الله 
عُباراً في سبيل_الله وان جهنم في مَنْخرَيْ عبدٍ ملم , الحديث. قال أبي: قال لنا 
أبو صالح : عن الليث. وإنما هو صفوان بن أبي يزيد. وأرى أن بين عُبَيدٍ الله بن 
آي جعفر وبين صفوان سَهَيْل بن أبي صالح . 

۲۲ - سألتٌ أبي©) عن حدیث رواه سفیان؛ عن عاصمء عن أبي وائل» 
عن عبد الله عن النبي صل اله عليه / وسلّم أنه قال لرسول, مُسَيْلمَة : لولا أن 
الرسل لا تقتل لقتلئّك. ورواه آبو بکر بن عیاش عن عاصمء عن أبي وائل» عن 
ابن معين المّعْدِيّء عن عبد اش عن النبي صل الله عليه وسلّمء قال أبي 
الثوريٌ أحفّظ من أبي بكر. 


.۳۰۳:۱ )۳( .۳۰۱:۱ )۱( 
.۳۰۳:۱ (© .۳۰۳:۱ )۲( 
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۷- سالب آ٠‏ عن حدیث رواه الفضل بن موسى» عن شر يك» جن 
أي إسحاق» عن ټارة بن یه عن عل» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: 
ما من غاد إل وله ومع بوم القيامة . قال أبي: ن رج هذا الحبيك قد غل 
رواه ه إسرائيلٌ » عن آي إسحاق» عن غیارة. عن علي : تور ورواه زهیر عن 
أي إسحاق» عن بر بن يريم ۳ عن علي » قال أي: عار أشبّهُ. 

۸ جلت أن 7 عن حديث رواه 0 المَزَاري , عن رجل من 
أهل الشامء عن ايعان عن أب نعذاش. قال: كنا في عراز فنژل الناس 
منزلاً, فقطع الناس الطريقء وَمَدُوا اطیال على الكلاء فلا رای ما َو قال: 
سبحان اللهء لقد روت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم غزواث» فسمفته 
يقول: الاس شرکاء في ثلاث: في الاء والکلا والنار. ۱ 

قال أبي: هذا الرجلٌ من أهل الشامء هو عندي بي بن الولید - 
وأبو تین هو عندي اریز بن عثان. وأبو تجذاش م يدرك الي صلی الله عليه 
٠ 0‏ لا حكى عن رجل من أصحاب البي صل اش عليه وسم . وكذلك(“ 


أبو الياني وعلِ بن اف عن خريز» كا رَضَفْت» وإغا ل يسمه أب إسجاق 
ا 


8 سالب اي٤‏ عن حديث رواه محمد بن البارك الصّوري. عن 


۳۱۹۰۱ )۱( 

(۲) وقع في الاصل: (هريرة بن مریم)» وهو حریف. ووقع في «لعل»: (هبيرةاين 
بریم)» وفیه تحریف. وصوابه: (هبرة بن تریم) كما آثبته وکا في ترجمته. 

.۳۲۲:۱ )۳( 

(4) وقع في الأصل : (أبي خراش) أي بالراء المهملة» وهو تحریف عن (أبي جداش) بالذال 
المهملة» ك جاء في کتاب «العلل». وفي ترجمته . 

ره) قوله: (وكذلك) هكذا في الأصل» وني «العلل»: (كذلك) من غير واو. 

.۳۲۳:۱ )( 


1۳۹ 

افیثم بن ید عن حفص بن علان» عن مکحول» قال: دخلت أنا واب 

أبي زكريا وسليمانٌ بن حبيب على أب أُمَامَة بحمُصء فسلمنا عليه فقال: إن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم قد بل ما یر به فبلغوا عني ما تسمعون. 

سْمِعتٌ النبيّ صل الله عليه وسلّم يقول: من خرچ في سبيل الله فهو ضَابنٌ 
على الله إن تاه الله ادخله الجن وان رده فيا نال من أجر أو غنيمة» والخارج من 
بیته إلى ا مسجد ضامنٌ على اللو تعالى» إن توفاه ادْله اش وان رده فبا نال من 
أجر أوغنيمة. والداخل َه بسلام ضاي على الله. قال أبي: هذا حديتٌ خطاء 
مكحولٌ ل ير ابا نام . 

۳۰- سالت آي عن حديث رواه بشر بن المْفضلء عن غارة بن غیت 
عن محمد بن عبد الرهن بن سعد بن ژزارق عن جابر بن عبد ال قال: عرجنا مع 
رسود. الله صل الله عليه وسلّم في هرك فكانت تُذعى رة لته فيا 
هو يسر إذا هو بجاعةٍ في ظل شجرق قال: ما هذه الجباعة؟ قالوا: يا رسول الله 
رجلٌ صامَ فجهَدَءُ الوم قال: ليس الب أن تَصُومُوا في السفر. قال أبي: ری هذا 
الحديتَ شعبةٌ» عن محمد بن عبد الرحمن. عن محمد بن عمروبن الحسن27, عن 
جابر بن عبد الهء عن النبي صلی الله عليه وسلّم . 

١‏ سال اي“ عن حدیث عَمْرِو بن ابي یس عن منصور» عن 
أبي بكر بن حفص, عن أبي صالح» عن اة عن النبي صل الله عليه وم :. أنه 
عاد عد الله بن رواحة» فا ول عبد الله عن مكانه. فقال النبي صل الله عليه 
وسلّم: مَنْ شُهداء أنّی؟ قالوا: الیل في سبيل الله قال: ال في سبيل الله 
شهادة. والبَطَنٌُ شهاد وَالغْرَقُ شهادةء الحديث. 

(7) قوله: (بن عَمْرى هكذا الصواب كما في ترجته ووقع في الأصل (بن عمر). وهو 
تحريف عنه. 


.۳۲۰:۱ )۳( 
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قال أبي : ورواه سعيدٌ عن أي بكر بن حفص. عن أي الفْصِيح , 
أو أي لب عن ابن السّمْطء عن عُبَادة عن النبي صل الله عليه وسل قال 
اي : وهذا أشْبَةُء لیس لابي صالح معبى, ل يضبط عَمْرّو وضبَط شعبة. وهذا 
حديثٌ من حديث أهل الشامء وهو أبوالُصَبّح الْثْرَائيء عن شرخبيل بن 
/ السمط عن عبادة . 

7 سالت ی( عن حدیث رواه صالح بن مومی اي ۽ عن شهیل» 
عن ابيد عن أبي هريرة. قال: قال رسول الله صل لله عليه وس : الوا الجهاد 
تصحوا وتستغنواء قال أبي : هذا حديثٌ باطل وصالح الطلحي ضعيفٌ الحديثا. 


عل أخبار رُوِيْثْ في البيوع ۱ 

۳- سالت آنا زرعة9) عن حدیث رواه حماد بن سلمة» عن عاد 0 
راهم عن أبي سعيد الخدري» عن النبي صلل الله عليه وسلّم : : أنه ی ا 
یستأجر الأجير حتى بعلم أجره» ورواة الثوري عن جماد» عن (براهیم: عن 
أي سعید» موقوفء قال أبو زرعة: الصحيح موقوث عن أبي سعید, لذن 1 
أحفْظ. 

4*- سالت أ عن حديث رواه عَمْرو بن عن عن ابن عي عن 
عرو بن دیناره عن عطاي عن جاب قال: قضاني رسولٌ الله صلى الله علية وسلّم 
وزادني . قال آي : کذا حدثنا عَمْرُو بن عون وا قد الط غا پرزی هذا 
الحديثٌ عن سْعْره عن محارب بن دثار. عن جابره عن النبي' صل الله عليه 
وسلّم قال آي : ولا یمرگ هذا الحديتُ من حديث عَمْرِو عن جا ولا يْتَمِلُ أن 
يكون عن عَمُرو» عن جار. 


(۱) ۳۲۰:۱. 
(۲) ۳۷۲:۱. 
ف ۳۷۷:۱. 
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۳5 سالت أبي وأبا زرعة» عن حديث رواه محمد بن عَبادك عن 
عبد العزيز الا عن کید عن أنس. أن النبي صق الله عليه وسلّم قال: 
إن ل مرها الله نبم م یستجل أحدّكم مال أخيه؟ فقالا: هذا خطأء انا هو کلام 
أنس . قال آبو زرعة : كذا يرويه الدرَاوَرْدِيٌ ومالك بن انس مرفوعأء والناس يَروؤونه 
موقوفاً من كلام أنس. 

۹- سا آي عن حديث رواه مسلم بن خالد» عن علي بن يزيد بن 
رُكَانق عن داود بن ين عن عكرمة» عن ابن عباس: أنَّ النبي صل الله عليه 
وسلَّم نا أمْر باخراج بني ای جاء ناس منم فقالو! : يا رسول الله إنك أُمَرتَ 
بإخراجناء ولنا على ناس دیون فقال اللبي صل الله عليه وسلم: فضعُوا 
وتَعجُلوا. قال أبي: رواه ابن جريح » عن ابن زكانّة» عن عكرمة» أنَّ النبي صل الله 
عليه وسلم :لم يُذكر داوذ بن الحُصَينء ول يَذكَر ابن عباس» قال أبي: لا يكن أن 
یکوت مثل هذا الحديث متصلا . 

۷- سالث آي“ عن حديث رواه عباس الخلال» عن سليان بن 
عبد الرحمن؛ قال: حدلنا پر بن عون قال: حدشنا بكار بن تيم عن مکحول,» 
عن واثِلّة ب بن الأسقع» قال : قال رسول الله صل الله عليه ومام :با ای لا توا 
فضل ماءٍ ولا نار ولا كال فان الله عر وجل جَعْلَْهُمُ © ماعا للمقرین وقوه 
للمستمتعين» قال أبي: هذا حدیث منکر. 

۳۸- سالت ابي عن حديث رواه بقيّة» عن ابن وان عن أبيه» عن 
طاوس» عن عبد الله بن عم أنه باع رجأ فقیم الا فده ورد نعه درهمين 

0 هكذا رین عباد) في «العلل». وني ترجمته. ووقع في الاصل: (بن عبادة)؛ والتاء المثناة 
بآخره مقحمة غلطا. 


(۳) ۳۸۰۰۱ زه) كذاني الأصل وقي والعلل: أيضاً: (جعلّهم) . 
)٩(‏ ۳۸۲:۱. (0) ۳۸۲:۱. 
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آوثلائف فقال اب عمر: لو باع لعلّه كان یر فيه أكثرَ من ذلك. قال أبي: هذا 
خطا, إثما هو ابن وان عن ليث. عن طاوس. 

8 سالت آ٩‏ عن حدیث رواه غمروبن عثمان بن سعید بن كثير بن 
دینا عن اليمانٍ بن عَدِي الخُضْرْمِي » عن اي ۲۳ عن الزهري »عن أبي سلمةء 

3 0 3 و 5 5 
عن أبي هريرة» قال: قال ابي صل الله عليه وسلم : آي امرىء افلس وعنده مال 
امریو بعينه ل يعض منه شيئأء فهو أحقٌ بعين ماه فان كان فض منه شا فهو 
موه العْرّماء . وأا امرىءٍ مات وعنده مال امریٍ بعينه اقتضي مه شيئاً 
أول فض . فهو أَسْوَةٌ الغرماء. 

قال أبي : هذا خطأء لا هو الزُهريٌ + عن أبي بكر بن عبد الرحمن» 3 الي 
صل ال عليه وسل یمان هذا شيخ ضعيفٌ الحديث. 

٠‏ - سأك أي عن حديث رواه یمه عن وُرعة بن عبد الله 
لزید 27 عن همان بن أبي الفضل. عن / ناف عن ابن عمرء قال قيل: 
يا رسول الله ما نالرت من التجارة؟ قال : بیع الیل والبَقَرِ والغنم » قیل: 
يا رسول الله ٠‏ فا مل بالوالي؟ قال: بيع لر وإقامَة راي ت۲. قال أي: هذا 
حديتٌ باطل» 255 ی ينا تا 

۱ - وسالت أر بي فقلت له فان إسماعيل بن عياش رَوَى هذا الحديٌ 


.۳۸۳:۱ )۱( 

(۲) هذا الضبط بالتصغير من نسخي المخطوطة من «لسان الیزان»؛ وهي مقروءة على 
المؤلف الحافظ ابن حجر 

FAT: (TY 

(ة) وقع في الاصل: (تبيعٌ ال أي بالراء المهملة. وهو تحريف عن لالبء كا جاء في 
«العلل»» وكيا يأتي في لاح الكلام في الحدديث التالي. 

(ه) ۳۸۳:۱. هذا الحديث من تمام الحديث +4 كما ني «العلل»: ولکن المؤلف جعله 
برقم 4١‏ حدیاً آخرن فتابعته ونیهت : 


1:۳ 

عن مرن بن أي الفضل» عن نافع» عن ابن عم عن النبي صل الله عليه 

وسلم أنه قيل له: میسن بالعرّب من التجارة؟ قال: الإبلء قيل: فم بحسن 

بالموالي من التجارة؟ قال ار والخَرٌء قال أبي: ومذا الحديتٌ باطلٌ موضوع وکا 
ذلك من عمران . 

۲ - سالب ای عن حديث وواه محمد بن جه قال حدثني الاوزاعي» 
قال: حدثني ثابت بن تیان قال: حدئني مکحول» عن أي َادةء قال: کان 
عمال يُشتري الطغام ويبيعة قبل أن فبضه فقال له رسول الله صل الله عليه 
وسلّم: إذا ابنَعتَ فاكْتَلُ وإذا بِعْتَ فكلٌ؛ قال أبي: هذا حديثٌ منکر بهذا 
الا سناد . 

؟؛ ‏ سألتُ ی عن حدیث رواه سويد بن عبد العزيز» عن يد 
الطويل» عن انس قال: استعاز بَعْض آل رسول, الله صل ال عليه وسلّم 
تفه فضاعت فضمنبا رسول الله صل الله عليه وسلّم . قال أي: هذا حديثٌ 
باطل» ليس فيه استعاز. رهم فيه سويد بنْ عبد العزیز. 

ولفظ هذا الحديث غيرٌ هذا اللفظ شِبْهُ الكذب. إنما الصحيحٌ ما حدثناه 
الأنصاري . عن يد عن أنسء قال: كان النبي صل الله عليه وسلّم عند بعضٍ 
أمهاتٍ الژمنین. فارست أخرى بِقَضْعةٍ فيها طعام» فضربّت يذ الرسول. فسقطت 
لضف فانكسَرّثُ؛ فاد النبيٌ صل الله عليه وسلّم الکشرتین. فضَمّ إحداهما إلى 
ری وجعل یم فيه الععام ویقول: غازث امم كُلُوا وخبس الرّسُولَ حتی 
جاغث بقصعتها التي في بيتهاء وذفم القصعةً الصحيحة إلى الزسول وت الکسورة 
في بيت الي سرا 


(۱) ۳۸۳:۱- 
(۲) ۷۰:۱ . 
(۲) وقع في الاصل و «العلل»: (استعار بعض إلى رسول الله)ء وهو تحريف عما أثبته. 
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6 - سألتُ آي“ عن حديث رواه يعقوبٌ الزهري» عن. عبد العزيز بن 
مبیح الأسَدي 49 أخبرني قتادةء عن عيينة بن عاصم بن سر ین ١‏ لا عن 
آبیه» حدّثتي ابي وعُمومي, عن نقادة قال: قلتٌ لرسول الله: إني - رجل ل 
مُعْفِلُ9». فان ایم؟ ول رد تیم في الوجه. قال: في موضع الجَريرٍ:من السَالِفة. 

قال: فوسم تاد هناك حَلْقَةَ یه فوسم بها رجل من بني يريع » 
فاستّمدَى عليه نماد بعض الخلقاء. فقال: دخل معي في میم مني به رسول الله 
صل الله عليه وسلم» فقضی عليه أن لا یم مِيِسَمَهُ فقظم الق نیت بتراء 
بي يَرْبُوع . قال أبي : هذا حديثٌ منکر» وهؤلاء مجهولون؛ قال آبو حمد: قال بعض 
أهل العربية : الجَرِيرٌ من السالفة لام والسَالِقَةُ صَفْحَهُ الق . وال جل له 
بل آغفال. وهي التي لا مات عليهاء وواجدها غفل . 

ه؛ - سالت آي عن حدیث رواه مغر عن الزهري» عن أي سلمتن 
عن جابر قال: فا جقل رسو الله صل اله عليه وسم اسف نا هم . فإذا 
یم وفعت اوه فلا شفعة . قال أي : الذي عندي أن كلام ابي صل الله عليه 
وسلّم هذاالقذر فا لالب صل الله عليه وسلم اعيا يكسم قط وه 
أن یکون بقيّةُ الكلام هو كلام جابر : فإذاقُسِمٌ ووَقَمَتْ ادود فلاشّفْمَة . وال أعلم . 

قلت له: ويا اسبَّدلْلتَ على ما تقول؟ قال: لانا وَجَدْنا في الحديث: إغا جَعَلُ 


1:1 )۱( 

(۲) هكذا في «العلل»: وهكذا ضبطه عبد الي في «الزتلف والمختلف» ص 18 . ووقع 
فى الأصل (مصیح)» وهو تحريف. 

() وقع في الاصل: (عن سعد بن قنادة)» و (قتادة) تحريف عن (ثُقَادَة) كما جاء على 
الصّحّة في الموضع التالي. وأما,(سعد) فصوب ابن الأثير وابن حجر فيه : (سَمْرْ) . 

(4) يعني أن إبله لا علامة ولا سِمَةٌ عليها. 

زه) وقع في الاصل رحلقة هديته)» وکذا هر في «العلل» ۱ وصوبته كما تری. 

۷۸:۱ 6( 

(۷) قرله: «قط) اي فقط. 
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ای صل الله عليه وسلم اش فا يقم . تم العنی» Ss‏ 
کلام ُستقبل» ولو كان الكلام یهن القبي صل الله عليه وسلّم كان يقول: إنا 
جَعَل البي صفّى الله عليه وسلّم الشفَْة فمالم يقم . وقال: ارقت خر 
فلا م نجد كر الحكاية عن النبي صل الله عليه وسلّم في الكلام الأخيرء استذللنا 
9 استقبال الکلام الأخير من جابر» لأنه هر الراوي عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم هذا احدیت. 

وكذلك نص حدیث مالك عن ابن شهاب» عن سعید واي ي سَمة أن اي 
صلی الله عليه وسلّم : هی باه فيا لبم فإذا أُوتِعثْ ادود فلا شفتة, 
یسمل في هذا الحديث أن أن يكونَ الكلامٌ الأخيرٌ كلام سعيد وأبي 2 سَلّمة وتیل أن 
يكونَ كلام ابن شهاب. وقد ّت في الجملة قضاء النبي صل الله عليه وسلّم 
الم فا یم في حدیت ابن شهاب» وعليه ال عندنا. 

1 - سل أو زرعة) عن حديث رواه إبراهيم بن أب اللیث: عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عم عن ييه وعد لله بن ی عن افع» عن 
ابن عمرء أن النبيّ صل الله عليه وم قال: اف مالم تق ادرف فإذا وَكَعَتَ 
الحدودٌ فلا شَفْعَة . قال أبو زرعة: هذا حديثٌ باط فامتتع أن حدّث به وقال: 
آضر بوا عليه. 

۷ سل أبو زرعة) عن حدیث رواه مب الله بن محمد النَّيْميٌّ العروف 
بابن عائشة» عن محمد بن الحارث الحارثي » عن محمد بن عبد الرحمن بن الا 
عن آبيه» عن ابن عم عن النبي صل الله عليه وسلم قال : الشفْعَةٌ كَل العقال. 
قال آبوزرعة: هذا حديثٌ منگره وم يُقرأء علينا في كتاب الشفعة» وَضَرَيْنا عليه. 


۸ - سالب اي٣‏ عن حديث رواه هشام بن عار بآخجروة؛: عن 
iY )۳( .£¥4:1 )۳( EVA: )۱(‏ 


(6) وقع ني الاصل: (هشام بن عبار وأخوه عن). وهر تحریف فاحش. صوابه كما أثبته 
تبعاً لما في «العلل». 


كا 


۹1۹ 
إسماعيل بن عياش» عن ابن جریج» عن الڙهري» عن عُبْيْد الله بن عبد الله عن 
ابن عباس؛ عن عن النبي صل لله عليه وسم : الب وقِّةٍ ال بن الوليد . قال 
أبي:. هذا خطاء فا هو الزهري: عن أبي أمامة بن سْهْل بن شنیف» عن 

ابن عباس» عن خالد.ین الوليدء عن النبي صلى الله عليه وسلم . 

قلت لأبي: وني حديث إسماعيلء عن ابن جريج2"7. قال: ف البي 
صل لله عليه وسم نام فرب وعن ميته ابنّعباس» وعن يسارو حال بن 
الوليدء فقال الي صل لله عليه سل لابن عباس : : ال في أن اسي خالداء 
فقال ابن عباس : ما أ جب أن وربور النبيّ صلل الله عليه وسلم على نفسي: 
فتناوّل ی ای خرن 

۱ قال آي: :ليس هذا من حدیث عُبَيد الله بن عبد الله ولا من حديك 
أبي أمامة بن سهل. وإنما هومن حدیث الزهري: عن أنس . قال آبو محمد: وفي هذا 
الحديث بعد هذا الكلام : فقال ای صل الله عليه وسّم: من أَطَعَمَهُ الله طعاماً 
يقل : اللهم بار لنا فيه وازرقنا خيراً منه» ومن سقاه الله لبن یل : الله بار 
لنا فيه وزدنا منه» فان لا أَعلَمْ بجي من الطعام والشراب إل الب . 

قال أي: ليس هذا من" حديث الزهري. فا هو من حديث علي بن زيد بن 
جُدُعان عن عمر بن خلت عن ابن عباس» عن النبيّ صل الله عليه وسلّم. 
قال آي : وأخافٌ أن يكونَ قد ادل على هشام بن عا لأنه لا کر َي 

4- سالت آي ٣۳‏ عن حديثٍ روا تيم بن زياد عن أبي جعفر الزازي» 
عن أبن جرج » عن عطاءء عن جابرء عن النببي صل الله عليه وسم أنه قال: : يم 
الإدام ال . قال أبي: هذا حديتٌ منک ذا الاسناد . 

° سیف ا ززاى اقبي ص کار ات م ا 
بش عن عبد الرمن بن آي الڙناد» عن آپيه» عن ابن عمره عن النبي صل الله 
عليه وسلّم أنه سيل عن أكل الضبٌ؟ فقال: ماآنا باله ولا حرمه. فسمعت أي 

(1) رقم في الأصل: (عن ابن جريج كلام قال. . .). ولفظ (كلام) هنا مقحم غلطاًء 
فحلفته . 9( كام 5 كدف 


14۷ 
يقول: هذا حديتٌ فيه وَهَمّْ وإنما هو عن عبدٍ الرحمن بن عبد الله بن دينار» عن 
أبيهء عن ابن عم عن النبي صف الله عليه وسلّم . 
/ ١ه‏ سألتٌ آي“ عن حدیث رواه الفَضْلُ بن دكين 00 
إسماعيل بن جنم عن الزهري» عن عطاء بن یسار» عن أبي هريرق قال: 
يمب الصلاة فلا صلاة إل المكتربة. فقال: هذا خطاء إغا هو ۳9 
إسماعيل» عن عمروبن دينار» عن عطاء بن ینار عن أبي هريرة» ليس للزهري 
مَعْنىَ كذا روله لاور وهذا الصحيحٌ موقوث. قيل: قد رفعه عُبَيدُ الله بن 
موسى» عن إبراهيم بن |سیاعیل؟ فقال: هو خطاء إنما هو موقوف. 
- سالث أبي وأبا زرعة"» عن حديث رواه آبو بیع الزهراني» عن 
خاد بن زید عن عَمْرو بن ديار عن جابرء عن البي صل الله عليه ولم : بین 
العْبْدٍ والکفر رل الصلاة. فقال ابوزرعة: هذا خطاء رواه بعض الثقات من 
أصحاب ماد فقال: حدثنا ماد قال: حدثنا عمرو بن دینار» او حُدنْتُ عن عن 
جابر. موقو . 
قلت لاپ زرعة : الرقم من هوا قال: ما أدري» بل أن یکون خذّث تاد 
میج كذاء ومرّةٌ کذا. قلث: فبلفك أنه توبع أبو الربيع في هذا الحديث؟ فقال: 
ما بلغتي أن أحداً تابَعَهُ. وقال أي: و وهو ابو الربیع 
وبعضهم بالشلكُ. غير مرفوع» وكأن بالشك غيرٌ مرفوع اه 
۳ - سالب أي وأبا زرعة) عن حدیث رواه سفيان وإسرائيل» عن 
أي إسحاق» عن أي ليل الکندي. عن لیا قال : دنرنکم ولا ننک ا 
قلتٌ: ورواه شعبة» عن أبي إسحاق. عن اوس بن همه ۽ عن مه قلت قلت 
يها الصحيحٌ؟ فقالا: سفيانٌ احفظ من شعبة. وحدیث الوري اصح 
4 - سألت أبي وأبا زرعة” 6 عن حديتٍ رواه المعتور بن سلییان عن أبيه. 
عن قتادق عن نس قال: كانت عام وصيّة رسول. الله صل الله عليه وسلّم حين 


EE .۱۱۰:۱ )۳( -۱۱۰:۱ )۲( .۹۱:۱ )۱( 
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خضره الوت الصلاة وما ملع أهائكم . قال أبي: : نرى أن هذا حطاء والصحیخ‎ 
حدیث غناو عن قتادة؛ من سر أي اخخلیل؛ عن سَفينةء عن آم سلمة» عن‎ 
النبي صل الله عليه وسلّم . وقال أبو زرعة : رواه سعيدٌ بن أبي عروبة فقاك: عن‎ 

قتادة» عن سفینة» عن أم سلمةء عن النبي صل الله عليه وسلم . 'وقال 
وابن أي 7 "۳ وحديث همام شب زاد ل رجلا 
- سالك نی( عن حديث رؤاه آبو الظاهر بن ن السرح» قال: حدثنا 
2 عن حنش ج يڻ الخارث9ات .عن عبد الم بن الاسود. عن 
أبيه» عن عائشة ) قالت: رات الب في نف رسولد الله صل الله علية. وسلَّم 
ع . فقال : حدئا أبو تیم قال نا ج منشء عن عبد الرحمن بن الأسودء عن 
عن النبي صل الله عليه وسلّم ول يقل عن أبيه . قلت لاي : أيهيا:أشبَة؟ 
eT‏ ولا أبِدٌ أن يكونَ قال هم مره : عن أبيهء. عن عائشنة» عن 
E‏ 
٥‏ - سالت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه سعيد بن خیم عن خنظلتن 
عن سا عن آییه» أنه كان إذا نظر ال بجل, رید السَفر ر یقول: مك کا كان 
رسولٌ الله صلل الله عليه وسلّم يودع ٠‏ ثم قول : آستوم الله دينك وأمانتك وخواتم 
عملك . قالا: ومع سعيدٌ في هذا الحذيث. وروی هذا احدیت الوليدٌ بن'مسلم 
وهم فيه ایض فقال: عن حنظلة, عن سالمء عن القاسم عن ابن.عمره 
والصحيحٌ عندنا والله اعلم: عن حنظل عن عبذ العزيز بن عمرء عن محینی بن 
إسماعيل بن جريرء عن قَزّعةء غن ابن عمر» عن النبي صلل الله عليه وسلم . 
قال أبو زرعة: حدئنا أبو تیم قال لنا عبد العزيز بن عمرء عن يخيى بن 
(1) ۲۱۸:۱. 
زفق وتع في الأصل وني «العلل»: (حفش) هنا وفيا يأي . وهو تحريف» صوابه : (خنش) 
بحاء مهملة بعدها نون؛ كا في ترجته في «تهذيب التهذيب» ۵۷:۴ . 
EEA‏ 


11۹ 
إسماعيل بن جرير» عن قَرّعة. عن ابن عمرء عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه 
كان إذا وَدْعَ رجلا قال: أستوم الله جينك وأمائتّك. ذاکرث به أبي» قال: حدثنا 

بولیم» عن عبد / العزيز هذا الحديث. 

¥ ستل ا بي“ عن حدیت أب اسحاق(؟) e‏ عن أبن عباس: 
قال أبوبكر للنبي صن الله عليه وسلّم : ما شَيّّك؟ قال: سيد میتی هود. الحديثُ مَصِلٌ 
صح کا رواه اشيان؟ او مُرسَل کا رواه أبو الأحوص؟ قال : مسل أصح . قلت 
لأبي : ری ی عن أبي الأحوص» عن آي إسحاق» عن عكرمة» عن ابن عباس» 
عن أي بكرء عن النبي صل الله عليه وسلّم. فقال: هذا خطأاء ليس فيه 
بن عباس . 

۸ - سالث آي“ عن حديث رواه روا بِنُ ابراح٩‏ قال: حدثنا 
بوسّعْدٍ الساعدي, قال: سمعث أن بن مالك قال: سمعتٌ رسول الله صل الله 
عليه وسلّم يقول: الاس مُسْنَوُون کاسنان الط ليس لاخدٍ على اح سل إل 
بتفوی الله . قال ی : هذا حديثٌ منكرء وأبوسَعُد جهول. 

4 سمعت آي“ ودر حديثاً حدّئنا به عن زكرياء بن يحم يحيى الوفاد» قال: 
قُرىة على عبد الله بن وهب. قال: قال الثوري» قال تجالد» قال أبو الوَداكء قال 
أبوسعيد الخدري» قال عمر بن الخطاب» قال رسول الله صل الله عليه وسلم : 


قال أخي موسي : يارب أرني الدي كنت آريتي في الست فأوحى الله تبارك 
وتعالى إليه: با مومىء إنك ستراءء فلم لَب إلا يسيرأ حتى أناه الخضيرء وهو فی 
طيّبُ الریحم» حسَنُ بَيَاضٍٍ الاب مُشْمرُهاء فقال: سلامٌ عليك ورحةٌ الله 


ETO) 
(؟) وقع في الاصل هنا وفيا يلي : (ابن إسحاق). وهو تحريف عن (أبي إسحاق) کا جاء‎ 
AUT في «العلل». وي‎ 


(4) وقع في الأصل: (داود بن الجراح)» وهو تحريف عن (رواد بن. . .) كما جاء في 
«العلل». (۵) سات 
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یاموسی بن عمران: إِنَّ ربك یر عليك السلام ورحمة الله فقال موسی: هو 
لم ومنه السلام» والیه اسلا والحمدُ لله رب العالمين. الذي لا أحصني 
َعمف ولا یر على أداء شکر شکره إل وه . 

فقال موی عليه ال : أريدُ أن توصيتي بوصيّة يَنفعُني الله بها بعنك فقال 
اضر : يا طالِبٌ العلم. لد القائل أقل ملل من المستمعء فلا كل جُلَسَامَكَ إذا 
حدلتهمء واعلم أن قلبك وعای فانظر ماذا کشو به وعاءك, واعزٍف عن الدنيا 
فانيذها وراتك. فإنها ليست لك بدا ولا لك فيها ل قرار» وإنما جعت بل 
للجباد. لیتروذا مها لا ودک الحديث. 

قال أبي: هذا حديثٌ باطلٌ كذب . قلت: ودکرث هذا الحديث لابن اند 
الحافظ. فقال: رن 

۰ .سالت أن وابا.زرعة() عن حديث رواه بقيّة عن معاويٍ بن يحي 
الطرابليي. عن أب لاد عن الاعرج» عن آب هريرةء عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال: ان هل من للع قَذرِ اة وإِنّ اضر زل من الله بقَدْرِ 
الشكر. قال آي: کنث مُعْسجَباً بهذا الحديث حت هرت لي عُورَتُه فإذا هو معاوي, 
عن عباد بن کت عن بي الزّناد. قال أبوزرعة: الصحيحٌ ما رَوَاهُ الدُرَاوَرْدِيُ عن 
باد بن کس عن أب زد فين معاوية بن يحيى وأبي الزناد عبد بن کلیس وعَبّادٌ 
ليس بالقوي. 

۱ سالب اي( عن حدبث رواه إسحاق بنُ خالد الاعشم؛ عن 
إبراهيم بن رُسْتُمء قال: خدثنا أبو حفص العَبْدِي 0 عن /سیاعیل بن سُْْع» عن 


۱ .۱۳۷:۲ (D : TIT O) 
(م) وقع في الاصل : (أبو جفص الأبزي)ء وهكذا وقع أيضاً في «العلل». فتابعه الزلف‎ 
ره الله تعالى. ولم أجد لففظ (الأبزي) في كتب الانساب أو المؤتلف والختلف آومشتبه النسبة‎ 
: أو «القاموس» وشرحه «تاج العروس». . » وهو (أبو حفص عمر بن جنس الي‎ 
والذي في ترجته إنما'هو: (العَبْدِي) لا غير فيكون (الايزي) تحريفا عن (العبدي) وقد‎ 


۱ 

آنس. قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم : العلیء ناء الرسل على عباد الل 
مالم وا السلطان ولوا في الدنياء فإذا نعالطوا السلطان» ودخلوا في الدنياء 
فقد خانوا الرسل» فَآحْدَرُوهم واجتنبوهم . فقال أبي: هذا حدیث منک يُشبَهُ أن 
يكونَ في الإسناد رجلٌ لیس وأُسقط ذلك الرجل. 

وهنا انتهى ما أردنا إيراده من كتاب «علْل الحديث» لابن أبي حاتم الرازي» 
وهو من الأئمة الشهورین, قال الذهبي في «الیزان» :٩(‏ عبد الرحمن بنْ أ ابي حاتم 
محمد بن إدريس ء الرازي الحافظ تابن الحافظ ال يروي / عن أبي سعيد 
الاش ويونس بن عبد الأعلى وطبقتهماء وكان ممن جمع بين لو ال واية ومعرفة الفن؛ 
وله الب النافعة. ككتاب ابر والتعديل» والتفسير الکبیر» وكتاب العِلّل. وما 
ذكرثه لولا ذكرٌ أي الفضل السلياي له ويش ما صَنْع! فانه قال: ذكرٌ أسامي 
الشيعة من المحدّئين الذين يُقدّمُونَ علباً على عثان: الأعمش. التغیان, شعبة بن 
اخجاج. عبد الرزاق. عُبّيد الله بن موسى» عبد الرحمن بن أبي حاتم . 

وكان وال أبو حاتم من كبار الحفاظ البارعين في معرفة العلل» ويظهر لك 
ذلك من هذا الكتاب. فن ما در فيه إل قلیلا مأخودُ عنه. ومقتبَسٌ منه» وكان 
جارياً في مضیار آي ُرْعَةَ والبخاري . 

وذكّر بعض أهل الأثر أنَّ بعض الأجلاء من أهل الراي؛ سأل أباحاتم عن 
أحادیث. فقال في بعضها: هذا خطاء دحل لصاحبه حديثٌ في حدیث, وهذا 


جاءت نسي (المَبْدي) في غير کتاب, مثل ««التاريخ الکبیره للبخاري ۰۱۵۰:۲/۳ و «تاريخ 
ابن معين» ۲ :۰4۲۱ و«الجرح والتعديل» لابن آي حاتم ۳ و«الیزان؛ للذهبي 
۳ و لان الیزان» ۳۹۸۰6 وغيرهاء فلذا ۳ ته (العبّدي) . 

والحديثُ مذكور في «الموضوعات» لابن الجوزي في کتاب العلم في باب دم تشي السلاطین 
من العلماء) ١‏ :٠۲۹۲ء‏ و «اللالىء المصنوعة» للسيوطي ۱: ۰۲۱۹ و «الجامع الصغير» بشرح «فيض 
القدیره للمناوي ۶ :۰۳۸۳ 

. ۵۸۷ :۲ )۱( 


TA4/ 


10۲ 
باطلٌء وهذا منكرء وهذا صحيحٌ .. فسأله من أين عَلِمتَ هذا؟ هل أخبرك الراوي 
بأنه علط أو كَذْبَ؟ فقال: لاء ولكني عَلِمتٌ ذلك. فقال له الرجل : أتدعِي الغبِت؟ 
فقال: ما هذا ادعاء غَيّبِء قال: فا الدليلٌ على قولك؟ فقال: أن تسأل غيري من 

أصحابناء فان انقفتا عَلِمتَ آنا لم تجازف. 

فذغب الرجل إلى أي زرعة وسأله عن تلك الأحاديث بعينباء تفه مَل 
السائل من اتفاتهها من غير مواطأة , فقال أبو حاتم: افعلمت أن لم تجازف؟ ثم قال: 
والدلیل على صحة قولنا أنك تحمل ديناراً بهرجاً إلى صيرفي» فان أخبرك أنه برجن 
وقلت له : أکنت حاضراً حين رجا أو هل أخيرّك الذي هرجه بذلك؟ يقول لكا: 
لاء ولکن عِلْمْ رُرفنا معرفتُ. وکذنك إذا خلت إلى جوري فص ياقوت وقض 
جاح یعرف ذا من ذا. 

ونحن نَعلمُ صحةً الحديث بعدالة ناقلیه, وان يكونَ كلاماً بل أن یکول 
کلام النبوة» ونْعرف سمه ونكارته بتفرد من لم نَصِحّ عدالته. اه. 

وهذه المألهُ یت من المسائل الخامضةء فإ کل من اشتفل بقن من 
الفنون» وتفرع له وسلك ملك آهله, وصرّف عنايته إليهء قد کم 3 مسائله 
بحم الا ير له إقامة الدليل, الظامر عليه وان كان له في نفس لام 
دليلٌ ریا كان أقوى من الأدلة الظاهرت, إل أن العبازة صر عنه» ولذلك تری 
المشاركين له في تلك الحال يحكمون ثل كيه في الغالب. 

ومن نم ان ا E‏ 
معني بأمره. وعلى ذلك فلا يُستَغرَبُ أن يقال: إنه یب في الحديث أن برجم فيه 
إلى آئمته انشهورین. الذين تفرغوا لی وصرّفوا آعمازهم في تحصيله. والبحث عن 
خوایضه وعلله وأحوال رجاله؛ فإذا ثبت اتفافهم على شيء ثبوتاً یه يسم 
دول عنه» ومن سك مسلکهم تبن له مت ما تن هم : 


لاقن قد دَمَبَتَ ارب کل من سار على الدب ول 


6 
صِلَةٌ نع بالضعيفف, وهي تشتمل على ثلاث مسائل!1» 

انسألهٌ الأولى: ای العلياك على أنه لا جوز ذكرٌ الوضوع للم البيان» في 
أي نوع كان وأما غيرٌ الموضوع من الضعيفف فقد اختلفرا فيه. 

۱ - فذهب قوم إلى جواز الأخذٍ به والتسامّل في أسانيده وروایته. من غير 
بیان لضعفه إذا كان في غير الأحكام والعقائيء مثل فضائل الأعال والقصّص. 
ومن نل عنه جوا التساهل في ذلك عبد الرهن بن مَهْديء واد بن حنبل. 

ما ابن مهدي فإنه َل عنه أنه قال: إذا نا عن رسول الله / صل الله عليه 
وسلم في الحلال والحرام والأحكام شَلَذنا في الأسانید. وانتقذنا في الرجال وإذا 
روینا في الفضائل والثواب والجقاب تساهَلّنا في الأسانيدٍ وتساتمنا في الرجال. 

وأما أحدٌ بن حنبل فقد يِل عنه قال: الاحادیث الرقائق یسمل أن يُتساهل 
فيها حتى تَجِيء شيء فيه حكم و وقال : ابن إسحاق رجل نکب عنه هذه الاحادیث» 
يعني الغازي ونحوّهاء وإذا جاء الحلالٌ والحرامٌ أردنا قومأ هكذاء وقبض أصابع يَذَيْهِ 
الاریغ. 

وقد دك احافظ ابن حجر أن للأخٍ بالحديث الضعیفب في الفضائل ونحوها 
عند من سرغ ذلك ثلائةٌ شروط: 

احدها: أن يكو الصيف غير شديدٍ الصَعْف» فیخرج من انفرد من 
الکذایین. والَهُمین بالکلب. ومن فخش غَلْطه. وقد نمل بعضهم الاتفاق على 
ذلك. 

الثاني: أن ينرج تحت أصل معمول, به, 

الثالث: أن لا یمد عند العمل به تُبُونَه بل یعتقذ الاحتياط. وقد ذكر 
هذین الشرطين این عبد السلام وابنْ دقيق العيد. اه. 


(۱) كان بده ماحث الحديث الضعيف في ص ۵۱ وهذه الصلة التي تنتهي في 
ص ۰114 هي نهاية مباحثه . 


ot 

ویظهر من الشرط الثالث أنه یلم بیان ضعب الضمیب الوارد في الفضائل 
ونحوهاء. كي لا يُعنَقَدَ ثبوته تي نفس الأمرء مع أنه رجا كان غير ثابت في نفس 
الامر. ومن نظر في الأحاديث الضعيفة تَر إمغانٍ وتدبّرء تبن له أنها إلا القلیل منبا 
يَعْلِبُ على الظنْ آنا غيرٌ ابتة ي نفس الأمر. 1 ۱ 

وقد در ابن حزم ما یرب من ذلك حيث قال: نا قد نا وش امد أن 
تکون شريعةً مر بها رسول الله صل الله عليه وسلم, ء نب إليهاء آوفلها عليه 
الصلاة والسلام. فتَضِيمٌ ول تبلغ إلى أحدٍ من اَمو إا وات أو پنقل الثقةٍ عن 
الثقة» حتى تلع إليه» وأمنًا أيضاً طعا أن یکون الله تعالى يُفْردُ بنقلها من لا تقوم 
اد بنقله من العدول وأِنًا أيضاً قَطعاً أن تکون شريعةٌ يخطى- فيها راون الثقةٌ 
ولا باي بان جل واضمحٌ بصحة خطیه فيه. 

ماماو او أو اسم ل 
وضع حديث فيه فرع يده إلى من تب ام بقل حى یلع به ٍْ 
E‏ الله صل الله عليه وسلم. ود نت ریت با مق هرب با 
مرس آوم یهت جموله أو روخ تابث بر فإنه خر باطِلٌ بلا شلك 
موضوعٌ یله رسول الله صل الله عليه وسلّم » إذ لوجاز أن يكونّ حقاً لكان ذلك 
شرعاً صحيحاً غير لازم لناء لعدم قِيام الخبُةِ علينا فيه. 

قال علُ: وهذا الحكم الذي قدّمنا إغا هو فيا نقَلّه من اف على عداليّه 
كالصحابة وثقاتِ التابعین. ثم كشعبة وسفيان ومالك وغيرهمء من الأئمة في 
عصرهم وبعذهم إلينا نا ول يوم القيامة» وفي کل من یت جَرْحَمُهِ كاسن بن عار 
٠‏ (1) اعبار مرصوصة دا وتوضيحها أن قوله: : (على وضع حديث فيه شرع. . :) متملق 
بقوله : روآ أيضأ قطعاً أن يُطلِقٌ ال . . )» أي صارلدينا اليقين ا جازم بان الله قد حَفِظَ من وجبّت 
اجه عليتا بنقله» ِن وضع حديث فيه شرْعء ويُسنَهُ إلى من تب ام بنقله. عفر الله تعالى 
للمزلب تجهبله إيانا موضمٌ هذا النص من كتب ابن حزم : فقد اجتهدت كثيراً في العثور عليه في 
كتبه فلم أعثر علیه ! ۱ 


oo 

وجابر اي وسائ المجروحين الثابتة جزحتهم. 

وأمًا من اختلف فيه فعدله قوف وجرحه آخرون: نت عندنا عدالته 
قطمنا على صحة خبره: وان نت مت عندنا جرخته قطعنا على بطلان خيره» وان ریت 
عندنا شي» من :قفا في له وت ول حتا عل أن غالا اب 
عنده أَحَدّ الأمرين فيه وليس خطؤنا نحن إن أخطاناء وجهلنا ان ججهلنا جه على 
وجوب ضياع دین الله تعایی بل الق ثابت ومعروف عند طائفةء وإن جَهلهُ 
أخرىء والباطل كذلك أيضاًء كا َل قوم ما نَعْلَمُه نحن أيه يضاً. والفضلٌ بيد الله 
يبه من بش 

ولا يمح الخطأ في حبر الثقة إلا بأحَدٍ ثلاثة اوخه : ما تبین الراوي واعتراقه 
بأنه أخطاً فيه الاك على أنه سمغ الخيرٌ مع راویه فوهم فيه. . ولا بان 
وب الشاقدة بانه أخطأً. ا 

هذاء ورم ابن حزم 1 بجرح الاين الذکورین فا هو مبني على الشهور 
من مرها عند جمهور الحدئین» وقد ترم کلا معا الذهیي في «الیزان:5۳. 

فقال في ترجة الأول منبیا: لسن بن ارف ت ق ) الکوف الفقیه» مول 
بجيلة» عن ابن آي مُليكة وغفروبن مُرّة وق وعنه السفيانان ويحيى القطانٌ 
وشَيَابةٌ وعبدٌ الرزاق. قال ابن عيينة : كان له فضلٌ وغیره أحفَظ منه. وقال شعبة : 
وی الحسَنٌ بن عيارة أحاديتٌ عن الحَكُمء فسألنا کم عنها فقال: ما سَمِعتُ منها 
شيئاً. وقال اضر بن شُمیل: قال ان بن غئارة إل الناس كلهم في جل مني 
ما خلا شعبة . 

وقال الدُولابيّ أبو بشر: حدثني آبر صالح بن عصام بن رواد بن الجرّاح 
العسقلان» حدئا أي وسال عن قصة شعبة والحسَنٍ بن ارت فقال: كان 
ابن عار موسر وكان اک بن عة مق فضَعُهُ إلى نفیه, فكان الحكم + يدنه 
ولا فحله بقرب من عفر آلافٍ قضية عن تريح وغيره. وسَمِعْ شعيةٌ عن 


(۱) ترج (جابر الجمْفي) فيه ۱: ۰۳۷۹ وترجمةٌ (الحسن بن عَارة) فيه 9۱۳:۱. 


نكا 
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الحكم شيئاً يسيرً ٠‏ فلا نوق ام قال شعبة للحسن: ين رأبك أن تحت عن 
الحكم بکل ما سَمسه؟ قال: نعم ما اتم شیا قال: فقال : من اراد أن ينر إلى 

أكذب الناس فلیظر إلى الحسَنٍ بن ار فقيل الناس منه وتركوا اسن بن عیارة. 

قال ابنْ أبي زواد : دخلتٌ أنا وشعبةٌ على اس وه في مرضهء فداز شعبةٌ 
فقعد وراة ان من حيث لا يراه فل اس يقول: تاش كلهم من بي في 
جل ما خلا شعبة. وی إليه . توفي سنة ثلاث وخمسين ومتة , وكان من كباز الفقهاء 
في زمانه, ولي قضاء بغداد. 

وقال في ترجمة الثاني منها: (جابر بن يزيد د ت ق ) ابنْ الحارث نی 
الکرف» أَحَدٌ عليا الشيعة. له عن أي الطقيل والشعبي ولق وعله شعبة 
وأبو عوانة وعد قال ابن مهدي عن سفيان : كان جابر الجعفيٌ وَرِعاً في الحديث» 
ما ریت آورع منه في الحديث. وقال شعبة: صدوق . وقاليجيى بنْ أبي كثير عن 
شعبة : كان جابرٌ إذا قال: أنبأنا وحدّثنا وسَمِعتٌ فهو من أوبتي الناس. وقال وكيع : 
ما شككتم في شيء فلا تَشْكُوا أن جابرأ لعفي ثقة ثقة . وقال ابن عبد گم : سمعت 
الشافعيٌ يقول : قال سفيان الشوزي لشعبة : لثن تکلمت في جابر الجعفي لالم فيك . 

وقال جَرِيرٌ بن عبد الحجيد : لا استَحل ل أن بش عن جابر النفي ٠‏ كان من 
یس بالرجعَة . وقال يحيى بن يعلى الحاربي: طَرّح زائدة حدیث جابز ابلعفي, 
وقال: هو كذاب» یی بالرجْعة . وقال عشان بن أبي شيبة : آنبانا أي عن جي 
قال: إن كنت لآتي جابراً الحعفي في وق لیس فيه جيار ولا ق فیځول ول 
حَوْخةٍ ثم یر إل بخيار أو قدا فيقول: هذا من بُشتاني. 

وقال ابن بان : كان جابر س نكا دمجاب داه ب ا > كان يقول 3 
علياً يرجم إلى الدنيا: وقال ابن عدي : حدثنا عله بن الحسن بن فيد أنبأنا 
عبيد الله بن يزيد ب بن العوام» سَمِعتٌ إسنحاق بن مُه سيعت ا ميدي سيعت 
سفیان : سَمعت جابراً الجعفي یقول : انتقا ل العم الذي كان في النبي صق الله عليه 
سم إلى علي ثم اتل من علج إلى اخسن ثم ليزل حتى بلغ جعفراً. قال 


5۷ 
ابن عدي : وعامَةٌ ما قَذَقُوه به أنه كان يوم بالرجعة. اه. 

۲ - وذْهَبَ قوم إلى عدم جواز الاخذٍ بالحديث الضعيف في أي نوع كان» 
وقد أشار إلى ذلك العلامةٌ عبد الرحمن العروف باي شامّة في كتاب «الباعث على 
إنكار البدّع والحوادث»» حيث قال: وقد أمى 3 فضلِ رجب الشیخ الحافظ 

أبو القاسم علي بن الحسّن يعني ابن عساكر جلساًء وهو السادس بعد ار بع مئة من 
اما وقد سمعناه من خر / واحد عن سمه عليه کر فيه ثلاث أحاديت كلها منكرة: 

آحذها حديتٌ صلاة الرغائب الذي بيا حاله. 

والثاني حدیث زائدة بن أي ارفا قال: حدثنا زیاد الي ۽ عن أنس» 
قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلم إذا دل رجب قال: اللهم بارڭ لنا في 
رجب وشعبان بلغا رمضان. قال الحافظ : تفرد به زائدةٌ عن زياد بن ماو 
البصري» عن انس. قلتُ: وتال الحافظ أبوعيدٍ الرهن الساني: زائدة بن 
آي الرقاد منکر اخدیث» وزیا بن میمون البصري أبو عیار تروك الحديث. وقال 
آبو عبد الله البخاري الامام : زياد بن ميمون أبو عار البصري صاحبٌ الفاكه عن 
انس ترکوه. 

الحديث الغالثُ حدیث منصور بن زيد بن زائدة بن قدامة الأسَدي عن 
موسى بن عمران» عن أنس» قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : إن في اللجئة 

عَيْنَاًأو قال :نیال له : رجبٌ. ماوه أحى من الق وي من الب قمن صام 
يوماأمن رجب شرب من ذلك الغهر .قال الحافظ أبو القاسم : تفرد به منصورٌ عن موسى . 
ثم قال) متقداً على الحافظ الذکور: وکنت ود أن الحافظ اد ذلك » ان 
LG‏ ره کان ال من أن منت عن رسولر الله 
صل الله عليه وسلم بحديث یری أنه کّب» ولكنه جری في ذلك على عادةٍ جماعة 
من اهل الحديث» يتساهلون في أحاديث فضائل الأعمال» وهذا عند المحققين من 
أهل الحديث وعند علماءٍ الأصول والفقه خطأء بل ينبغي أن ب بين آمره إن عم ولا 


(۱) أي الشيخ أبو شامة ‏ 
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دخل تحت الوعيدٍ في قوله نی : من خث عني بحديث يُرَىا أنه 
کذت فهو أحَدٌ الکاذیین . 

7 اد ل ف کم اديت دم وق اهب 
الأحكام أيضاًء إذا ۾ يُوجَدُ في الباب غه وقد نيب ذلك إلى أحد بن حنبل, 
واشتهر عنه غاية الاشتهار. 

وقد كان آناس من التکلمین یتعجبون من هذا القول غاية التعجب » نام 
على أن أحكام. الدين ينيقي آن تكو بيه على أساسٍ متين . وكان .ناس من غيرهم 
يُعْجَبُون بهذا القرل » ور أمارة على فرط الاباعر والتباغد عن ات وكان 
با ريق ار اي خلت لت ملق من قال : 

فبَعضًنا فاق ما قاله حَسَنٌ وبَعضنا ساکث ل يوت من حَصَرٍ 

وقد حاول العلامة ابن تيمية إزالة الإشكال من أصلهء فقال في كتاب تباج 
السئّة البویقء۳): إن قولنا: ان الحديتٌ الضعيف خر من الرأي» ليس المرا به 
الضعيف المتروكٌ لكنْ المرادُ به الحسَنُء كحديث غفروین شغیب. عن أبيه» عن 
جده وحديث إبراهيم امجري من تسم الترمذي حدبته أو بُصححُه. ۱ 

وکان الحديثُ في اصطلاح من قَبْلَ الترمذي لا صحيحٌ. وا ضعیف, 
وال نوعان: ضعیف متروك» وضعيف ليس بتروك فتکُلم أئمةٌ اخدیث 
بذلك الا صطلاح فنجاء من لا عرف اصطلاح ح الترمني فسَمِعٌ قول بعص أئمة 
الحديث: : اعبت اعت إل من ایس له ديت الي بهم 
الترمذي» وا یرجح طريقة من بری أنه نیع الالح . وهو في ذلك من 
المتناقضين الذين يرون الشية على ما هو أولى بالزجحان منه0©. أه. 


(1) انظر قوم في ص 151 

(؟) 151:5 من طبعة بولاق وغ :۳۶۱۰ من الطبعة المحقنة. 

(5) تقدم في ص 1,8 نقلُ الزف لكلام الشيخ ابن تيمية هذاء وعلّقتٌ عليه ما ينبي 
الوقوف عليه . فانظره . 


10۹ 
وقد در کت من المؤلفين من كان بعد العلامة المذكور: قول الإمام أحمد من 
/ غير أن یفسروه بجا فسره به» 3 فكائهم ل را عل ما اه أو ل يظهر هم ذلك 
إن بعضّهم كان بل إلى إنبات کل ماري على أي وجو كان . یلك على ذلك 
قول بعضهم : إن الحديتٌ الضعيت إذا تلفت اة بلقبولد رل منزلة المتوائرء حتی 
إنه د پنسخ به القرآن. واستّدلٌ عل ذلك بان حدیث: لاوْصِية لوارث ؛ قد لوه 
ناسخاً لآية الوصيّة» مع أن بعض الأئمة قال: إِنَّ امل الحديث لا شتف لکن كا 
له الم بالقبول صار في خکم التواتر. ولا خفى أن هذا قول مستغرّبٌ جداً. 
وقد ذكرنا فيا فی٥‏ اَن بعض العلياء الاعلام قال : إِنَّ الوصيّة للوالدين 
والافرزپین ۳ نسختها آي المواريث» كا انى على ذلك السَّلَفُء فان الله تعالى قال 
بعد ذکر الفرائض : لك دود ال یه الآية. فابان أنه لا يجورٌ أن ياد أحَدٌ على 
ما فرض الله لَه . وهذا معنى قولر النبي عليه الصلاة والسلام : إن الله قد أعطى کل 
ذي خن حه فلا وَصِيّةَ لوایث . ول فهذا الحديتٌ إنما رواه أبوداود ونحوه من 
أصحاب السنن» ولیس في الصحيحينٍ رد كان من أخبار الآحاد لاوز أن بقل 
نابخاً للقرآن. وبا لحملة: فلم یت أنَّ شيئاً من القرآن نسح بسنة بلا قرآن. 
وذکرنا ایض أنَّ ابنَ حزم ذعب إلى أنَّ ذلك الحديثٌ متوات فإنه قال: قد 
ره خر مرسَلُ إلا أن الجاع قد سح بجا فيه تین مقولچیلا فجبلاء . فإذا كان 
ذلك غلمنا أنه مقول نفل كاف كنقل. اس فاستغني عن ذكر لسن ی وکان 
ورود ذلك المرسّل وعدم وروده سواءً ولا مق وذلك نحو: لا وَصِيّة لوارث. 
المسالةٌ الثاليةٌ: قد نشا من رواية الأحاديث الضعيفة من غير بیان لضعفها 
ضُرْرٌ عظيم, غرفه من عرفی وبّهله من جهله. وقد شذّد النكيرٌ مُسْلِمُ في مقدّمةٍ 
صحيحه عل من فَعْل ذلك, وذلك حيث قال: وأشباه ماذكرنا من كلام آهل 
العلم في هي رُواةٍ الحديث» وإخبارهم عن مغاییهم : كثيرٌ سول الكتابُ بذکره 


(۱) ص ۰۳۱۷ (۲) في ص ۰۱18۱ 


ry 


لذن 


1۰ 
على استقصائه. ونیا ذكرنا.كفايةٌ لن تفه وقلْ مذهب القوم فا قالوا من ذلك 
وبينوا. 

وإغا آلزموا آنفشهم الکشت عن مُعايب رُواةٍ الحديث وناقلي الاخبار» وافت 
بذلك حين سُثلواء رلا فيه من عظیم الخَطَرء لد الأخبارٌ في اللاي ااا ا 
أو تحريم » آو ا مر أو بي ۰ أو ترغيب أو ترهيب. 

فإذا كان لوي ها لیم للصدق لام ثم ات على رای عه من 
قد عرّفى ول ین ما فيه له من جل معرفتة كان آثاً بفعله ذلك غاشاً لعَوَامُ 
المسلمون إِذ لا بسن على بعض من سهع م تلك الأخبار أن يستعملها أو يُستعمل 

بعضهاء بعضهاء ولعلها أو أكترّها أكاذيبٌ لا اصل فا. مع أن الأحباز الصحيحة من رواية 
الثقات وأهل. اا من ليس بِقَةٍ ولا ملع . 


ولا أحسْبُ كثيراً من يُعرّجٌ من الناس على ما وصفناء من هذه الأحاديْث 
الضعاف ولاسانید الجهولت وی بروايتها بعذ معرفيه بها فيه من ' التومن 
والضعف. إل أن الذي َمِل على روایتها والاعتداد مها إرادةٌ التکثر بذلك عند 
الوا ولا يقال : ما کنر ما جع فلا من الحديث, ول من العدّد. 

ومن ذَهْبَ في العلم هذا المذهبّء وسلك هذا الطریق, لاانصيب له فيه 
ركان بان ی جاعلا او من أن بسب إلى علم  .‏ اتهی كلام الإمام مسلم ب . 


واغا قصر مسلمٌ هم على عَم السلمین: ليع نکر من اسهم قد 
هم من ذلك ماق عوامّهم لان الخواصٌ كان يمكثهم أن وا عل: حقيقة 
الأمرء ولکنهم قصرّواء فكأنه جَعْلهم هم الغاشين لأنفسهم» فان كثيراً منهم كان إذا 
رای حديئاً قد ذكره اد أولتك الخاشين للم في / دينهاء من غير بيان لحاله؛ فان 
كان موافقاً لرأيه» أو لراي من يَبْوَى أن ینتصیر له كيف ما كان ال بادر لنقله 
ونشره والاستشهادٍ به من غير بحب عنه. مع معرفيه بن في كثير ما ُرزی الوضوع 
والضعيف الذي اشتَدٌ ضعقه 
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وان كان تفا لرأيه أو لراي. من يحب أن یتصر لد فن وجه غير قابل, 
للتاویل على وجي پوافق ما یدب إليه ترکه» وكثيراً ما خط في باله أن اه رما 
وقت عليه واستند الب فيد له حيئذٍ تأويلاً رما کان هو آول الصّاجكين على فيه 
منه» وذلك استعداداً هجوم اخضم قبل أن جع عليه. وان وده قابلل للتأويل 
على وجه وا ما يهواه تساوّى عنده احالات وسكت نفسه. 

ومن نظر في الكتب الؤلفة في تخريج الأحاديث المذكورة في كثير من كتب 
الكلام أو الفقه أو الأصول أو التفسير. رَأَى من كثرةٍ الأحاديث الضعيفة الواهية الي 
يُورِدُونها للاحتجاج : أمراً مائلاء وقد خکم امل البصيرة من العلاء الأعلام بان 
هؤلاء الذين يُوردونها للاستشهادٍ بها لا يُعْذَرُونَ إلا من ل يُقَصر مهم في البحثِ 
والاجتهادء فإنه إذا أخطأ بعد ذلك لم يكن ملوما . 

وقد تعزض كثيرٌ من العلياء الذين ووا على الضّرْرٍ الذي نما من نشر 
الاحادیث الضعيفة في الم من غير إشارةٍ إلى ضعفهاء لبيانٍ ذلك» وقد أحببث أن 
ا 

قال الحكيم المحمّقٌ أ بو الرجان یرون في الكتاب الذي اله في «تحقيق 
ما يْنسْتٌ لأهلٍ افند من مقالة». في مبحث صورة السیاء والأرض: 9 القرآن 
م ينطق في هذا اباب وفي کل شيء ضَرُوري ما حوجٌ إلى تنب في تأویل» وإنما هو 
في الاشیاء الضرورية مقها رل لت وبإحكام من غير تشابه» ولم يُشتهل 
أيضاً على شيء ما امليف فيه ويس من الوصول. إليه - 

وإن كان الإسلام تكيداً في مبادثه | بقوع من مُناوئيه أظهروه بانتحال» 
وکا لذوي السّلامة في القلوب» من کم ملق الل منه فيها شیثاًه 
لا قليلاً ولا کدرا فصلْوهم وكتبوهاعنهم مغترین بنفاقهم وترکوا ما عندهم 
من الكتاب الق لان لوب العامة ة إلى ارانات أميّلُ» شوشت الأخبارٌ لذلك. 

ثم جامّث طامَةٌ أُخرّى من جهة الزنادفة» کاصحاب ماني کعبد الكريم بن 
أبي العؤْجَاء وأمثاله» فشككوا ضعاف الغرائر فيالواحد الأول من جهة التعديل 


للف 
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والتجويرء وأمالوهم إلى ال وزينوا عندهم سيرة ان حت اعتصّمُوا بحبلة. 

وهر رب غير مقتصر عل جَهالاتهِ في مذهيدء دُون الكلام, في َي العام 
مایبیء عن تموبهاته» وانتشر ذلك في الأليئّة» وانضاف إلى ما تقدّم من الايد 
اليهوديّة: فصار رأياً منسوباً إلى الإسلام ! سبحان الله عن مثلهء والذي ماه 
و بالق الطابي للقرآن فيه: موسوم بالكفر وال نادء محكرماً على ذمه 
بالإراقةء غير مرخخص ب في سما كلا وهو ون ما يُسمَعُ من کلام فرعون :نا 
ربكم الأغل»» > لومَاعلِمت لكُم من إله غيري4» وتطاول العْصَبيّة رجا ميل به عن 
الطريقة الل للحمیّف: ال یت كَنَمْ من یقصده ویقص ال فيه. 

وقال الحافظ ابن حزم في کتاب «الفِصّل في الملل والاهواء والنسحل:0" در 
فصول عرض اجه اللجدین على ضعفاء المسلمين. قال أبو محمد : إن نا تیا 
أمْرَ طائفتين ممن شاهدنا في زماننا هذاء وجدناهما قد تفاقمَ الداءٌ بهیاء فأمًا إحداشا 
فقد جَلّت المصيبة فيها وب وهم قوم افتتحوا عون فَهُمِهم وابتتوا دحوم إلى 
العارف بطلب ب عل العتد د وبرهانه وطبائمه» ثم تدرجوا إلى تعديل / الكواكب 
وهيئة الأفلاك وفيا دون ذلك من الطبيعيّات وغوارضص الق ومطالعة شيو من كلب 
الأوائل وحدودها التي نُصِبْتْ في الكلام» وما ماج بعض ما ذکرنا من آراء القلاسفة 
في القَضَاءٍ بالنجوم وأعبا ناطقة مُدَبّرة وكذلك القلكُ. 

فاشرقت هذه الا ُن اک رما طالَعَثْ مما ذکرنا على أشياءَ صحاح» براهينها 
ضروريةٌ لائحة» ول يكن معها من جودة القريحة وصفاء النظر ما تعلم به أن من 
أصاب في عشرة آلافٍ فسالة مثلا جائز ر أن مخیلی ء في مسألةٍ واحدةء لعلها لعلها سل من 
السائل التي أصاب فيهاء فلم فرق هذه الطائفةٌ بين ماص ما طَالْعُوه 4 بحجة 
بُرهانيّة» وبين ما في أثناءِ ذلك وتضاعیفه ما لم بات عليه مَنْ ذکره من الأوائل إل 
بإفناع أو بشعْب أو بتَقلِيد. ليس معه شىء ما ذكرنا. 


۰۱:۲ )۱( 


يلك 

فحمَلُوا کل ما أعرّفوا عليه خملا واحدأء وقیلوه قبولاً مُسْتَويأ فسرّی فيهم 
لعج وتداخلهُم الزّهْن وظنوا أنهم قد حصّلوا على مُبَاينَةٍ العام في ذلك 
وللشیطانٍ وال خفیة ومَداخِلٌ 0 فرصل إليهم من باب غامض . وهو 
اصتاز کل شيء من علوم الديائة التي هي اعرف القصود من کل في لب والتي 
هي نتيجةٌ العلوم التي طالعوا لو عَفَلُوا سُبُلَها ومقاصدها. 

فلم يَعبأوا بآية من کتاب الله الذي هو جامع علوم الأولین والاخرین» والني 
م فرط فيه من شيء» والذي من هم کف ولا بت من سنن رسول, الله صل الله 
عليه وسلّمء التي هي بیان الق ونور الألباب. ول تلق هذه الطائفةٌ من له الدّين 
إل أقواماً لا عتایة عنذهم بشيء ما قدمناه(). 

وافا مت من الشريعة باح ثلالة أوجه: ما بألفاظٍ ينقلون ظاهِرّهاء 
ولا يُعرفون ماه ولا يتمون بفهمهاء وإمّا بمسائل من الأحكام لا يُشتغلون 
بدلائلها با ولغا خَدْيُهم منها ما أَقَامُوا به جام وحالمم ٠‏ وا بخرافات 
منقولةٍ عن كلّ ضعي وكذّابٍ وساقط یبلاط معرنة صحیح منها من شقیم» 
ولا ترس من مد ولاما قل عن النبي عليه الصلاة والسلام ما تقل عن کب 
الأحہا ووب بن م عن آهل الكتاب. 

فنظرّت الط الاول إلى هذه الاخرة بعين الاستهجانٍ والاحتقار 
والاستجهال, فتمكن الشيطان مب ل فيهم بیس اس اقا گرا ورا 
واعَقدُوا 3 دين الله لا د بصخ منه شيع ولا یقوم عليه دليل» فاعتقد أكثرّهم الا لاد 
والتعطیل. وسَلّك بعضهم طریق الاستخفاف والاهال داطرح بقل الشراشم 
واستعمال. الفرائض والعبادات» وَآئْرُوا الراحاتِ وركوب اللّذات» وقضلوا كسب 
الال كيف تير رظلم العبادء ودين ن الق منهم بتعظیم الكواكب؛ فأبفت تفن 
السلم التاصح هذه الله وأهلها على هلا الساکین» وخروجهم عن ججملة 
المؤمنين» بَعْدَ أن 58 بلبانٍ الاسلام» وشوا | في خجور أهله. 


(1) هؤلاء هم الطائفة الثانية . 


نذا 
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وأما الطائفة الثانية فيم قوم ابتدؤا الطلب بحديث النبي. صل الله عليه 
وسلم ؛ فلم پزیدوا على طَلبٍ عو الإسنادء وم الغرائب» دون أن یتموا.بشيٍ مما 
۳ ويَحْمُلُوا بى ولا تحملوه لا لا رید على قراءيه دون تدیر مُعَانِيه ودون أن 
يُعلموا أنهم الخاطیون به وأنه نه یاب لاه و یله رسول الله صل الله عليه وسلم 
عبت بل أمَرنا بالتفقهافيه» والعمل , بهء بل ار هذه الطائفة لام عندهم إل با 
جاء من طريقي مُقاتل بن سلیمان», والضحال بن ماج وتفسير الكلبيء وتلك 
الطبقة» ركت اه التي إغا هي شرافات موضوعات. ونّدها الزنادقةٌ تدليساً على 

الإسلام وأهله. 


فاطلعّت هذه الطاقة کل اختلاط لا يصح : مال أن الأرض على حوب 
ولوت عل رن نر دَالتوْرَ عى عل الصخرةء والصخرة على عاتتق / مَل 
واللكٌ عل الم : وله على ما لا یعلثه ال الله عر وجل . تاقث هذه 
الطائفةً کل برهان» وم يكن عندهم کر من قولهم: نا عن ابدال. 

ولیت شعري من مجاهم عنه وال يقول في كتابه ال عل نی المرْسَل : 
ورتایلم بالتي هي أحسَنْ» وأخبر تعالى عن قوم وح آنهم قالوا : یاوخ قد 
الا فاكرت جدالنای . وقد نص الله تعال في غير موضع من کتابه على أصولر 
الراهينء وقد نبهْنا عليها في: غير ما وضع من کتاپنا هذا . 


وخض تغل على التفكّر في حاتي السمواتٍ والارض, ولا یج الاعتبار في 
خلقهما إلا بمعرفة ییا وانتقال. الكواكب في آفلاکهما واخنتلافٍ حركاتها في,التخريب 
والتشريق ونحو ذلك ..: ۱ 

وكذلك مَعْرِفَةُ ؛ الطبائم وامتزاج العتاصر وعَوارضهاء وتركيب :أعضاء 
الحیوان» من عَصّبه وغضله وعظایه وعروقه وشرايينه» واتصال أعضائه بعضنها 
بعض وا المركبة . فمن آشرق على ذلك وقلمه ری عظيم القدرةء وين كل 
ذلك صَنْعَةٌ ظاهرة ار خالق ختار. 
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ثم زاد قوم مهم فأتوا بالأيكة التي يمسر منباء وهي ال أطلقوا أنَّ لین 

لا يۇخ بحجّةء فآفزوا عيون الملحيين؛ وشهدرا أن این لاب یت إل بالدعاوي 

والعّلبة. وهذا جلاف قول. الله عر وجل : طقل هاتوا ُرّهانكُم إن كنتم صادقين» . 

هذا قول الله عر وجل وما جاء به یه صل الله عليه وسلّمء وني تلك الكفاية اعنام 
عن قول كل قائل. 

وقد حاجٌ ابن عباس الفوارخ» وما علمنا أحداً من الصحابة ى عن 

الاحتجاج ؛ فلا معي لرأي. من جاء بعدّهم. فكان كلام هذه الطائفة مغر 


2 


للطائفة الأو بکفرهاء ذ يرَوَا في خصويهم في الأغلب» لا من هذه صفَئْه. 
ثم رادت هذه الثانيةٌ غلرا في الجنونء فعابوا كتباً لا عم هم ها 
ولا طالعوهاء ولا رأوا منها کلمت ولا فُرَؤوهاء ولا أخبَرْهم عما فيها ثقدّء كالكتب 
التي فيها هی الأفلاك, وتجاري النجوم : والكتب التي جمَعها ارسطاطالیس في دود 
اک 0 4 5 3 ۳1 ۳ 3 
قال أبو محمد: وهذه الکتب كلها سَإِلَةَ مُفيدة» دالة على توحيدٍ الله عز وجل 
وقدرتهء عظيمةٌ المنفعة في انتقاد جیم العلوم وجظم منفعة الكتب التي ذكرنا في 
الحدُودء ففي مسائل الأحكام الشرعية بها يُتَعرّفُ كيف التوصّل إلى الاستنباط: 
وكيف تخد الألفاظٌ على مقتضاهاء وكيف یعرف الخاصٌ من العام والجتل من 
افش وبناء الألفاظ بعضها على بعض» وكيف تقديمٌ المقدّمات وإنتاجج النتائج ع 
وما يصح من ذلك صحة ضور آیدل وما بخ م ویبّطل ری وما لا تصخ 
لبه وضرب الحدود التي من شَدَّ عنها كان خارجاً عن أصلهء ودليلٌ الخطاب» 
ودلیل الاستقرای وغيرٌ ذلك عا لا غَاءَ بالفقيه المجتهدٍ لنفسِهِ ولأهل ملیّه عنه. 
قال أبومحمد: فل رأينا عظم المحنة فيا نو في الطائفتين اللتين ذكرناء رأينا 
من عظیم الاجر رافضل العمل بيان هذا الباب المشكل بحول الله تعالى وقدرته 
وتأییده» فقول وبه عر وجل نتب وْستجین؛ إن کل ماص برها أي شيءِ 
كان» فهو في القرآن وكلام النبي عليه الصلاة والسلام منصوص مسطورء عله كل 


Av/ 
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من أحكمْ النظر وه الله تعالى بفَهُم. وأما کل ما عدا ذلك ما لا صح ببرهان. 
وإغا هو إِقْنَاءٌ آوشغب فالقرآنُ وكلامٌ النبي عليه الصلاة والسلام منْه خاليان 
والحمدٌ لله رب العالمين. : 

قال أبو حمد: ماد الله أن يأ کلام ا سبحانه وتعالى أو کلام نبیه عليه 
الصلاة والسلام با يله عیان أو بُرهان فا ینب هذا إلى القرآنٍ والستة من 
لایرس با ویّسعی في إبطايفها وین الا أن یم وه ولو کر الكافرون» . 
ولسنا من تفسير الكلبيّ / ومن جَرَى تخراه في شيءء ولا نحن من تقل همین في 
شان اغا نحتج با نقله الأئمة الثقاتُ الأثبات من رؤساء المحدثين مُسْنداً, فمن 
تش الحديتٌ الصحيحَ وجذ فيه کل ما قلناء والحمدُ لله رب العالین . انتهی ما تعلق 
الغرض بإيراده . 

وقد تعرّض مد الإسلام أبو حامد الغزالي لبيانٍ عظم الضّرّرٍ الذي نشا من 
هاتين الطائفتین في کتاب والمنقذ من الضلال» ونا في كلابه قريباً من مُنْخَى 
ابن حرم في ذلك فارجمٌ إليه إن شئت 

هذاء ومن دد الدكيرَ على أولئك e‏ پروون الأحادیث الضعیف 
من غير بیان ضعفها حتى حصل من الضرر ما حَصّل : جمهورٌ المتكلمين على اختلافٍ 
فرقهم : وقد ذکر این قتيبة في مقدمة كتاب «تاويل ختلف الحديثوء ما قاله 
اتکلّمون من القَدَريّة في ذلك<». 

فإن قيل : إن هؤلاء لا يقولون بالحديث» ید ب نم مه رهم 
شد الناسٍ عداوة شم؟ يُقَالُ: : با هؤلاء لا يتوقفون ف وجوب ‏ الاعذ بالخديث إذا 
كان متواترً أوكان غير متواتر إل أنه احتف به من القرا ٿن ما يدل على صحهو. واغا 
يتوقفون في الا بالحديث إذا كان مروياً من طريق الآحادء ول تم قربنةٌ على 
صحيه» وأما الأحاديثٌ الضعيفةٌ فلا يقولون بها أصلاً. وقد تا منحاهم التکلمژن 


۱۲١ ص‎ )١( 
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مناء ومن نَظَر في كتب الكلام أو الاصول تبن له أنهم لا يُنكرون الا بالحديث 
مطلقاً. كا توهنه عبارة أناس يُريدون التنير منهم. مع أن التفیز متهم يمكن أن 
يحصّل بغير الافتراء علیهم. ونسبةٍ ما لا يقولون به إليهم . 

المسألةٌ الثالة : قد غرفت أن العلياة الأعلام قد أنكروا انکاراً شدیداً على 
الذين يَرْوُونَ الأحاديتٌ الضعيفة من غير بيان لضعفهاء وأما من رواها مع بیان 
ضعْفِها فلم پنکروا عليه وذلك لا رواية كثير من علاء الحديث للأحاديث 
الضعيفة لم تكن تخلو عن فائدةٍ مهمة. قال العلامة النووي في «شرح مسلم:): قد 
کر مسلم في هذا الباب أنَّ الشعبي رَوَى عن الحارث الأعور وشه1 أنه كاب 
وعن غيره: حّثني فلان وكان مء وعن غيره: الرواية عن اللین والضعفاء 
والمتروكين» فقد يقال: .م حَدُثْ هؤلاء الآثمدٌ عن مولاء مع عليهم بأجم لا ينج 
pe‏ 

ويجاب عنه باجوبة : أحدّها نم روما لیعرفوها, وينواضعفهاء لثلا بابس 
في وق عليهم أو على غيرهم» آویتشککوا في أمرها. 

الثاني أن الضعیق يكب حديثه تَر به أو يُستشهدء كا قدّمناه في فصل 
مات( ولا مج به على انفراده. ١‏ 

الثالث أن روایات الراوي الضعیف يكونُ فيها الصحيحٌ والضعیف والباطلٌُء 
فيكتبونها ثم یر هل الحديث والاتقان بض ذلك من بَعْضء وذلك سَهْلُ عليهمء 
معروفٌ عندهم. وبهذا احج سفيانٌُ الثوريّ حين بى عن الرواية عن الکلبي. 
فقيل له: أنت تزوي عنه فقال: انا أعلّم صِدقَةُ من کذبه. 

الراب أنهم قد یرون عنهم أحاديثٌ الترغيب والترهیب وفضائل الأعال 
وَالقِصّص والزهد ومكارم الأخلاق ونحو ذلك, مما لا يَتَعلّقُ باخلال, والحرام وسائر 


(۱) ۱۲۵:۱. 
(1) أي في ص ۲۳ من شرح مقدمة صحیح مسلم . 
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» الأحكام . وهذا الضرت من الحديث جور عند اهل الحديث وغيرهم التساهل فيه‎ 
وروايةُ ما وى الموضوع منهء وَالعَمَلُ به لاد أصول ذلك صحيحةٌ مقرّرةٌ في‎ 
معروقةٌ عند أهله وعل کل حال : ۳ الأئمة لا یرون عن الضعفاء شيئاً‎  عرشلا‎ 
جون به على انفراده في الأحكام» فان هذا شيء لا یفعله إمامٌ من أئمة المحداثين‎ 

ولا من غيرهم من العلياء. 


زآما فقل / كثيرين من الفقهاء أو أكثرهم ذلك واعماژهم علیه: فليس 
بصراب بل قبيحٌ جداًء ولك لاهن كان یعرف صَعقه ل ل له أن نخ به فام 
متففون عل أنه لا يمتح بالضعیف في الأحكام » وان كان لا یعرف ضعفه ل يل له 
أن یج على الاحتجاج به من غير بح عليه بالفتیش, عنه إن كان عارقاًء 
أو بسؤال. أهل: العلم به إن لم يكن عارفأء والله أعلم , 

تنبیه : إذا أردت نَل الحديث الضعيفبٍ بخ بغير إسناد فلا تقل فيه : قال رسول الله 
كذاء آوفقل كذاء لاشمار ذلك بای بل فل فيه: روي عن رسول الله صل الل 
عليه وسلّم أنه قال كذاء أو فَعَل كذاء أو بِلَمَنا عنه كذاء أوجاء عنه كذاء أو رَوَى 
بعضهم عنه كذاء وما أشبّة ذلك من الصّيْغْ التي لا تشر بالجزم . 

ومنل الضّعِيفٍ ما بسك في صحيه وضَعْفِ وخلاف ذلك منز عند القزم» 
يُستحنٌّ صاحبه اللوم.. قال النووي في مقدمة «شرح صحیح البخاري»(: قال 
العلیاء المحققون من المحدّثين وغيرهم: إذا كان الحديث ضعيفاً لا يقال :فيه : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّمء أو فْعَلء أو أَمَر أوتَى, أو كم وب ذلك من 
صِیغ الجزم. وكذا لايُقال: رَوَى أبوهريرة. آوقال. أوذكر, أو نع أوحدّث. 
اونتل. آوافتی وشِبْهُ ذلك وكذا لا يقال ذلك في التابعين فمن بعدّهم . 

فا كان ضعيقاً فلا يقال فيه شيء من ذلك بصيغة الجزم» وإغا يقالا في 


.۱٤ ص‎ )۱( 
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الضعیف بصيغة التمريض فیقال: روي عنه أو نُقِلَ آوذکن أو خکي. أويُقال. 
أویروی» أو یکی . أو يُعرّى » أوجاء عنهء أوبلغنا عنه. 

قالوا: وإذا كان الحديثٌ أو غبره صحيحاً أو حسناً عن انُضَافٍ إليه200, فیقال 
بصيغة ابزم» ودلیل هذا كله ان صيغة الجزم تقتضي صح عن الضاف الیه, 

م ا 0 5 

فلا يُطْلّقُ إلا فيا صح » والا فيكون في معنى الكاذب عليه» وهذا التفصيل مما تركه 
كثيرٌ من الناس من الصلفین في الفقه والحديث وغيرهما ومن غيرهم . 

وقد اشتد إنكارٌ الامام الخحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي » على 
من خالّف هذا من العلياء؛ وهذا التساهل من فاعله قبي جدأء فإنهم يقولون في 
الصحيح بصيغة التمریض, وفي الضعيف بالجزم» وهذا خخروجٌ عن الصواب. 
وقَلْبُ للمعاني» وال المستعان. 

وقد اعتّىى البخاري رضي الله عنه بهذا التفصيل في صحيحه» فيقول في 
الترحة الواحدة بعضی الكلام بتمريض» وبعضّه بِجَرْم مُراعِياً ما ذكرناء وهذا 
ما یزیا اعتقاداً في جلالته وتحريه, ور واطلامه, وتحقيقِه وإتقايه . 


دعي 


(۱) وقع في الاصل (. . . عين المضاف إليه): وهكذا وفع أيضاً في «مقدمة شرح صحيح 
البخاريه للنووي ص ۰۱ وصولبّه: (عن الضاف إليه). بلفظ (َعَنْ) حرف الجر كما عبر به 
النووي أيضاً في كتابين من كتبه: «المجموع شرح المهذب» ۰۱۰۷:۱ و«التقريب» بشرح 
«التدريب» للسيوطي ص *5 و ۱ :۰۱۱۷ 

وعبارهُ في «التقريب»: دفيا كان بصيغة الجزم كقال فلان. .. فهو کم یصحه عن 
المضافٍ إليه . وعبارته في «المجموع»: «قالوا: مب جزم موضوعةً للصحيح أو الحسنء وی 
التمريض لا سواهما, وذلك أن صِيّْ الجزم تقتضي صِحتّهُ عن الضافب إليه». انتهی . 

ويهذا يتبينٌ الفلط الفاحش لمن ضبط العبارة هكذا: روإذا كان الحديثٌ أو غير صحيحاً 
أوحساً مب الضاف إليه)!! 


۷۱ 


القصل السابع 
في رواية الحديث بالعنی وما یلق بذلك 


احتلف العلماء في رواية الحديث بالمعبى. فَذَّهَبَ قوم إلى عدم جوازذلك 
مطلقاً. منهم ابن سيرين وثعلبٌ وأبو بكر الرازي وغیزهم. ویروی ذلك عن 
ابن عم وذُّهَبَ الأكثرون إلى جواز ذلك إذا كان الراوي عارفا بدقائق الألفاظ: 
بصيراً بمقدارٍ التفاوت بينباء خبیراً با یل مَعانيّهاء فإذا أبدل اللفظ الذي به بلفظ 
آخر یوم مقامه بحیث يكون معناه مطابقاً لمعنى اللفظ الذي یله جاز ذلك . 


وقد تعرّض هذه المسألة علا الأصول ولا كانت من السائل له جداً أحبيتٌ 
أن أورة من عبرم هنا ما یکون فيه كفايةٌ طالم / كتابناء قال الأستاذ آبو إسحاق 
الشيرازي في «اللّمَّعو20: باب القول في حقيقة الرواية وما بل بهاء والاختيا في 
الرواية أن يروي ار بلفظه » لقوله صلى الله عليه وسلم : نضر ر الله اما سْمِعٌ مقالتي 
فزغاها ثم اها کا سمم. فرب حامل فقو إلى من هو أفقَهُ منه. 

فإن اور الرواية بالمعنى نُظِرٌ فان كان من لا یعرف معنى الحديث ل ین لآنه 
لا یمن أن يُغيرَ معنى الحديث. 

وان کان من یعرف معنى الحديث نز فان كان ذلك في بر یل م یز أن 
پروي بالعی, لأنه رما نله بلفظ لا يدي مراد الرسول صل الله عليه وسلمء 
فلا يجورٌ أن یتصرّف فيهء وان كان خبراً ظاهراً ففيه وجهان. من أصحابنا من قال : 
لا يجوزء لأنه رجا كان التعبّدُ باللفظ كتكبير الصلاةء والثاني أنه جوز» وهر الأظهرء 


(1) ص ۵۰6 من «نزهة الشتاق شرح اللمع لآبي إسحاق؛» لشيخنا محمد يى أمان . 


الفا 
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لانه بودي معنای فقام مُقامه. وهذا رو عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: 
إذا آمبت المعنى فلا بأس. أه 

وهذا الحديثُ قد رواه ابن مه في «معرفة الصحابة» والطبراني في «العبجم 
الكبير»» من حديث عبد الله بن سین بن أَكَيَْة الليثي» قال: قلت يا رسول الله 
8 اسع منك احدیث ١‏ لا استطيع أن ا ها هه مك» ی 0 3 
حرفا فقال: إذا لم وا جراماًء ول محرموا حلالاًء وأصبتُم المعنى. فلا باس 
کر ذلك للحَسَنٍ فقال: لولا هذا ما حَدَّئنا. 

وذكر بعض آهل الأثر أنَّ أناساً من المجوّزين للرواية بالمعنى استانْسُوا بحديث 
مرفي فيه: قلنا يا رسول الله نا تسم منك الحديث فلا نَقْدِرُ آن ندیه فقال: 
إذا لر وا حرام ول حزموا حلالاً. وأصیّم المعنى فلا بأس. قال: وهو حدیث 
مضطرب: لایخ بل ذكره الجُوْزّقان واب نْ الجوزي ف اور وق ذلك 
نظر() , 

وقال الغزالي في «الستصفی ,0 : نقلّ الحديث بالمعنى دون اللفظ حرام 1 
الجاهل مواقم الخطاب ودقائتي الآلفاظ. اما العام بر بين احمل وغير المْحتمل 
والظاهر واناظهر والعامٌ والأعَمُّء فقد جوز له الشافعي ومالك وأب و حنيقة وجاهين 
الفقهاء أن یله على المعنى إذا فهمه. 

وقال فريقٌ: لا مور له إلا إبدال الفظ بسا يراوه ويُساويه في الغ ء کال 
القُعودٌ بالجلوس » والعلم ‏ بالمعرفة. والاستطاعة بالقدرة, والإبصارٌ الإحساس, 
بالبصرء وَالَظرٌ بالتحريم» وسائرٌ مالا بسك فيه» وعلى الجملة: مالا طرق إليه 


)١(‏ انظر الكلام على هذا الحديث في «الاصابته للحافظ ابن حجر في ترجمة (سُلَّيم بن 
ية الليثي) ۷۳:۲ و 177:8 من الطبعة الحققة, وفي.ترجمة (حمد بن عبد الله بن سليان بن 
أكيمة الليثي) ۳: 9۱۵ و5: 841١‏ 
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تفاوتٌ بالاستنباط والفهم» وإغا ذلك فيا فَهمَهُ قطعأء. لا فيا فَهِمَهُ بنوع 
استدلال تلف فيه الناظرون . 

ودل على جواز ذلك لا ابجغ على جواز شرح الشرع للجم بلساییم. 
فإذا جاز إبدال العربية بِعْجَميّةِ ترادفهاء فلا جور إبدال عربية بعربية رادها 
وتساوها ال وكان سُفْرَاءُ رسول الله صلى الله عليه وسلم في البلاد يُبلُغونهم آوامزه 
بلفتهم. وكذلك من سَمغ شهادة الرسول صل الله عليه وسلم فله أن يَش على 
شهادته بلغة آخری, وهذا لأنا نعلم أنه لا تعد في اللفظء ولفا المقصودٌ هم المعنى 
وإيصالهُ إلى الخلّق. وليس في ذلك كالتشهدٍ والتكبير وما عبد فيه باللفظ . 

فإن قيل : فقد قال صلى الله عليه وسلم : تفر الله ام سيخ مقالتي فوعَاهاء 
تاذاها کا سَمِعَهاء فرب ت بلغ آوغی من سامم؛ ورب امل فته لیس تیه وب 
حامل فقو إلى من هو أفقه منه. 

قلنا: هذا هو احج لانه دک العلةَ وهو اختلاف الناس في الفقه: 
فا لا لت الناس فيه من الالفاظ المترادفة فلا منه. وهذا الحديثٌ بعينه قد یل 
بالفاظ مختلفة والمعنى واحدء وان أمكن أن تكون جميمٌ تلك الالفاظ / قول 
رسول الله صل الله عليه وسلم في أوقاتٍ ختلفة, لكِنْ لغب أنه حديثٌ واحد. 
ول بالفاظ غتلفة. فإنه روي : زجم الله امرأء ونْضرٌ الله مراد وژوی: ورْبُ 
حامل فقه لا فقة له. ورب حامل فقه غير فقيه» وكذلك الطب المتجدة والوقائغ 
التحدة رواها الصحابةً رضي لله عنیم بألفاظٍ ختلفة, فدلٌ ذلك على الجواز. اه. 

وقال الفخر الرازي في «المحصول»7©: يجوز نقلُ الخبر بالمعني. وهو مذَهَبٌ 
الحسن البصري وأبي حيفة ‏ خلافاً لابن سيرين وبعض المحدّئين ‏ ولکن بشرائط 
ثلاث : إحداها أن لا تكن الترجة قاصرةٌ عن الأصل في افادة المعنى. وثانيها أن 
لا يكون فيها زيادة ولا نقصان . وثالثها أن تکون الترحمةٌ مساوبةٌ للاصل في الحلا 


)ا 11۷:۱/۲. 


۳ 


1۷ 
والخَفَاءء لاد اخطاب بقع تارة لمكم وتارة بالتشَابهء کم وأسبرارٍ آستائر الله 
بعلمها. فلا جور تغییها عن وصفها. 9۹ 

لنا وجوة: الاول: أنَّ الصحابة نقلوا قصة واحدة بألفاظ ختلفق مذکورة في قي 
مجلس واحد. و نكر بعضهم على بعض فيه. وذلك يدل على قولنا. 

الثاني : أنه مور شس الشرع للجم بسانم فإذا جاز [یدال. العربية 
بالعجميّة فبأنْ يجوز إبدالها بعربية أخرى أولء ومن أنصت غلم أن التفاوت بين 
العربية وترجها بالعربية اقل مما ينها وین العجمیة . ۱ 

الثالث : أنه زوي عنه عليه السلام أنه قال: إذا اصبتم العنی فلا باسن: وعن 
ابن مسعود أنه كان إذا حَدَّثْ قال: قال رسول الله كذا أو نحوه. 

الرايع : وهو الأقوى أنا نعلم بالضرورة أن الصحابة الذين رورا عن رسول الله 
صل الله عليه وسلم هذه الاخبان ما كانوا يُكتونها في ذلك الجلس؛ وما کانوا 
يُكرّرون عليها في ذلك الجبسء بل كا سَمِعُوها يَذُكروناء وما ذكروها إل بعد 
الاعصار والستين» وذلك يُوجِبٌ لفط بر روايتها على تلك الألفاظ. 

احتج المخالف بالتص والمعقول . 

أما انض فقو عليه الصلاة والسلام : وم الله امرّأ ب سیع مقالتي فوعاما. ثم 
آذاها کہا مجنها. قالوا: رادار کا سم هو اد اللفظ السموع . ول الفقيه إلى من 
هو أفقه منم معنا اله أعلم أن الافطن رما فيان بفضل, فقهو من فرائدٍ اللفظ با 
ل يفطن له الراوي» لانه ريما كان دونه في الفقه. 

وأما العتول فمن وجهين: 

الأول : انا نا جربنا رین ان الام رها استبط من فود ی ات مالي 
له هل ل الأعصار السالفة من العلیاء المحققين » فقلمناآنه لا حب في کل ما كان من 
فوائدٍ اللفظ أن يبه له الساممٌ في الحال, وان كان فقيهاً ذكياً سء فلو جُوّزنا النفل 
بالعنى فربما حَصَل التفات العظيم. مع أن الرايي یط أن لا ماوت . 


Ye 

الثاني : أنه لو جاز للراوي تبديلٌ لفظ الرسول, بلفظ نفسوء كان للراوي الثاني 
تبديلُ اللفظ الذي سَمِعْه بلفظ نفيه بل هذا أولى, لآل تبديلَ لفظ الراوي أولى 
بالجواز من تبديل لفظ الشارع» وان كان ذلك في الطبقة الثالثة والرابعة فذلك 
يفضي إلى سقوط الكلام الارل. لاد الإنسان وان اجتَهْد في تطبيق الترجة لكن 
لا يَنفكٌ عن تفاوت وان قَلّء فإذا توالت هذه التفاوتاتِ كان التفاوتٌ الاخير تفاوتا 
فاحشا بحيث لا يبقى بين الكلام الأخير وبين الأول نوم مناسبة. 

والجوابٌ عن الأول أن من نی کلام الرجل فإنه یوضف بأنه دی کا سم 
وان ات الألفاظء وهكذا الشاهدٌ والترجانٌ يقم علیهیا الوصف باع اذیا كا 
سيعا» وان كان لفط الشامد خلاق لفظ الشهود عليه ولخهٌالترجم غير لغة التربتم. 
عنه . وعن الثاني والثالث ما تقدّمَ قبل . اه. 

وقال القراني في «شرح تنقيح الفصول في الاصول:(: تغل الخبر بالمحنى عند 
أبي امین وأبي حنيفة والشافعي جائرٌ ‏ خلافاً لابن سيرين وبعض /المحدّثين- 
بشروط : أن لا رید الترجةٌ ولا تَنقَصء ولا تكون أخقّى ولا أجلىء لأن المقصود إنما 
هو ایصال المعاني فلا يض فوات غيرها. 

ومتى زادت عبارة الراوي أو تفت فقد زاد في الشرع أو نص وذلك حرام 
إجماعاء ومتى كانت عبارة الحديث جلیةٌففیرها بعبارة خفية فقد أوقع في الحديث 
وَهُناً يُوجِبُ تقدیم غیرو عليه بسبب خفاله, فل الأحاديث إذا تعارضث في الحكم 
الواحد عم جلاها على آخفاها, فإذا كان اصل الحديث جلي فأبدله بِحَفِي» فقد 
بل منه مزيّةٌ حسنة تخل به عند التعارض . 

وكذلك إذا كان الحديتٌ حَفِيّ العبارة» فأبدها بأجلى منباء فقد أو له 
حکُم التقديم على غيره. وح ال أن يُقدّمْ غیرهُ عليه عند التعازض. فقد تسب 
بهذا التغيير في العبارة إلى تغيير حكم الله تعالى» وذلك لا يجوز. فهذا هو ستند هذه 


(۱) 164:7 بحاشية الشيخ محمد جقيط. 


1۷۹ 
الشر وط ار ی و 
فلا يجوز إجماعا 

وا الصحابة رضي الله عنم کانوایسمعون دی کون 
ولا یکزرون عليهاء ثم يَرْوُونها بعد السنين الكثيرة. ومثل هذا يم الإنسانُ فيه بان 
نفس العبارة لا تنضبطً بل المعنى فقط, ولان أحاديتٌ كثيرةً وقعت بعبارات غتلفة: 
وذلك مع اتحادٍ القِضّةءا وهو دليلٌ جواز النقل بالعنی, وان لفظ السئة ليس عيذ 
به بخلافٍ لفظ القرآن فا ضبط المعنى فلا يضر فوات ما ليس بمقصود .. 

الم ا : جم الله اضر اله امرأ سم مقالتي 
نأذاهاكيا سَمعْهاء فرب حامل فقو إلى من هو أفقهُ مه. ورب حال ف فقو إلى من 
لیس بفقيه. فقول : فأذّاها کا سَمِعْهاء يقتضى أن يكون اللفظٌ المؤنّى: كاللفظ 
لمسموع» عمد باب اتشييه. والمسموع في الحقيقة إغا هو له وس الع 
بع له والتشبية وقع بالسمو SS‏ 
يقتضي أنه عليه الصلاة والسلام أرجَبت 1 مئل ماسَمعه لا جلاف وهو 
الطلوب . اه. 1 

قال صاحب «میزان العقول في الاصول»: مسالة: تقل اخدیت بالعنی هل 
عجوژ ام لا؟ أجمعوا أنه إذا كان لفظاً مشترکا, او تما أو مشا فانه لا جور اقا 
لفط آخر مُقامّه. ما إذا كان لفظاً ظاهراً مفسّراً فإقامةٌ لفط آخر مئله بان قال: عد 
رسولٌ الله عليه الصلاة والسلام على راس الركعتين في صلاة الظهرء مکان ما رو 
أنه جنس على رأس الرکفتین؛ هل مجوژ؟ فعند أصحابنا يجو رهو ظاهرٌ مذهب 
الشافعي» وقد ری عن لسن البصري كذلك. 

وقال بعض أصحاب الحديث: إنه لا يجوز. وقيل: وك و 
اللخةء وس هؤلاء حدیث رسول الله صل الله عليه وسلم > فإنه قال: نَضر الله امراً 

سم مَقالي فوَعَاها وأذّاها کا سَمِعْها. ولان لبي عا عليه الصلاة والسلام مخصوصٌ 
بكمال الفصاحة والبلاغة, كا روي أنه قال: أنا أة فص العْرّب ولا خر ' وروي 


1y 
عنه أنه قال: آوتیت خساً من اد قبل وذكر منها: وأوتیت جوابع الكلم.‎ 
وإذا كان الامر كذلك فلا شك أنَّ في النقل إلى لفظ خر احتمال الاختلال في‎ 
العنی, فيجبٌ الاقتصارٌ على اللفظ المنصوص عليه ولهذا الطريي لا يمور نقل‎ 
القرآن بالعنى» فكذا هذا.‎ 
وج قول العامة ما ژوي عن عبد الله بن مسعود وغیرو 3 النبي عليه‎ 
الصلاة والسلام قال هكذا أونحواً مته أوقريباً منه. وهذا نَل بالعنی؛ وقد اشتهر‎ 
. عن الصحابة أنهم قالوا: أمّرنا رسولٌ الله صلى الله عليه وسلم بكذاء ونهانا عن كذا‎ 
وهذا تقل من حيث العنی؛ واجامٌ الصحابة حَجّة.‎ 
والمعنى في المسألة هو أن الامتناع ما أن يكون لأجل اللفظ؛ أو لاجل‎ / 
العنی. والأولٌ فاسد. فن سه ابي عليه الصلاة والسلام وضع لبيانٍ الاحکام»‎ 
وهو الْعرض. وهذا لا ختص بلفظ دون لفظ, ولأنه لم تعلق شيء من العْرّضٍ بلفظ‎ 
الحديث» لانه ليس مُمجز, ولا يَتَعلّقَ الثوابُ وجوارٌ الصلاة بهء بخلاف القرآن فإنه‎ 
مُْجز وقد تعلق بتلاوته الثوابٌ وجوارٌ الصلاة.‎ 

فلئن كان لا جور نقل انقرآن من لفظ إلى لفظ. فلم ذا لا جور في الحديث؟ 
مع أن نم جاء التقل بطريتي ارحص أيضاًء > کا وی عن عبد الله بن مسعود أنه 
مهم رجلا يقول: طَعَامٌ اليتيم. ول مكنه أن يقول: طَعَامٌ ال فقال له قل: 
طفَام الفاجر» فلان يور في الحديث أولى. 

وان كان لاجل المعنى فالعنی لا بختلك ولا يتل بالنقل إلى لفظٍ مثله في 
المنی, نحو قوفم : قَعَدَهِ مكانَ جَلَّسَء ولهذا كان نقل كلمةٍ الشهادة من اللفظ 
الروي بالعربية إلى كل لسان جائز لا كان الفرض هو العنی دون اللفظء فكذا 
هذاء بخلاف الأذان والتشهّدٍء حيث لا يجورٌ النقل عن الفاظهی إلى غيرهماء لا 
الشرع جاء بتلارة الفاظهیا؛ وعلق بها الثواب الخاضٌء على أن لاذان شرع 
للإعلام. وإنه لا صل إلا بالألفاظ العروفت وغذا لم یروا النقل من اللفظ 
امرك والمجمّل إلى لفظ آخرء الا فيه من احتمال الإخلال. بالمعنى . 


۳۰/ 


YA 
وام احدیث فنقول: لاب الحديثٍ لان من نقل احدیث بالمعنى من كل‎ 
وجه يُقال: إنه ای کم سَمِعء فإنه يقال للمترجم من لغةٍ إلى لغةٍ: قد ای کا‎ 
سح . . على أن اراد بالحخديث إذا كان لفط الحدديث : مرکا أو مشكلاء اومان‎ 
يكن احمال الل فيه بالنقل إلى لفظ آخرء ونحن تمنعٌ النقل في مثل هذا الوضع‎ 
هذا الم وفي احدیث ما ید علیه» فإنه قال: فرب حامل فقو إلى من هو أف‎ 
منه» ورب حامل فقه اليس بفقیه . وما لا يَشْتبَهُ من الألفاظ ولا تخت اجتهاد‎ 

الجتهدین فيه : يُستري فيه الفقيهُ وغيرٌ الفقیه والکامل في الفقه والناقضٌ. اه 


وقال بعض علماء: الحنابلة : تجو روايةٌ الحديث بالمعنى المطابتي للفظ للعارف 
يمقتضيّات الألفاظء الفازق بيتباء ومع منه ابن سيرين لقولة عليه الصلاة والسلام: 
فأذاها كا سیغها. ولقوله عليه الصلاة والسلام تلبرّاء جين قال ورسولك الذي 
أَرْسَلْت . قال : قل : ونيك الذي أَرْسَلتَ 

ولنا جوارٌ شرح الجديث والشهادة على الشهادة العربية لعج وعكيه) 
فهذا أولىء ولأ اعد بالمعنى لا باللفظ» بخلاف القرآن» ولانه جائز في غير السلة ن 
فكذا فيهاء اد الکزِب حرام فيهماء والراوي بالعنی الطابي مود كها سمح . ثم ارال 
منه من لا یف ولیس الکلام فيه . وفائدة قوله عليه الصلاة والسلام للبراء ما ذَكرّ: 
عم الالتباس بجبریل؛ اون بين لفط البو والرسالة. قال ابو اقطاب ! 
ولا يبدل لفظاً اهر منه. إِذْ الشارجٌ رما قَصَّد إِيصال الحكم باللفظ اج تاره 
وبالخفي أخرى . قلت : : وكذا بالعكس» وهو أولى. وقد قُهِمَ هذا من قولنا: المع 
المطابى . وال أعلم . 


وقال ابن حزم(۲۱: فصل قال عل : وحکم الخبر عن النبي صل الله عليه 
وسلم أن یور نص لفظهء لا یل ولا يعر إلا في حال, واحدة وهي أن یکون الرة 


(۱) في «الاحکام» ۸۰:۲ و۲ :۲۰۵ 


1۷۹ 
قد تت فيه ورف معناه قينا یال فيفتي بعنهوموجبه فیقول : کم رسول الله 
بكذاء وتبی عن كذاء وخرم كذاء والواجبٌ في هذه القضية ما صح عن البي 
صل الله عليه وسلم وهو كذاء وكذلك الحكمٌ فيا جاء من الحكم في القرآن 
ولا فرق. 

وجائرٌ أن بر ال موجب الآية ویخکیها بغير لفظها وعذا ما لا حلاف فيه 
من أحدٍ في أنَّ ذلك مباخ کا ذكرنا. وأمّا من حدّت وأسند / القولٌ إلى النبي 
صل الله عليه وسلمء وقْصَدَ التبليغٌ لا به عن النبي صل الله عليه وسلمء 
فلا یل له إل ري الألفاظ كا يها لا یل حرفاً مکان آحَرء وان كان معناهما 
راخدا ولا دم حرقاً ولا يۇر عر وكذلك من قَصد تلاوة آي آوتعلنها 
ولا فرق. 

وبرهانُ ذلك اد نبي صلى الله عليه وسلم علُم البراة بنّعازب دعاف وفيه: 
ونبيّكَ الذي ارسلت. فلا آراد البراء أن یعرض ذلك الدعاء على النبي صلى الله 
عليه وسلم قال: وبِرَسُولِك الذي أَرْسَلتَ فقال النبي صل الله عليه وسلم : لاء 
وبتيّك الذي آزنلت. فآمَرّه عليه الصلاة والسلام أن لا یْضغ لفظة رسول, في 
موضع لفظة نبي » وذلك خن لا ييل معنی» وهو عليه السلام : رسول ونبي 

فكيف یم للجهال لین أن یقولوا: إنه عليه الصلاة والسلام كان يجيز 
أن یوضع في القرآنٍ مكان: عزيرٌ حكيم : غفورٌ رحيم, أوسميعٌ عليم . وهو ینم من 
ذلك في عام ليس قرآناء واللَهُ يقولٌ براً عن نما یکون لي آن أَبدَلَهُ من تا 
مسي ولا تبدیل ار من وضم كلمةٍ مان أخرى. 

ام كيف يسو إباحة القرامو المفروضة في الصلاة بالأعجميةء مَعْ ما ذكرنا ومع 
اجاع ام إنساناً لوقرا م القرآن لمآ على آخری. أوقال: : لفك للصَّمَدِ 
مول الخلائق. ورَعَمّ اد ذلك في القرآن, لد من يُفتري على الله الکذب! ومع قوله 
تعالى : لسا الذي بُلْحِدُونَ الیه آغجمي وهذا بسان غربي مُبين». ففرق تعال 


۳۳ 


A 
بينهاء وأخيرٌ أن القرآناإنغا هو باللفظٍ العربيّ لا العَجَمِي ونر بقراءة القرآن ي‎ 
. الصلاق فن قرا بالاعجنبية فلم يقرا القرآن. بلا ك‎ 

واحتجٌ بحضهم في ذلك بقوله تعال : رال لفي لفي زب این ویبخطابه 
تعال لنا بالعربية حاكيا كلام موسی عليه السلام . 

قال علٌِ: وهذا لاح هم فيه. لا الذي في رب لین ما هو معنى القرآنٍ 
لا القرآن» ولو کان القرأنٌ في زب الأوّلين الاك عامل و دام عم 
به« ولا كانت له فیه آية. وهذا حلاف النص. 

وآما حكايئهُ تعالى لنا کلام موسی وغیره بعناء فلم يُلزمنا تعالی بقرانة 
آلفاظهم بنصهاء ولا منم نحن تفس القرآن بالاعجمية لمن يرجم له وإنما نع من 
ثلاوته في الصلای أوعل سبیل, التقرب بتلاوته إلى الله تعالی بغير اللفظ الذي 
1 به لا بکلام آعجمي ولا بغير تلك الألفاظ وان وافقتها في العربيةء 
ولا بتقدیم تلك الالفاظ بعينها ولا بتأخبرهاء وإنما نجير الترحمة التي أجازها النص 
على سبيل التغليم والإفهام فقطء لا على سبيل التلاوة التي يُقصَدُ بها قرب وبال 
تعالى التوفيق . 

ومن حُدّتُ بحديث قله إلى غيره كا َم إاه خر وا عنة. فليس عليه 
أن یکرره آبدا فقد دی ما غليه بتبليغه. 


وأما لح في الحديث فان كان شيئاً له وج في لغة عض العرب. فَليَرُوه كا 
سمعی ولا یبد ولا یره إلى اصح منف ولا الى غبرهوإن كان شيئاً لا وج له في 
لغة العرب لبق فحرامٌ على كل مسلم أن ی بلح عن رسول الله صل الله 
عليه وسلم فان فعل فهو كاذب علي لان قد أيقنا أنه عليه السلام ین قطء 
وفرض عليه أن يُصلِحه یشوه - شط من کتابه» ويكثّة مرب ويحَرّتٌ به 
معرباً ولا یلفت إلى ما ود في کتابه من الحن» ولا إل ماه به شیوشه لجرا 

وهذا لَِمّ من طَلْبٌ الفقة | ن یل النحو واللغة» وال فهو ناقصض محطً 
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لا تور له انفتیافي دين الله عز وجل . وكان ابن مر يُضربٌ ود على اللحن . وقد 
روي عن شعبة أوعن حمادٍ بن سلمة - السك مني أنه قال؛ من / حَدَْتْ عني 
بحن فقد كُذّبَ علي. وكان شعبةٌ وحمادٌ وخاد بن الحارث وير ين المقَضْل والحسْنٌ 
البصري لا ينون آله وبال التوفيق 

وقال ابن المطهر الي في «نهاية الوصول» في البحث الحادي عشر في نقل 
الحديث بالعنی : املف الناس في أنه هل يجوز نقل الحديث الروي عن النبي عليه 
الصلاة والسلام بالمعنى. فجوّزه الشافعي وأبو حنيفة ومالك وأحمد والحسن البصري 
وأكثرٌ الققهاء وبعض المحدثين. 

والمجوّزون شرطوا أموراً ثلاثة : الأول أن لا تكون الترجة قاصرةٌ عن الاصل 
في إفادة المعنى. الثاني أن لا يكون فيها زيادةٌ ولا نقصان. الثالتُ أن تكون الترجةٌ 
مساويةً للأصل في الالء والخَقَا لأنَّ الخطاب قد ی باأحكم والتشابه لحكمةٍ 
خفيّة. فلا جور رها عن وصفها. 

والانعون جوزوا إبدال اللفظ عرادفه ومساويه في المعنىء كا يدل اعد 
بالجلوسء والعلم بالمعرفةء والاستطاعة بالقدرق والحظرٌ بالتحریم . وبالجملة: 
ما لا يتطرق ! ا ل لل > لا فيها فهم 
بنع من الاستدلال الذي تلف فيه الناظرون. واتفقوا على منم ابحاهل بمواقع 
الخطاب ودقائتي الألفاظ, رإغا الخلافٌ في العالم الفارق بين المحتمل وغیری والظاهِرٍ 
والأظهر والعامٌ وَالآعَم . 

والوَجُهُ الجوانٌ لنا رجوه: : الأول الصحابة لوا صد واحدةٌ مذكورة في جاس, 
واحد بالفاظ تلفة وم نکر بعضهم على بعضر فيه ۰ وهو یل على قبوله. وفيه 
نظر» لانه حكايةٌ حال, ٠‏ فلعلهم عَرَفوا ان الراوي قصد نَقَلَ المنی. » وه با یل 
عليه . 

الثاني جوز شرح ا للعجمي بلسائه. وهو بدا العربية بالعجمية» 
فبالعربية أولى» ومعلومٌ أن تاوت بين العربية وترجیها أقل عا بيتها وبين العجمية» 


ان 


8 
وفيه نظرء فان السامغ للترجة یلم أن السموغ ليس كلام النبيّ. عليه الصلاة 
والسلام بل معناه: ۱ 
الثالث روي عنه عليه الصلاة والسلام: إذا اصبتم العنی فلا باس. وفيه 
نی لد ارات البأس في العمل بقتضی مادَلٌ عليه الحديث» 5 
الرابع كان ابن مسعود إذا حَدَّث قال: قال رسول الله كذا أو تحوّة: وفيه 
نظر» إذ الَرْقُ واقع بين ما إذا أَطْلّقَ أوقال: كذا أو نحرهء فان فيه تصرياً بقل 

المعنى وان اللفظ منه. 

اخاسن تلم قطعاً أن الصحابة ل'يكتبوا ما نقلوه ولا كرّروا عليه . بل کا 
سَمِعوا أَمْمَلوا إلى وقت ال حاجة بَعْدَ مد متباعدة» وذلك يُوجِبٌ القطم بانهم ز ينقلا 
نفس اللفظ بل المعنى . 1 

السادس اللفظ غيرٌ مقصود لذا وإغا القصدُ المعنى. واللفظٌ ال في 
استعلامی فلا فرق لإثباتِ:ذلك المعنى بأي لفظ اتفق . 

واحنّج الخالف بوجوو: الاو قوله عليه الصلاة واللام : لر الله ارآ ی 
مقالتي فوعاها فادها کا سَمِعْهاء فرب ميلّْ أوتى من سامع» ورب حامل فقو لیس 
بفقیه» ورب حامل, فقه إلى من هر آفقه منه. وأداژه كما سي هو اداه: اللفظ 
المسموع : ونقل الفقه إلى من هو امه معناه أن الأفقة قد ین بفضل, معرفته 
من فواد اللفظ لا لا یط إليه غير الفقيه الذي رواه. 

الثاني التجربة دلت على أنَّ المتأخخر يُستخرج من فوائدٍ ألفاظ النبئ عليه 
الصلاة واللام مالم پسبقه تم إليهء فعرفنا أن ع لاب أن يبه لفوائذ 
اللفظ في احال وان كان فقيهاً ذكياً. فجاز أن رم 3 اللفظ ید أنه مسا 
للاخرء وبينهما تفاوتٌ م یتفطن له. ,: 

الثالث لو جاز للراوي تبديلٌ لفظ الرسول بلفظ من عندی از للرازي عن 
الراوي تبدیل لفظ الأصل بل هو آولی, / فإن تبدیل لفظ الراوي أولى من تبديل. 


AY 
لفظ الشارع» ولو جاز ذلك لجاز لثالث الراوي عن اي وللرابع الراوي عن‎ 
الب وهكذاء وذلك يُستلزم سُقوطً الكلام الأول بالكلية» فإ المعيرٌ إذا تر‎ 
ربالغ في الق تم عليه الإتيانُ بلق لیس بينه وبين اللفظ الارل, تفاوت بالكلية»‎ 
فتتتفي الناسبةٌ بين كلام النبي عليه الصلاة رالسلام وكلام الراوي الآخير.‎ 


وابخواث أن من آذّی العنی بتمامه يُوضَفُ بأنه ی کا سم وان خلت 
الالفاظ وغذا يُوصَفُ الشاهدٌ وللترجم باداء ما سَمِعا وان عبر بلفظ مراف على 
أن هذا امحدیث مد لناء فإنه عليه الصلاة والسلام ذكر العلهً وهي اختلاث الناس 
في الفقه, فا لا يلت فيه الناسٌ کالالفاظ المترادفةء لامع منه. على أنَّ هذا 
الحديتٌ بعينه قد تقل بالفاظ ختلفة والمعنى واحد. يُروَى: رَجم الله امر. ونضر الله 
ام ورب حامل فته لافقة له» وغيرٌ فقيه. وهذه الألفاظٌ وان من أن يكون 
جميمُها قول الرسول في أوقات متلفة. لك الاغلب أنه حديثٌ واحد. اه. 

وقد رایث بعض من ألّف في أصول اخدیث أو اصول, الفقه. قد أطال في 
بیان ما قيل في هذه المسألة» فاحبیت أن ورد من كلامهم هنا ما يريد المسألةً جلا 
فأقول: 

مب طائفةٌ من العلياء إلى أنه لا تج الرواية بالمعنى مطلقاًء ول ذلك عن 
كثير من المحدّئين والفقهاء وأهل الأصولء وهو مذهبٌ الظاهرية. ول عن 
عبد الله بن عُمّر وجاعة من التابعين منم ابن سيرين» وبه قال الاستاذ أبوإسحق 
الإِسْفِرَائين وأبو بكر الرازي . 

قال القرطبي : وهو الصحیخٌ من مذهب مالك ول على ذلك قوله: 
لا اتب | إل عن رجل, یعرف ما برج من رأسه» وذلك في جواب من قال له 0 
تكب عن الناس وقد آدرکتهم متوافرین؟ وکذلك ركه الأخدٌ عمن لهم فصل 
وصلاحٌ إذا کانوا لا يُعرفون ما دون به. 


قال بعض العلماء: وفي هذا إشارة إلى انتشار الرواية بالمعنى في عصره. وقد 


۳۹۷ 


A4 
كان الحدذيثُ في السدُور فخشي مالك أن خإطوا فيا مجدئون به» فرك الرواية عنبم‎ 
لذلك, ولو كانوا يحفظون لفظ الحديث ل ترك الأخدّ عنهم. وقل البيهقيٌ والخطيبٌ‎ 

وغيهما عن مالك أنه منم الرواية بالمعنى في الحديث وأجاز ذلك في غيره. 

وقد شلّد بعض امن من الرواية بالعنى أعظَمْ تشدید. حتى ل بجیزوا أن 
یدل حرف بار وان كان معثاتهما واحداًء ولا أن عم كلمةٌ على أخرى وإن كان 
العنی لا ختلف في ذاك» بل زد بضهم ل ندید ممع من عل ی 
أو تخفيفٍ ثقيل » ونح ذلك ولو خالّت اللفةً الفُضْحَى . 

وذلك لا في تبدیل اللفظ الروي من خوفب الدخول في الوعید» حيث نسل 
إلى النبي کر لفظاً یل ولان النبي عليه الصلاة والسلام قد وتي جوامع ع اكلم 
واختصیر له لکلا اختصاراً: وغیرهُ ولو كان 0 أرباب الفصاحة والبلاغة لايل 
درجته . وكثيراً ماظن الراوي با معنى أنه قد آق بلفظ يقومٌ مُقامَ لاخ ولا يكو 
كذلك في نفس الأمر كما طهر ذلك في كثير من الأحاديث. 

ونر إلى ما وقع لشعبة مع جلالته وإنقانه» فإنه سبع عن إسناعيل بن علي 
حديث المي عن أن تزع الرجل» فرواه عنه بالعنى بلفظ: ي عن التزعفر. 
قأنكر إسراعيلٌ ذلك عليه لدلالةٍ روايته على العموم. مع أن الرواية في الأصل ما 
ندل على اختصاص اغبي بالرجال, فاب إسماعيل ی له شعبة» مع ان رواية 
شعبة عنه إلا هي من قبيل رواية الأكابر عن الأصاغر. 

ولأنه عليه الصلاة والسلام قد رد على من عَلَمَه ما يقول / اذا: اد مضجنه 
إذ قال: ورَسُولِكء فقال عليه الصلاة والسلام : لاء ونبيك. 

ولانه عليه الصلاة والسلامقال : نض الله مرا مغ منا حديثاً فأدّاه كا سمعه : 

وقد اعتنى مسلم في صحیحه ببيانٍ اختلافب الرواق. حتی في حرف من المتن 
ريما لا یتفر به المنی, بخلاف البخاري. وقال بعضهم : كان ينبغي أن یکزن هذا 
المذهبٌ هو الواقمٌ ولکن م یتفق ذلك . ۱ 


1 
وذهب جمهورٌ العلماء إلى جواز الرواية بالمعنى لن بح ذلك» بشرط أن يكون 
جازماً بأنه ی معنى اللفظ الذي بَلْغْه. وهؤلاء الُجيزون: 
منم : من شط أن ياي بلفظ مُرادفٍ كالجلوس مكانَ القعودٍ أو العكس . 
ومنهم : من شرط أن يكون ما جاء به مساوياً للأصل في ابفلا والخفاء. 


وقال أبو بكر الصبرفي : إذا كان المعنى مدا في جملة لا همها العامي إل باداء 
تلك الجملقء فلا تجورٌ روايةٌ تلك الجملة ال بلفظها. 

ومنهم : من شرّط أن لا یکون الحديثُ مما تعبّدنا بلفظی كالأذان» وهذا 
الشرط لا بد منه. ويال إنه مج عليه . 

ومنهم : : من شرّط أن لا يكون امحدیث من فيل انشابه كأحاديث الصفات» 
وقد حك بعضّهم الإجماغ على هذاء وذلك ل الفظ الذي تكلم به التي صل اله 
عليه وسلّم لا یدزی هل يُساويه اللفظ الذي تكلم به الراوي ويل ما له من 
وجوه التأويل أم لا. 

ومتهم : : من شترّط أن لا يكونَ الحديثُ من جوامع الکلم كقوله عليه الصلاة 
والسلام : إغا الأعمالٌ بالنيات. وقوله: من حن إسلام المرءِ رکه ما لا عييه . 
وقوله: ان على لدع » ونحو ذلك. 


وقال بعض العلماء: للرواية بالمعنى ثلاث صور: احذها أن یبیل اللفظ 
جُرادفه» كالجلوس بالقعود. وهذا جائز بلا خلاف. وثانيها أن ین دلالتَ على مثل, 
مادَلٌ عليه الأول من غير أن يُقطع بذلك, فهذا لا نعلاف في عذم جراز التبديل 
فيه . تالا أن يط بفهم العنى وع عي تم سار يفم بأما تدل على ذلك لك 
المعنى الذي فَهِمّهء من غير أن تكون الألفاظٌ مترادفة. فهذا موضمٌ اخلاف, 
والأكثرون عل أنه متى حضل حَصَل القطمٌ بفهم المعنى مُستيدا إلى اللفظ زا ججریو. أو إليه 
مع القرائن» ال بالمترادف. 


۳۰۷/ 
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وقد تین من البح في هذه المسألة والتتبع لا قيل فیها أنَّ للمُجيزين للرواية 
بالمعنى ثانية أقوال: 

القولٌ الا : قول من فرق بين الالفاظ التي لا مال للتأويل فیها وبين 
الألفاظٍ التي للتأويل فيها جال. فأجاز الرواية بالمعنى في الأولى دون الثانية» مَل ذلك 
أبو الحسين القطان عن بعض أصحاب الشافعي . ورب من هذا القول, قول من 
رق بين الحم وغیری, کالْجمُل والمشتركء فاجاز الرواية بالمعنى في الأول دون 
الثاني . 

القولٌ الثاني : قول من هرق بين الأوامر والنواهي وبين غيرضماء فاجاز الرواية 
بالعنى في الأولى دون الثانية . قال ااوزيي والرزیانی : وشَرْطُ الرواية بالمعن أن يكون 
ما جاء به مساویاً للأصل, في الخلاء والقَاء. وال فيَمتتِ كقوله صل الله عليه 
وسلم : لا طلا في إغلاق. فلا جوز التعبيرٌ عن الاغلاق بالاکراه وزن كان هر 
معنا لاد الشارع لم يُذكره كذلك لا اصلحة . 

وجَملا َل الخلاف في غير الأوامر والتواهي , وجَرّما بالجواز فيهماء ول ا 
ماحم امد الم : تلو سین الي والعقربٌ. فیجوژ أن يقال : آفر 

0 بقتلهماء والبي بقوله عليه الصلاة والسلام: لا توا مب للع 1 سواءٌ 
لوا فيجورٌ أن يقال نبي عن بيع الذهب بالذهب إلا سَواء بسواء. 

القولُ الثالث: قول من فرق بين من يُستحضيرٌ لفظ الحديث / وبين من 
لا بُستحضیر لفظه بل نی وإنما بقي في ذهنه معناه» فاجاز الرواية بالمعنى للثاني دُونَ 
الأول» وذلك لأنه كان مورا پاداء افدیث کا سجغه وذلك فا یکون: بروایته 
باللفظء فلا عجز عن ذلك بسبب نسيانه ۸ یبن في وسعه ال روايثه بالمعنىء أفإذا أ 
بلفظ يدي ذلك العنی فقد ا ہا في وُسْعِهء قال تعالى: طلا یکلّث الله تا إل 
وهای 

وهذا القول أقوى الأقوالء لان الرواية بالمعنى إا أ جازها من أجازها من 
العلماءٍ الأعلام للضرورةء ولا.ضرورة إلا في هذه الصورة. وال فلا ین بذي كمال 


TAY 

في العقل والدين أن بير تبديلٌ الألفاظ الواقعة في كلام ابي صل الله عليه وسلم 
مع استحضاره شا: بألفاظٍ من عنيهء ثم یه إلى التبي صلی الله عليه وسلم بلفظ 
صریح في ضدورها منه 

قال الماورديُ في «الحاوي»: لا تجورٌ الروايةٌ بالعنی لمن تحفظ اللفظء لزوال. 
ال التي رخص فيها بسبيهاء وتجورُ لغيرهء لأنه تحمل اللفظ والمعنى. وعَجّز عن 
أحيهما زمه أداءُ الآخر, لا سيا إن كان في تركه كنم للأحكام ؛ فإن يسه م جز 
أن پورده بغیره» لآل في كلام النبي صل الله عليه وسلّم من الفصاحة ما ليس في 
غيره. 

القولٌ الرابع : قول من فرق با غير أنه حك عَكْسٌ الحكم» فأجاز الرواية بالمعنى 
لمن يُستحفيرٌ اللفظ لتمكيه حيتئٍ من التصرّفٍ فيه بإبراد لا تقوم مقا تلك تلك 
الألفاظ في المعنى » ولم جزها فن لا يُستحضيٌ اللفظ لعدم قکیه من لك ول يكتفٍ 
بوجود المعنى في الذهن» لاحتمال, أن يكون ذلك العنى أزْيدَ مما دل عليه اللفظ 
الذي نس أو انقص من ولذا مُنع العلياء من وضع العام في موضع الخاض» 
الط في موضع القید. ومن 30 وذلك لاشتراطهم أن يكون ماجاء به 
الراوي مُساوياً للأصل . 

القول الخامس : قول من أجاز الرواية بالمعنى» بشرط أن يَممَصرّ في ذلك على 
إبدال. اللفظ ریق مع بقاء تركيب الكلام على حاله. وذلك لان تغييرٌ تركيب 
الكلام كثيراً ما مخ ل برام بخلاف إبدالر اللفظ رای فإنه يفي بالقصود من غير 
محذور فيه › و قوي» وقد ادُععى نتن العلياء أن هذا جائرٌ بلا حلاف . 

ومثال ذلك ابدال ات بانمام والعكس . قال مسلم في صحيحه: حَدّتنا 
شيبان بن روخ وعبدٌ الله بن محمد بن أساء الضبعي : قالا حدثنا مهدي وهو 
ابن میمون, قال حَدّئْنا واصلٌ الأحدّبُ. عن آي وائل. عن خذیفة : آنه بل اد 
رجلا یم احدیث. فقال حذيفة: سمعث رسول الله صل الله عليه وسلّم يقول: 
لا دحل الجنة نام . 
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AA 
حَدَننا علي بن حجر السُعْديّ واسحاق بن إبراهيم» قال إسحاق: أخيزنا‎ 
جرير: عن منصورء غن إبراهيم عن هام بن الحارث» قال: كان رجلٌ يل‎ 
الحديتٌ إلى الامی قال: فجاء حتى جنس الا فقال حذيفة : سمعث رسول الله‎ 

صل الله عليه وسلّم یقول : لا دحل الجنة ات . 
القولٌ السادس : ۳ من فرّق بين من بورد الحديث على قضد الاحتجاج 

أو لفیا وبين من یرد لقصدٍ الرواية: فأجاز الرواية بالمعنى للأول دون الثاني . 
القولٌ السابع : قول من أجاز الرواية بالمعنى للصحابة خاصةً وذلك لأمرين: 
أحدهما كوئهم من أرباب اللسان الواقفين على ما فيه من أسرار البيان. وثانيهها 
سمامهم أقوالَ النبي صل الله عليه وسلّم مع مُشاهدتهم لأفعاله؛ ووقرفهم على 
أحواله» بحيث وقفوا على مقصیه جل فإذا رَوَوْا الحديتٌ بالمعنى استوفوا المقصد 

کل ۱ ۱ ۱ 
على انم يكونوا يَرْوُون بالمعنى ال حیث لم يُستحضروا اللفظ, وإذا رَوَوًا 
بالمعنى أشاروا في أكثر الأحيان إلى ذلك» فصارّت / النفس مطمئنةً يلا يروونه بالمحنى» 
بخلافٍ من بذهم فإنهم لم:يكونوا تي درجتهم في معرفة اللسانء والوقوف بالطیع 
على أسرارٍ البیان» مع .عدم سماعهم لشيء من أقواله عليه الصلاة والسلام» ولا 
مشاهدتهم لني من أفعاله» ولا وقونهم على حال من أحواله. وقد حکی هذا 
القول الاورديٰ اويا وجَرّما بأنه لا ور لغير الصحابي الرواية بالعیی وجَعلا 
الخلاف في المسألة في الصحابي دون غيره. 

وقد سعد مهم ع أن عض المحابة انرون لا بان ۶ كاري 
عن بعض التابعين أنه قال : لَقِيتُ ناسا من الصحابة, فاجتمعوا في المعنى واختلفوا 
عل في اللفظ فقلت ذلك لبعضهی فقال: لا باس به ما لبیل معناهه" حکاه 
الشافعي . ويا رو عن جاب بن عبد اله عن حذيفة» أنه قال: او رب ور 
الأحاديتٌ» فنقدّمٌ ونؤشر. وبا روي عن بعض الصحابة كابن مسعود انه كان یقول 
في بعض ما يرويه: قال رسو الله صل الله عليه وسلّم : كذا أو نحوه. 


1۸۹ 

القولٌ الثامنُ : قول من أجاز الرواية بالعنی للصحابة والتابعین فقط ومع من 

قال : لا الحديتٌ إذا قيّده الإسنادٌ ویب أن لا ختلف لفظه قیدله الكذب 
وذلك لان الرواية بالمعنى ‏ لا سیم إن تعد الراوون بها تُوجبٌ رواية الحديث على 
وجوه شتى مختلفة في اللفظ. والاختلاث في اللفظ كثيراً ما يوب الاختلاف في 
العنی وان كان يسيراً بحيث لا يَشْمْرُ به إل قلیل من أهل الفضل والشّلء 
والاختلافٌ في المعنى يدل على أن ذلك اشدیث یرو كما يتبغي. بل وقغ خطأ في 
بعض رواياته أوفي هیمها, فيكون فيها ما ل له التي صل الله عليه وسلّم . 

وهذا المحذورٌ إنما يظهر بعد تدوين الحديث وتقییده بالإسناد» فذا مبِعَ آتباع 
التابعین فمن بَعْدَهم من الرواية بالعنی لم یظهر ذلك الحذور» هذا فحوی کلامه . 

هذاء وقد كان التابعون فریقین. فريق يورد د الأحاديت باألفاظهاء وفريق 
رها بمعانيهاء رُوِيَّ عن ابن عون أنه قال: كان اس وإبراهيم والشعبي ياتون 
بالحديث على المعاني» وكان القاسم بن محمد وابنٌ سيرين ورجاءُ بن حيوة يدون 
الحديتٌ على حروفه. وروي عن سفيان أنه قال: كان عَمْرُو بن دينار بت الحديثٌ 
على العنی, وكان إبراهيم بنْ مَيْسرة لا بت إل على ما سَمِع . 

وهنا ت الاقوال الثهانية التي قیلت في أمر الرواية با معن . 

وقد در بعضهم قولاً تاسعاًء وهو قول من قال: تجورٌ الروايةٌ بالعنی إن كان 
وت الحديثٍ جلا فان كان موب عملا م تز في بعض, كحديث أي داود وغيره: 
بفتاخ الصلاة الطهُور, وليلها التسليم . وحديث الصحيحين: حمل من الدُوَابٌ 
کلهن فوای. تن في الل واغرم: العرَابُ والحداة ورب والفار 
وَالكُلْبُ العقور. وتو في بعض . 

وقد اكل هذا القولٌ على کثیر منٍ الباحثين» وذلك لان مُوجَبَ ب الحديث إن 
كان علا بجت الاحتیاط فيه کیره لان الرواية بالعنی كثيراً ما لا تکون وافيةٌ 
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بالمقصود. ؛ فكيف تشر الرواية بالعنى فيه مطلقاًء مع ان كثيراً من الما قد توا 
ف أمرٍ الیلم - پریدون بذلك مین بالاعتقاد ‏ مالم يُشنّدوا في غيره» فقالوا: 
لا یل فيه إلا الدلیل القطعي» وذلك إما اي صريحة فيه» أو حدبتٌ متواتر ,ٍ كذلك» 
أو دليل عقلي ليس فيه شبهة . 

وقد تعرّض الأستاذ الأجل أبو الحسين أحد بن فارس لأمر الزواية 00 
رسالته التي سياه «مأخذ العلم» فقال في باب القول في لح : ذعب أناس إلى أن 
الْحدّتٌ إذا رَوَى فلخن. لم جز للسايع أن بجدث عنه إل تا ىا سَمِعَهء / وقال 
آخرون: ع ل - مرا صحيحا مقرم 
بدلیل تفه وهو ا نه معلوم أن رسول الله صل الله عليه وسلّم كان آنضخ العرب 
وأعرئهاء وقد نزمه الله عز وجل عن ال وإذا كان کذا فالوجة أن پروی کلامه 
مهلباً من كل لحن وكان شيخنا أبو الحسن علي بن إبراهيم يم القطانُ يكنب الحديتٌ 
على ماسبعه لحنت ويکب عل .حاشية كتابه: كذا قال. يعني الذي حدّئه. 
والصوابٌ كذاء وهذا أَحسَنْ ما سمعت في هذا الباب. ١‏ ۱ 

فان قال قائل : افا تقول في الذي حدّتكموه عل بن إبزاهيم» عن محمد بن 
يزيد حدثنا محمد بن: عبد الله بن ۳1 حدثنا ی عن محمد بن اسحاق. عن 
عي سیم عن الزهري».. عن محمد بن جَبَير بن یی عن أبيف قال : قام 
رسولُ الله صل الله عليه وسلم با من با فقال : نضر الله امرأ س سم مقالتي 
فلغها کا سيم فرب حامل فقو غَيدُ فقیی ورب حاملر اطي 
وقد أَمَر رسول الله صل الله عليه وسلّم أن ييلع ليلم با سم . 

قيل له : إغا أراذ أن یه في صحة الم واستقامة المرادٍ به» من غير زيادة 
ولا نقصان خیران المع » ما أن یسمع م للحن فيؤديه فلا. 

وبَعدُ فمعلومٌ آن اللبي صل الله عليه وسلّم كان لا یل فينبغي أن تُؤدّى 
مقالنّه عنه في صحة كبا سّمِمْ منه. 


۹۱ 

وقال في باب الإجازة: واعلَمْ أن جماعةٌ من الناس سَلّكوا فيا تقدّمَ ذكرنا له 
مسلکاء لعل غيرهُ اسهل منه واقرب من التعمق والتنظع. فقالوا: إن خلت المحدّتُ 
جاز أن يقال: حَدَّئناء وان قُرىة عليه م جز أن یقال: حَدُئنا ولا راء وان حَدتَ 
جماعة لم بز للمحدّث عنه أن يقول: حدٌّثي. وان حَدَّثْ بلفظه ۸ یز أن یتعدّی 
ذلك اللفظ وإن كان قد أصاب العنى . 

قال أحمدٌ بن فارس: وهذا عندنا شدي لا رَه له. لأنَّ من العلماء من كان 
ْم اللفظ فيُؤدُيه, ومنهم من كان یت بالمعنى وان تغيرٌ اللفظ وبَلغنا أن لسن 
كان یش على العاني» والتثيْتُ حسَنٌ لکنْ اهل العلم قد يتساهلون إذا دا المعنى» 
ويقولون: لوكان أداء اللفظ واجباً حتى لابق منه خر لأمْرَهم رسو الله 
صل الله عليه وسلّم بائباب ما یسمعونه منه, کا مَرّهم بالبات الوځي الذي لا يجوز 
تغييرٌ معناةُ ولا لفله فليا لم يأمرهم بإثبات ذلك َلُ على أن لام بالتحديث اسهل 
وان كان آداء ذلك باللفظ الذي سَمِعَهُ احسن .وياله التوفيق. 


وقال في باب الفرّق بين قول المحدّث: حدثنا وبين قوله: أخبرنا: ذقب أكثر 
علمائنا إلى أنه لا مق بين قول الحدّث: حدثنا وبين قوله: أتبأنا. وذهب آخزون 
إل أنَّ قوله : حَدّئنا دال على أنه سَمِعَهُ لفظاًء وان قولّه: أنبأنا يدل على أنه سمه 
قراءةٌ علیه. رهذا عندنا باب من التعمّق, والأمرٌ في ذلك کل واجذ. 


سَمعث عل بن أبي خالد يقول: ما سمعث محمد بن آیوب يقول في حديثه إل 
أنبآناء وما سمعناه يقول: حَدُّنَناء وابنُ أيوب عندنا من كبار المحدّئين» والذي 
حكيناه عنه دليلٌ على ما قلناه من أن التحديث والاخبار واحد . فأمًا العرّبُ فلا رق 
عندهم بين قول القائل: حَدَّتَني وبين قوله: أخبرتي» وقد سى الله تعالى کته حديثاً 
مر ونا مرف والبا هو این ثم إل الشاعر بقول مر هذا ومرةً هذا. آنشدن أبي» 
قال أنشدني أبو إسحاق الخطيب: 

وعيرتاني أن تیماء مرل لَِيْلَإذا ما لس ألقى اراس 


ef 
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وأنشدنیه یره وداي . ۱ 
وأنشدني لب بن محمد التميمي» قال آنشدنا القضباني کپ بن / سعد 

وخدّنشان ان ا اللو بالقرى ' فكيف وهاتا هَضْبَةٌ وقليبث 


وأنشدني غبره : : وتان 

وقال الحافظ ات حجر في اشرح نخية الفكر» : .وأما الروايةٌ بای فالخلا 
فيها شهير, والأكثرٌ عل الجواز, ومن أقوى حُججها الإجماحٌ على جواز رح الشريعة 
لعج بلساییم للعارف به» فإذا جاز الابدال بلفة أخرى فجوارٌه باللغة العزبية 
أولى» وقيل : غا تجوز في المفردات دون الرکبات» وقيل: انا جوز لمن يُستحضر 
اللفظ ليتمكنّ من التضرف فيه وقبل : إغا تجو لمن كان يحفظ الحديتٌ ی لفظه 
بَقِيَ معناه مُرْتَسِياً في ذهنه» فله أن يرويه بالمعنى لصلحة تحصيل الحكم منم 
بخلاف من كان مستجضرا للفظه. 

وجيع ما قمع بالجواز وعَدَهه. ولا شك أن الأول إيرادُ الحديث بالفاظو 
دون التصرّفٍ فيه. قال القاضي عياض : ينبغي سذ باب الراوية بالعنی» لثلا يتسلّط 
من لا ين من ین أنه يحيين» كا وق لكثير من الرواة قدياً وحديثًء والله الموفق 


وأشار بعض من امن النظر في هذه المسألةء إلى أن الادلة التي رده 
الجیزون للرواية بالنی إغا, تذل على جواز ذلك للضرورة. وذلك إذا لم يُستحفير 
الراري لفظ الحديث» وفا بقي في ذمیه معنا ومع ذلك فقد کان الحتاطون ف ف 
الأمر پشیرون إلى أنَّ الرواية إنما كانت بالمعنى . 

قال ابن الصلاح: ينبغي لمن يروي حديئاً بالمعبى أن یه بان يقول: أوكا 
قال. أونحو هذاء وما أشبة ذلك من الألفاظ. زوي ذلك من الصحابة عن 


ابن مسعود واي الدرداء وأنس 
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قال الخطيبُ: والصحابة أربابٌ اللسان واعلَم الخلق بمعاني الکلام» وم 
يكونوا یقولون ذلك إل توفاً من الرَلّلء لعرفتهم بمافي الرواية على العنی من 
الخطر . 

رأئا استدلالهم بالإجماع على جواز شرح الشريعة للجم بلسانهم للعارف 
به» وأنه ذا جاز ذلك بلغة أخرى فجوازه بالعربية ول ففیه آمران : 

الأمرُ الأولٌ: أذ ذلك إغا أُجيرٌ للضرورت, وهو شرح الشرع لمن لا يجن 
العربية» باسابه الذي ينه لا سییا إن كان من دحل في الدّين حديثا. ول يكن له 
إلا بالعربية» فإنه يعرف لین ولا له ثم مر بان يتعلُم من العربية ما يَعِرفُ 
به ما یلزمه من أمرٍ الدين رأسأمن غير احتياج إلى ترجمة ‏ وذلك تقدياً للاهم على الهم . 

قال الإمامٌ الشافعي في «الرسالة» في أصول الفقه(): فإ قال قائل: ما اه 
في أن کتاب الله خض بلسانٍ العرب لا بخالطة فيه غير فَالحسجَةٌ فيه كتابٌ اللهء 
قال الله تبارك وتعالى: وم أَرْسَلنا من رسول. إل باسان قومه لب 

فان قال قائل: فان الرسل قَبْلَ محم صل الله عليه وسلّم كانوا يُرسَلونَ إلى 
قوبهم خاصّةً. وإنَّ عمد صل الله عليه وسلّم بعت إلى الناس كافة. قيل: فقد 
حول أن یکون بت بلسانٍ قوبه اه ویکرن على الناس کال أن يَتَعلّموا لساله 
أوما آطاقوه منه» وتحتمل أن يکود بت بالستتهم. 

فان قال قائل: هَل من دليل, على أنه بیث بلسانِ قویه خاصةٌ دون أَلْسِنةٍ 
المجم؟ قال الشافعی : فالدلالة على ذلك بيه ني كتاب الله عز وجل في غير موضع ۽ 
فإذا كانت الألنةُ لاله بعضهم عن بعض» قلا بد أن یکون بعضهم 
تما لبعض» وأن يكونٌ الفضلٌ في اللسانٍ اع على التايع . 

وأولى الناس بالفضل في اللسان من لاله لساك الببي صل الله عليه وسل 
ولا ور - والله تعالى أعلم ‏ أن یکون أهلُ لساه أتباعاً لأهل لسانٍ غير لسائه في 


(۱) ص 4۵. 
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/ حرفي واحدء بل کل لان نَم للانه, وکل آهل دين قله فعليهم ابا دينه. 

وقد بين الله تحال ى “ذلك في غير آية من كتابه. قال الله عر کر : «وإنه زيل 
رب العالین. نول به الوم لام على قلي لتکون من النذرین بلساب عَرَبِيّ 
مین وقال: «وكذلك أنزلناه كي ری وقال: وکذلك أَوْحَيْنا إليك فان 
غری ا درم أمٌ القرَى ون حَوْهَا4 وتال تعالی: حم والکتاب ال إنا جعلناه 
۳ عَریاً لعلکم تعقلون. 

ثم قال: ee‏ 
به آن لا إله إلا الله وده لا شريكٌ له» وأنَّ مدا عبدُه ورسوله» ویر به كتابٌ الله 
تعالى» یط بالذكر فيا اقترض عليه من التكبي ویر به من التسبيح. والتشهد 
وغير ذلك وما ازذاد من العم باللسان الذي جعله الله لسا من ختم اب به توت 
ول به آجر کنبه كان خيراً له» کا عليه أن عم الصلاة والذكرٌ فيهاء وین البيت 
وما مر بإتيانه» ويتوجة لا وجه له ویکون تبعاً فیا افترض عليه لا متبوعاً. 


الام الثاني : ان استدلالهم ما دک غير ظاهرء وذلك أنهم إن آرادرا أن 
الحديث حيث جاز ابدال ألفاظِه بالفاظ أخرى من اللغة الأعجمية على طريق 
الترحمةء يكونُ إبدالَ آلفاظو بالفاط آخری من اللغةٍ العربية على طريق الرواية بالعنی 
ول بالجواز: وَرَدَ عليهم القرآنُء فإنهم أجازوا إبدالَ ألفاظِه بألفاظٍ أخرى من اللغةٍ 
الاعجمية على طريق الترجبة» ول ير أحد ابدال آلفاظه بالفاظ آخری من اللغة 
العربية على طريت الرواية بالمعنى. " 1 

هم أن يقولوا: إل ببهما فرقاً من وجهين: 

أحدهما ان القرآن مُعْجزء والاعجاژ فيه يعلى اللفظ والمعنى» فإذا أجیر ال 
آلفاظه بالفاظ آخری من اللغة العربية على طريتي الرواية الم » وق خلال بأمر 
الإعجاز من وج م حصول. الالتباس على كثير من الناس, نع عدم الاضبظرار إلى 
ذلك. 
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فان آشکل شيء منه على من یعرف العربية. أُزِيلَ إشكالة بطريقٍ التفسير 
أو التأويل» بخلافٍ إبدال. الفاظه بالفاظٍ أخرى من اللغة الأعجمية على طريني 
الترجة لمن لا بحن العربية. فإنه مَمْ الاضطرار إلى ذلك» ليس فيه مار من 
الالتباس. وأمّا الحديثٌ فإنه ليس کذلت. فلا محذوز في إبدال ألفاظه بألفاظ 
أخرى» سواء کانت من اللغة العربية أو الأعجميّة . 

الثاني أذ القرآنَ متواترٌ مشهورٌ عند الأمّةَ بحيث لا حى أمرْهُ على أحد 
منيمء فلا داي لروابته بالمعبى. لانها إنما ی للضرورة» وان أَطلق الإجازة 
ناس لم ینوا النظرٌ في السالة. ولا ضرورة تلجیء إلى ذلك في القرآن. وأما اخدیث 
فكثير منه من قبیل آخبار الآحاد التي تحص بمعرفتها فد أو بضع آفراد فإذا مُبِعْ من 
لا پستحضم اللفظ من روايته با معني ربا صاع كثيرٌ من الأحکام امْهِمّة الي وَرَدَثْ 
فيه فَوغ الجمهورٌ ذلك. الا أنه يقال: إن كثيراً من منم الروايةً بالمعنى کأمل 
الظاهر قد جَرَوَا على طريقة قوية لا يَضِيع فيها شيء من الاحکام. وقد سَبّى ذکرها 
في مقالة ابن حزم . 

وقال اي في «الخلاصة في أصول الحديث»7©: قال في شرح الستة: 

مب قوم إلى تاع لفظ الحديث» ماهم ابن عمر» وهو قول القاسم بن محمد 
وابن سيرين ورجاء بن حَبْوَة : ومالك بن أنس » وابن عَيّيئة » وعبد الوارث » 
ويزيدٌ بن ژزیم» ورهب» وبه قال أحمدٌ ویجیی . 

وذَهَبَ جاعةً إلى الرخصة في نقله بالمعنى» منهم الحسْنٌ والشعبي وم . 
قال ابن سيرين: کنث أسمَعٌ الحديتُ من عشرغ الط عتلِفٌ / والعنی واحد. وقال /۳۱۲ 
سفيان الثوريّ : إن قلث: إني أحدئکم كما سمعثْ فلا تصدُفون فانماهوالعنی. 
وقال وكيم : إن لم يكن العنی واسعاً فقد لَك الناس. 


1 في ص 1۷۸ . 
5 ص ۰۱۱۰ 


1۹۹ 
وقال ابن الصلاح : من لیس عالاً بالألفاظ وتقاصاهاء ولا خبیراً ما بخ 


بمعانيها لا جور له الرواية بالعنی بالاجهاع بل يتين اللفظ الذي سمعه وان كان 
عا بذلك فقد مه قوم من أصحاب الحديث والفقه والأصول. رقالوا : لا تجو إل 


بلفظه . وقال قوم : لا جوزي حديث النبي صل الله عليه وسلّم وتودُ في غيره: 
وقال جمهور السلف والخلف من الطوائف : جور في الحميع إذا قلع بأد 

المعنى. وهذا في غير :المصنّفات» أمّا الصتّف فلا يجورٌ تغييرٌ لفظه اأص وان كان 

يمعتاة . 


أقولٌ: قول من ذَعَبَ إلى التفصيل هو الصحيحٌ؛ لانه صلواتٌ الله وسلامة 
مایت من نطق :بالضادء دفي و أسرارٌ ودقائق لا يُوقْتُ علیها لا با كا 
هي» فإ لكل ترکیب من التراكيب معفی بحسب الفَضْلٍ والؤشلء والتقديمٍ 
والتأخير, لول یراع ذلك لَذَمْبّتْ مقاصِدهاء بل لكل كلمة م م صاحبتها اي 
مه کالتخصیص والاجال وغيرها). 


ركذا الألفاط التي رى مُشْتركة أو مُترادفة» إذ لو وضع کل نوخ الاتر لفات 
ال معتى الذي قُصِدْ به ومن نم قال صلوات الله وسلامه عليه : ضر الله عدا سْمِعَ 
مقالتي فحفظها ووَعَاها واذاها, فرب حامل فقو غير فقيه. ورُب حایل فقو إلى من 
هو أفقه منه. رواه أبؤداود والترمذي عن ابن مسعود). 


(1) وقع في الاصل وفي «الخلاصة» للطيبي : (كالتخصيص والاهعام وغيرضا : ان کا 
ترق . 1 ا 
(؟) عزا الامام الطيبي رحه الله تعالی حديثٌ (نضر الله دا سَهِمّ مقالتي نحفِظها. :,) 
إلى أبي داود والترمذي عن:ابن مسمود. وآبو داود | رو حديتٌ ابن مسعود هذاء وإنا زوی حديتٌ 
زيد بن ثابت» في کتاب العلم في (باب فضل نشر العلم» ۳ ETA:‏ وله «سنمعت رسول الله 
صل الله عليه وسلم يقول: نضر الله امزّءأ نیع منا حَدِيئاً فحفظَه حتى یه رت حامل فقو إلى 
من هو أفقَهُ منه. ورب حامل فقو ليس بفقیه». 0 

أما الترمذي فروی بحدیث ابن مسعود ني كتاب العلم في (باب ما جاء قي الحث على تبليغ ب 


1۹ 
وكفّى ببذا الحديث لفظاً ومع شاهِدٌ صدق على ما نحن بصدده فإنك إن 
أقمتٌ مقام کل لفظة ما يُشاكلّها آویرادفها ال العنی وفسد. 


- السباع) ۰۳:۵ رواه عنه من طريقين: طريقٍ میا بن خرب عن عبد الرهن بن عبد الله بن 

مسعود» عن أبيه» وطريتي عبد اللك بن عُمیر» عن عبد الرحمنء عن أبيه: ولفظَهُ في الطريق 
الأول : «تض الله مر َع مناشيثاً به کا شجم: فرب م أوعى من سامع؟ . وفي الطريق 
الثانية : «نضر الله امرءأ مغ مقالي فوعاها وحَفِظَها وبِلّغهاء فربٌ حامل فقو إلى من هو اه 
منه , 

ورواء ابن ماجه في مقدمة «الستنه في (باب من بلغ علي ۸۵:۱: من طريق ساك 
عتَصَراً. وغزا الحافظ المرّيُّ في «تحفة الأشراف» ۷٠١:۷‏ حديتٌ ابن مسعود إلى الترمني من 
الطريقين وال ابن ماجه. ول أي داوده إذ ليس هر عنده کا أسافت. ۱ 

والحديثٌ بلفه الذکور تغريباً رواه ان ماجه في مقدمة «السنن» ۱ :۰۸۱ في (یاب من بل 
عل کا یل : «عن أنس بن مالك قال» قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: نضر الله عدا سیم 
مقالتي فوعاهاء ثم بها عني. فرب حامل فقو غير فقيه» ورب حامل فقو إلى من هو أفقَهُ منه» . 

فالطیي وَهِمَ في عزو الحديث إلى أبي داود. وعزوه إلى ابن مسعود» وما ذاك ال للاعتیاد 
على الحفظ والحفظ خان كيا يقولون. وب رحه الله تعالى على هذه الرواية ما بناه من المعاني 
الدقیقة. والحديث قد روي بطرق كثيرة صحيحة, بالفاظ أخرى مقاربة؛ وعلى كل حال: المخطبٌ 
سهل. 0 52 

أما مرتبة الحديث» فمن رواية الترمذي ققد قال فيه : «حدیث حسن صحیح»؛ ومن رواية 
ابن ماجه هو حديثٌ ضعيف, ففي سنده (حمد بن إبراهيم الدمشقي)» وهو مر دیث. وفیه 
ایضاً رما - بالنون س بن رفاعة). وهو لین الحديث كر الارسال. فالحديتٌ بهذا الاسناد 
ضعیف. ولکن له شواهد كثيرة تقويه ونشله. 

قال القمذيٍ بعد رواية حديث زید بن ثابت: «وفي الباب عن عبد الله بن مسعوده 
معا بن جَبْل؛ وجبير بن یی وأي الدرداء وأنى». انتهی . وقال الحافظ ابن حجر في 
«تخريج غتصر ابن الخاجب»: وحديتٌ مشهورء ج في «السْنْن» أو بعضهاء من حديث 
ابن مسعودء وزيد بن ثابتء وجُبَير بن مُطهم » وصححه ابن حبان والحاكمء وذكر أبو القاسم بن 
منده في «تذکرته» أنه رواه عن الصطفی صل الله عليه وسلّم أربعةً وعشرون صحابيأه. أفاده 
لماي في دفيض القدیره 584:5 . 


3۹۸ 


فإنك لو وضعب موضن : ضر الل رجم ال اوعفر ال وما شاكلا 


بدت الى فلن من فط ما سجعه اه من غير تغی فإنه + جعل المعبى غضا 
ريا ومن بَدُلَ وغین فقد جمله مُبْتَذْلاً ذاوياً. 


وكذا لو أت بت آمراً مَنَابَ العَبْدٍ فات العتی لان العبودية هي الاستكاةٌ ول 
لأمر الله ر ولا استنكافٍ من آداء ما سم إلى من هو آعم منه . 

وحص القالةٌ بالذكز من بين الكلام وال لان حقيقةً القول هو ارب 

من الحروف ابر لدل على وجوب أداءِ اللفظ السموع. 

وإردافٌ وَعَاما: حَفِظها مشهِرٌ مَزيدٍ التقريرء لان الوعي | دم الحقظ وعدم 
النسيان . وفي رواية أخرى: فاڈاھا کا سیمها . ور اها على رها فا ونحوعما 
لا على أن تلك المقالة مستودّعة عنده» واجب أداؤها إلى من هو أحقٌ ی مها وأهلها 
غير مُغْيْرةٍ ولا متصرّف فيها. ۱ 

وكذا تخصيص ذكر الفقه دود الهلمء للایذان بان اخامل غير عار من العله, 
إذ الفقهُ عم بدقایق مستبطة من الأقيسة والنصوص ٠‏ ولو قیل: غير عام لِم 

وکذا تکری رب وإناطة کل متسه فان السامغ اد رجلين ی 
أن لا يکود ففيهاً فيجبٌ عليه أن لا يفرعا لانه غير عارف بالالفاظ الممشاكلة 
فيُخطىء فيه أويكونَ عارفاً بها لكنه غيرٌ بلیغ» قرها بصع أحد یفن مر 
الآخرء ولا بق على رعابة المناسباتٍ بين لفظ ولفظ . إن امناسبة انوا ومَعَانٍ 
لا پقف عليه إل دو دُربةٍ بأسالیب ب اننظم ؛ کا قررناه في «شرح التبیانم في قسم 
الفصاحةء والله أعلم . 


(1) قول الطيبي : (وإناطة. . .) خطأ لغوي. والصوابٍ لغ (وبوط . . .)» لنه لیس 
في اللغة فعل (أناط) رباعیأل وإغا فيه (ناط) ثلاثياً. ۱ 
(۲) هنا انتهی نقلٌ کلام الإمام الطيبي» وكتابه «شرح التبیان» مطبومٌ بعنوان «التببان 2 
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واعلّمَ آنْ الحديثٌ الروي بالمعنى إنها يُستشْهَدُ به فيا یل بأصل المعنى فقط, 

فاستدلالُ بعضهم بنحو تقديم كلمةٍ على أخرى فیه. أو نحو وود العطفب فيه بلفاء 

دون الواو أو بالعكس. ليس في له . وكذلك استدلالٌ بعضهم به في الامور العلة 

بالألفاظ وتركيبهاء وذلك لا كثيراً من كان يروي بالمعنى, / كان لا یت حين 

الرواية بمراعاة ذلك. بل كان بعشهم ليس له وقوق تام على اللغة العربیق فضا 
عن آسرارها التي بخص جعرفتها أناسٌ من أثمة اللسان . 


في علم المعاني والبدیع والبيان؛» طبعته دار عالم الكتب في بيروت سنة ۰۱1۰۷ 


وللمؤلف الشيخ طاهر الجزائري رحه الله تعالى كتابٌ «التبيان لبعض الباحث التعلقة 
بالقرآن»» نال تلميذه الأستاذ محمد كرد علي في ترجمته له في کتابه (المعاصرون) ص 4لالاء وهر 
يذكرٌ بعض مؤلفاته : «والتبيانٌ لبعض المباحث التعلقة بالقرآن. وهي القدّمة الصغرى من مقدمي 
تفسيره». انتهى . وهكذا طبع على وجه الكتاب أيضاًء وهو مطبوع جطبعة النار بالقاهرة سنة 
It‏ ف ۰ صفحت ولحسن هذا الكتاب وتفرده ببلحث نادرة محققة: قمت بخدمته وضبطه 
والاعتتاء بده رطع یروت سنة 11411 طبعة نی ۳۵۲ صفحة بفهارسه العامة . 


وقد تعرّض رحمه الله تعالى لمبحث (رعاية المناسبات) في كتابه «التبيانه فقال في ص ۲۸۰ 
منه: «الیحت الرابع في في الامور التي تَحْدْتُ لاجل مراعاة الفواصل .اعلم أن الناسبة أمرٌ مطلوب في 
اللغة العربي پرتکبٍ ها آموز حالف الآصل» وقد نت تم الشیخ شمس الدين بن الصائغ الحتفي : 
الاموز التي وقعت في آخرٍ الاي مراعاة للمتاسب فعترمنها علی نیب وازنعين مر وقد ذَكر ذلك 
في کتاب «احکام الوّاي في أحكام الاي». وقد رآينا أن نورد تلك الاموز هناء فاتها ما ينبغي 
الوقوف عليه» ‏ 

ثم ذكر أربعين نموذجاً جاءت في آیات القرآن اکرب ژوعیت فيها الناسبة, منها تقديم 
الفاضل على الأفضل نحو رب ماروق رمزسی)* ومنها تقدیم ما هو متأخر في الزمان. نح ولإف اله 
الآخرةٌ والأر كك ولرلا مراعاة الفواصل لقن الاولى كقوله تعالى: له الحمد في الأول 
والآخرة4. ومنها حَذْفُ ياء الفعل غير الجزوم نحو طوالليل إذا بس4 . ومنها زيادة حرف المدء 
نحو انوا یه وال ولا ی والسيلاه . ومنها از غرب اللفظین نحو ما یز 
و یل : جائرة:. انتهى . وهو مبحث جدبر بالوقوف عليه لطرافته وفرادته ونفاسته. 


۳۳/ 


۰ Yes 
وقد ذكر العلامة جلال الدين السيوطيٌ حکم الأحاديث المروية بللعنی عند‎ 
, علماءٍ العربية» في كتاب «الاقتراح في أصول النحوه» فقال: فصل:‎ 
وأما کلام صل اله عليه وم سل منه ما بت أنه قال عل الفظ‎ 
اللَرَوِيّء وذلك ناد جدأء ونما يوجد في الأحاديث القصار على قلٍ أيضاًء فن غالب‎ 
الأحاديث مرو بالعنی: وقد تداولتها لعج والولدون قبل تدويهاء فَرَوْؤْها با‎ 
أدّت إليه غا فزادوا وتَقصواء وقَدّموا وآخروا. وأبدلوا الفاظاً بالفاظ وهذا‎ 
تری الحديث الواحد في القصة الواحدة مرويا عل أوجه شتى بعبارات مختلفة» ومن‎ 
منک على ابن مالك یه القواعدٌ النحوية بالالفاظ الواردة في الحديث ؛‎ 


وقال آبو حيان في «شرح التسهيل»: قد ار هذا الصتّف من الاسبتدلال با 
رَقَعَ في الأحاديث على ئبات القواعدٍ الكلية في لسان العرب» رما رآیث أحداً من 
التقئمین والتاخرين سَلّك هذه الطريقة غيرَهُ, على أن الواضعين الاولین لغلم 
النحوء الستقرئین للأحكام من لساب العرب» كأني عمرو بن العلاء وعيسى بقع 
والخليل وسیبویه من أئمةٍ البصریین, والكسائي ولا وعليٌ بن مباركِ الأحمرٍ 
رهشا الضرير من أئمة الکوفیین, ل يفعلوا ذلك, وتیفهم على هذا السلكك 
المتأخرون من الفريقين وغيلهم من نُحاةٍ الأقاليم . کنحاة بغداد وأهل, الأندلس : 


وقد جری الكلامٌ في ذلك مع بعض التأشرین الأذكياء فقال: إنما ترك العتلماك 
ذلك للم وثرقهم بان ذلك لفط الرسول صل الله عليه وسلم, إذ و بذلك 
ری جْرّى القرآنٍ في إثبات القواعد الكلية؛ ولفا كان ذلك لآمرين: 

أحدُهما أن الرواة جَوّوا النقل بالمعنى, .فتجلٌ فص واحدةٌ: قد 507 
زمانه صل الله عليه وسلّم. ‏ مَل بتلك الالفاظ جيجهاء نحو ما رُوِيَ ر 
زوجتگها با مَعَك من القرآن. ملّكتكها با مَعّك. َلْهَا ا معك. وغبر ذلك من 
الألفاظٍ الواردة في هذه القصة. 

فتعلم يقيناً أنه صل الله عليه وسلّم لم یلفظ بجميع هذه الالفاظ» بل لا نجرمٌ 


۷۰۱ 
بأنه قال بعضّهاء إذ بحتبل أنه قال لفظاً مُرادِقاً لهذه الالفاظ غيرّعاء فاتث الرُواةٌ 
بالرادف ول تأت بلفظه» 1 العنی هو الطلوب, ولا سیا مع تقاذم السیاع وعدم 
ضبطه بالكتابة والاتكال على الحفظ. والضابطٌ منهم من ضط المعنى» وأما بط 
اللفظ فبعيدٌ جداً لا سيا في الأحاديث الطوال. وقد قال سفيان الثوري: إن قلت 
لكم: ان أحدّنُكم كا سَمِعبُ فلا تُصَدقوني» إغا هو المعنى. ومن نَظر في الحديثِ 
آدنی نظر عم العلم اليقين أنهم فا یرون بالمحنى . 

لامر الثاني أنه وقع لس كثيراً فيا روي من الحديث» ان كثيراً من الرواة 
كانوا غير عرب بالطبع» ولا يُعلمون لسن العَرَب بصناعةٍ النحوء فَوَقع اللحنْ في 
كلامهم وهم لا يعلمون ذلك» وقد وفع في كلامهم وروایتهم غير الفصيح من لسان 
العرب . 

ونَعلمُ قطعاً من غير شك أنَّ رسول الله صل الله عليه وسلم كان أفصحَ 
الناس» فلم يكن ليتكلّم إلا بافصح, اللغات وأحسّن التراكيب وأشهرها وأجزيهاء 
وإذا تلم بلغة غير لغيه فإغا يتكلم بذلك مع أهل تلك اللغة على طريق الإعجاز 
وتعلیم, الك :ذلك لمن غير معلّم والصئت قد أكثْرَ من الاستدلال بما ورد في الأثر 
متعقباً بزعبه عل النخوین. وما من النظر في ذلك» ولا صَحِبَ / مَنْ له التميير» 
وقد قال لنا قاضي القضاة بدرٌ الدين بن جماعة ‏ وكان من أذ عن ابن مالك - + 
قلت له: يا سيدي هذا الحديث روايةٌ الأعاجم ٠‏ وع فيه من رواب يهم ما يُعلَمْ أنه 
ليس من لفظ الرسول, صل الله عليه وسلّم »فلم يجب بثيء. 

قال أبو حيان: واغا أمعنتٌ الکلام في هذه المسآلة لثلا قول البندیء: ما بال 
النحوِيين يُستدلون بقول, العَرّب وفيهم المسلمٌ والكافر» ولا يُستدلون با روي في 
الحديث يلقل العدول كالبخاري ومسلم وأضراها؟ فمن طَالْمَ ما ذکرناه أَدرَك 
السببٌ الذي لاجله لم یستدل لح بالحديث. انتهى کلام أبي حيان بلفظه . 

وقال أبو الحسن بن الضَائْع في «شرح الجْمَلء: تجوير الرواية بالمعنى هو السب 
عندي في ترك الائمة كسيبويه وغيره الاستشهاة على إثبات اللغة بالحديث» واعتمّدوا 
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في ذلك على القرآن وصریح, التقل عن العرب» .ولولا تصریخ لعلماء بجواز النقل 
بالعنی في الحديث, لكان الأول في اثبات فصيح اللغة کلام النبي حل الله عليه 
وسلم لانه أفضَحٌ العرب. : 

قال: وکان ابن روف یستشهد بالحديثٍ كثيرأً. فإن كان على وجه الاستظهار 
والتيرّكِ اي فحسن, وان كان يَرَى ان من قَبْلَه اغفل شین وج خلیه أستدراكه 
فليس كا رأى. انتهى 

وبتل ذلك قول صاحب دار الصناعة»: النحوٌ علم یستبط بالقياش. 
والاستقراءٍ من كتاب الله تعالى وكلام فصحاء العرب فقصتره عليهماء ول يدك 
امد ینک . 

نعم اعتَمّد عليه صاحبٌ «البدیعی فقال في آفعل التفضیل : لا بلقت إلى 
قول, من قال: إنه لايَعْمَلُء لان القرآنَ والأخباز والأشعار نطقت بِعَمَلِه ثم ور 
آيات. ومن الاخبار حدیث: ما من أيام. حت إلى الله فیها الصومْ , وها يدل عل 
صحة ما ْب إليه ابن الضائع وأبوحيان أن ان مالك استشهد على لغة أكلوني 
البراغيثُ بحدیث الصحيحين : يُتَعَائَبُونَ فيكم مَلائكةٌ بالليل وملائكة بالنبار: وأكترٌ 
من ذلك حتی ضاز يُسميها لغةَ يتعاقبون. وقد اسنّدلَ به السّهَيل. 

ثم قال: لكني أقول: إن الواو فيه علامةٌ إضمارء لاله حديثٌ هتم رواه 
لباز ولا ودً, قال فيه: إن لل ملائكة يَتعاقبُون فيك ملائكةٌ بالليل» 
وملائكة بالنهار . وقال ابن الانباري في «الإنصاف» في 3 أن في خر كاد: وأما 
حديتٌ: كاد الفقر أن يكون کفراً . فإنه من تغییرات ارات لأنه صلی الله عليه 
سم افصح. من تن بالضاد. - انتهى کلام السيوطي - . 

وحدیث : كاد الفقرٌ أن یکون كُفرأ. ضعیت. قال بعض الحدّئین: آخزج 
أبو نعيم في «الحلية» والبيهفئ في «الشعب» عن أنس مرفوعاً: كاد الفقر أن يكؤن 
كفراً وكاد اس أن يغب القدر. وني لفظ: أن يسڀق القَدَر. وفي سنده يزيد 


الرقَاشِيْ » وهو ضعيفٌ» وله شواهدُ ضعيفة. 


روم ها تعلق بالروابة باللعنى 

رم الاول للعلاء في اختصار الحديثٍ ‏ وهو حف بعضه والانتصارٌ في 
الرواية على بعضه - أقوال: 

انقول الأول انم من ذلك مطلقاًء بناء عل الْنْع. من الرواية بالمعنى» لا 
حذّف بعض الحديث وروايةٌ بعضه ربا احّث ال فيه والختصیر لا يَشْعُر. قال 
مُتبة: کلب لابن المبارك: غلمت أنَّ حماد بن سلمة كان يريد أن تختصیر الحديتٌ 
يلب معناه؟ قال فقال لي : طب له؟ 

وززی يعقوت بن شيبة عن مالك أنه كان لا یری أن یر الحديثٌ إذا كان 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم . وقال أشهب: سالب مالک عن الأحاديث يُقَدُمٌ 
فيها ویر والمعنى واحد؟ قال: ما ما کان منها من قول رسول الله صل الله عليه 
وسلَّم فاي اکر ذلك. وأكرَهُ / أن يراد فيها وق منهاء وما كان من قول. غير 
رسول الله صلا عليه وسلم فلا أرى بذلك بأساً إذا كان المعنى واحداً . وکان 
عبد الملك بن عير وغيره لا يجيزون أن مذ منه حرف واحدء فان كان لسك فهو 

م كان مالك يفعله كثيراً. 

القولُ الثاني ابلواژ مطلق. وينبغي تقبيدُ الإطلاق با إذا لم يكن الحذوف 
ل سه 
حلاف وهو ظاهر. 

لول الثالثٌ أنه إن لم يكن رواه على الم قبل ذلك هو أوغيره لم جز وان 
كان قد رواه على ایام قبل ذلك هو أوغيره جاز. 

انقول الراب أنه جور ذلك للعالم العارف إذا كان ما ترکه مُتميّزاً عما نقله. غير 
متعل به بحيث لا يل البيان ولا تحتل الدلالهُ فيا نله بتركِ ما رگ 

وهذا ينبغي أن تجوز حتى عنذ من ل ييز الرواية بالمعنى. لآنَّ المحذوف والمروي 
حينئذ يكونانٍ بمنزلة خبرین منفصلین, وهو الصحيحٌُ كا قال ابن الصلاح. ولا فرق 


ركم 


vf 
في هذا بين أن یکرن قد رواه قبل على الام أو لا.‎ 

۳ جواز روايته ختصّراً ما إذا كان الراوي رفيمٌ التزلق. مشهوراً بالضبط 
والإتقانء بحيث لایَنْ به زيادة مالم يسمعه. أو قصال ما سّمِمُه بخلاف من 
ليس كذلك. ۱ ۱ 
قال الخطيب: إن من رزوی حديثاً على التام» واف ان رواه مر أخرى على 
النقصانٍ أن یم بأنه زا قي اول, مرةٍ مالم يكن سهغه؛ أو أنه سیف الثاني باق 
میج اما منطو ريغلو فواجبٌ عليه أن يف هذه ال عن نفسه . وقال 
سلیم الرازي : إن من رَوَى بعض الي ثم أراد أن aT‏ 
زاد في حدییی كان ذلك عُذْراً له في ترك الزيادة وکتمانها. 

قال ابن الصلاح: من هذا حالّه فليس له من الابتداءٍ أن يروي الدیث غير 
تام إذا كان قد تعينٌ عليه أداء'تمامه. لأنه إذا رواه أولاً ناقصاً اخزخ باقیه عن حير 
الاحتجاج به» ودار بين ان لا پرویه اصلا فیضیته راس وبين ين أن يَرويه متهأ 
- فيه - ضيح ثمرته لسقوط الحجة فيه . 

وعن دب إلى جواز اختصار الحديث من وقد آشار إلى ذلك في مقدمة 
صحيجه حيث قال230: ١ ١‏ 

ثم انا إن شاء الله مُبتدئون في تخريج ما سالت عنه وتالیفه على شريطة سوف 
أذكرهاء وهو آنا مد إلى جملة ما سيد من الأختبار عن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم. فَتَقَسِمُها عل ثلائثة أقسام ‏ وثلاثِ طبقاتٍ من الناسء على غيز تكرار إل أن 
يأ موضع لا يُستغنى فيه عن ترداد حديث فيه زيادةً معنى . او سیف إلى جنب 
إسناد لعلة تكونٌ هناك» ل المعنى الزائد في الحديث الحتاج إليه يقوم مقام حديث 
تام فلا ید من إعادةٍ الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادة» آو آن يُفْضصّلَ ذلك 
المعنى من جملةٍ الحديثٍ على اختصاره إذا أمكن. ولکن تیه رجا عر من جلو 


(۱) 1۸:۱ بشرح النووي . 


۷۰ 

فإعادثه مثيه إذا ضاق ذلك اسلمْ. قامًا ما وجدنا با من إعادته بجملیته من غير 
حاجة منا إليه» فلا نتو فَضْلَهُ0) إن شاء الله تعالى . 

قال بعض الشراح7© عند قوله: أوأن سل ذلك العنی من جملةٍ الحديث: 
هذه مسأل اختلت العلماك فيهاء وهي روا بعض, الحدیث» ا 
بنا على منم الرواية بالمعنى» ومع بعشهم وإن جار الرواية بالعنى إذا لم يكن 
رواه هو آوغیره بتمامه قبل هذاء وجوه جماعة مطلقأء ونسبه انقاضي عياض إلى 
مسلم. 

والصحيحٌ الذي دب إليه الجمهوز والمحققون من أصحاب الحديث والفقه 
والاصول : التفصیل. وجُوارٌ ذلك من العارف إذا كان ما ترکه غير متعلّق با رَوَام 
بحيث لا یل البيانُ ولا تختلف الدلالة بترکه. سواه جَوّزنا / الروابة بالمعنى 
أم لاء وسواء روا بل تما ام لا. هذا إن ارتفشث منزلتُه عن التهمة فاما من رواه 
تامأ ثم حاف إن رواه انیا ناقصاً أن هم بزيادةٍ ألا أو سيان لغفلة وقلَةِ بط 
ثانيًء فلا جور له النقصانٌ ثانياً ولا أبتداءً إن كان قد تعينٌ عليه أداؤه. 


وأما تقطی المصنفين احدیث الواحد في لابواب: فهو بابلواز أولى» بل ید 
طَرْدُ الخلاف فيه وقد استَمرٌ عليه عمَلٌ الأئمة افاط ال من المحدّئين وغيرهم 
من آصتاف العلماء . 

وهذا معنى قول ملم: أو أن يُفَصّلَ ذلك المعنى من جملةٍ الحديثٍ على 
اختصاره إذا آمکن . وقوه : إذا آمکن يعني إذا وُجِدَ الشرط الذي ذكرناه على مذهب 
الجمهور من التفصيل. وقولهُ: ولكنْ تفصیله ربا سر من جملته» فاعافته بهيئيه إذا 


(۱) مکذا في الاصل. وهو صحیح جدأء والذي في طبعات صحیح مسلم: (فلا نو 
له 

() هو الامام النووي, وغفر الله للمؤلف تجهیل القائل! وما آدري ما الفائدة من هذا 
الطبم؟! فان ضرزه كار من نفعه. 


۳۱۹/ 


۷۰۹ 
ضاق ذلك سل . يُعني. ما ذکرنا وهر أنه لا يُقَصّلْ الا ما لیس مرتبطاً بالباقي» وقد 
یس هذا في بعض الأحاديث, فیکون كله مرتبطاً بالباقي» یسك في ارتباطه, 
ففي هذه الخال عن ذكَرُهُ بتمامهِ ومیتیه, ليكون اس خافةٌ من الخطأ والزلل» والله 
أعلم . 
وقد تعرض ابن الصلاح في مبحث اختصار الحديث کم تقطيعه فقال: وم 
و 4 ی ۱9 E‏ 
تقطيع الصنف متن الحديث الواحد وتفريقه في الأبواب» فهو إلى الحواز أقربء ومن 
اعم أبعدٌ: وقد فعلّه مالك والبخاري وغيرٌ واحد من أئمة الحديث» ولا تخل من 
کراهیق وال أعلم . ۱ 
ومن ت إليه فز دزف أحمدٌ وأبو داود والنسائيٌ » وقد شك يَسبةٌ ذلك إلى 
مالك وأحمد . آنا مالك فيا قل شهب عنه أنه كان یک التق من الحديث» وقد 
ذكرنا عبارتة بلفظها قريباء' وأما أحدٌ فلا نَمل ال عنه أنه قال: إنه ينبغي: أن 
لفقل 3 
وقد اب هن ذلك بای ره كنا رانين روا رها ٠‏ يمان ذلك في 


القطعة الي یراد الاستشهادٌ اا بقل لافکاب 3 یرنه وَخذها قرب ری 
الفهم. وأبِعَدٌ من الوم . 

واختار بعض المحقّقين التفصيلٌ في هذه المسألة» فقال: إن حَصّل العم بان 
الحذوت لا تخل بالباقي فلا كراهة في ذلك. وإن ل يَحضّل ذلك فلا يخلو لام من 
كراهة, إلا أن حرجاتها تختلف باختلاف حاله في ظهور ارتباط بعضه بنعض وخفائه: 
وقد تباعد مسلم عن ذلك فانه لکونه لم يُقصد ما قصده البخاري من استتباط 
الاحکام > ورد کل حدیث بتمامه» من غير تقطيع له ولا اختصار إذا يقل فيه: 
ثل حديث فلان أو نحوه. 

الف الثاني إذا رَوَى المحدتُ الحديتٌ باسناده ثم أتبعهُ بإسنادٍ آنرء وقال 
عند انتهائه : مثلَهُ أو نحرةُ فهل للراوي عنه أن يقتصرّ على الإسنادٍ الثاني سوق 


لفط الحديث المذكور عقیب الاسناد الأول؟ في ذلك لاه أقوال: 

أحدها ال وهو قول شعبة. فقد رو عنه أنه: قال: فلان عن فلانٍ مِثلَهُ 
لا يجرىء. وروي عنه أنه قال: قول الراوي: نحو شَكُ. 

والثاني جواژ ذلك إذا حرف أن الراوي لذلك ضابطً متحفظد. یدعب إلى تمييز 
الألفاظ ود امحروف. فان ل یعرف منه ذلك ل جر وهو قول سفيان الثوري . 

الثالث جوارٌ ذلك في قولِه : مثله وعدم جواز ذلك في قوله : نحوه. وهو قول 
بحيى بن معين, وعلى هذا بل گلام الحاكم: حيث يقول: إل ما يلوم اد من 
الضبط والإتقانٍ أن یفرق بين أن يقول: مثلی أو يقول: نحوه. فلا یل له أن يقول 
مه إلا بعد أن یلم هیا على لفظ واحدء وجل له أن يقول: نحوّه إذا كان على ثل 

وهذا على مذهب من / لا يجيز الرواية بالمعنى. فا على مذهب من يُبيزها فلا 
رق بين مثله ونحوّه. وكان غير واحدٍ من أهل العلم إذا آراد رواية مثل هذا یود 
الإسناة الثاني ثم يقولٌ: مثل حديث قبل مته كذاء ثم سوه وكذلك إذا كان 
المحدّث قد قال: نحوه. 

وإذا در المحدِّثُ اسناذ الحديث وطرفاً من المحن» وأشار إلى بقيته بقوله: 
افدیث آوودکر اخدیث, ونحو ذلك. فليس للراوي عنه أن يروي الحديثْ عنه 
یکمالی تبل يقتصيرٌ على ما سَمِمٌ منه. وهذا أولى بانع من المسألة التي لها لان 
السالة التي قَبْلّها قد ساق فيها جيم المتن قبل ذلك باسناد آخرء وفي هذه الصورة 
م يس إلا هذا القدر من الحديث. 

وسأل بعض المحدّئين الأستادً الم في الفقه والأصول أبا إسحاق الإسفرائيني 
عن ذلك فقال: لا جوز من سَمِمَ على هذا الوصف أن يروي امحدیث با فيه من 
الألفاظ على التفصيل . 

وسال المَرْقان الفقية الحافظ آبا بكر الاسیاعیل عمن قرأ سنا حديث على 
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الشیخ» ثم قال : ودک امدیت. فهل يجوز أن مد بجمیع الحديث؟ فقال: إذا 
رف المحدتُ والقاریء ذلك. امحدیت. فارجو أن يجورٌ ذلك والبيانٌ أولى أن:يقولٌ 
كا كان 

والطريقةٌ ال أن يَقعَصُ ما ذكره الشیخْ على وجهه» فیقول قال: ودكر 
احدیث بطوله, ثم يقولٌ:. واحدیث بطوله هو كذا وكذاء ويَسُوقَهِ إلى آخره. ومذا 
الفرحٌ ما تشتدٌ إلى معرفته خاجةٌ المعتتين بصحيح مسلمء لكثرة تکزر: مله 
ونخو ونحرٌ ذلك فيه | 

الفرع الثالث: قال این الصلاح: إذا كان احدیث عند الراوي عن 'اثنين 
آ راکش وین روايتيها تاوت في اللفظ» والمعنى واجدٌء كان له أن تجمع بيغا فی 
الإسناد» ثم یوق احدیث عل لفظ أحدجما خاصّةء ویقول: أخبرنا فلان وفلان 
واللفظٌ لفلدن, أو وهذا لفظ فلدن, قال أوقالا: آخمرنا فلانء أوما أشبّهَ ذلك من 
العبارات . 

ولسلم صاحب الصحیح مع هذا في ذلك عبارة أخرى حسنة. مثل قوله! 
حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وأبوسعيد الاشجٌ كلاهما عن أي خالدء قال أبو بكر: 
حدثنا أبوخالد الأحمرٌ عن الأعمش وساق الحديث: .فإعادثةُ ثانا ذِكْرَ اخدهما امّة 
إشعارٌ با اللفظ الذکوز له . اما إذا م عص لفظ أحدعما بالذكرء بل اد من لفظ 
هذا ومن لفظ ذاك وقال: أخيرنا فلان وفلان وتقازبا في العنی قالا: :اهنا فلان: 
فهذا غير متنع على مذهب تجويز الرواية بالمعنى . 


وتو أبي داود ضاحب السئن: حدثنا مدد وأبوتَويَة العنی, قالا: حدثنا 
بر الاحوضی, مع أشباء لهذا في كتابه, یت أن يكون من قبيل الأولرء فيكون 
اللفظ لسدّد ویوافقه أبوتوبة في العنی. وتیل أن يكون من قبيل الثاني فلا يكونٌ 
قد ورد لفظ أحدعما خاصة. بل رواه بالمعنى عن كليهماء وهذا الاحتمال یقرب في 
قوله: حدثنا مسلم بن إبراهيم ومومی بن إساعيل المعنى واحدء قالا:. جدثنا بان ., 


۷۹ 

وأما إذا ج بين جماعة رواةٍ قد اتفقوا في العی. ولیس ما أْورَدَهُ لفظ کل 
واحدٍ منهم» وسكت عن البيان لذلك. فهذا ما جیب به البخاري آوغیره» ولا باس 
به على مذهب تجويز الرواية بالعنی. 

وإذا سَمعٌ كتاباً مصلفاً من جماعةء ثم قابل نسحتَهُ باصل بعضهم دون 
بعض» وأراد أن يَذْكُرَ جميعهم في الاسناة ویقول: واللفظ لفلان» كا سء نهذا 
تمل أن يجوز كالأول. لانْ ما أورده قد سمه بنضه من ذکر أنه بلفظب ویحتیل أن 
لا جوزء لانه لا عِلّْمَ عذهُ بكيفية ية رواية الآخَرين حتی مب عنهاء بخلاف ما سيق 
فإنه اطلم على / رواية غير من نَسَبَ اللفظ إليه. وهو على موافقتهها من حيث العنی» 
فأخيّ بذلك, والله أعلم . 

هذا وما ذكره ابن الصلاح من أن إعادةٌ مسلم لذكر أحدٍ الراويين خاضّةً شمر 
بان اللفظ المذكورٌ له هو الظاهرٌ المتباِرٌ إلى الذهن. مع احتمال, آن تكون الإعادةٌ 
جرد بیان لراوي الذي أَعِيدَ ذكرُ اسيه ثانياً قد صرح بالتحديث» دون الراوي 
الذي لم يعد ذكرٌ اسهه» فينبغي الانتباه لذلك . 

وقد استبعد بعضهم ما ذكره اين الصلاح من أن قول أبي داود: حدثنا مسد 
وأبو توبة العنی, قالا: حدثنا الاحوص. فيه احتمال. لثلا يكون قد أورد لفظ أحدهما 
خاصّة. بل رواه بالمعنى عن كليهماء وذلك لانه يدل على أن المأ به حينئذ هو لفظ 
ال غير لفظي من رزوی عضياء مع أن الغالبٌ المعروف في مثل ذلك أن المحدّث 
لا بدٌ أن يورد امحدیث بلفظ مروي له برواية واحدة. والباقي بعناه. 

وقال بعضهم : هذا أمرٌ غير ستبند. وقُصَارَى الأمر فيه أن يكونٌ ملقّقاً میاه 
والتلفيقٌ قد جَرَى عليه كثي من المحدّئين. ومنه نوج قد ذكره القومٌ في آنجر مبحث 
صِفةٍ الرواية: كيا ذكروا الرواية بامعنى في أثنائه. ولنورد ذلك لمناسبيه لما نحن فيه 
فنقول: قالوا: وإذا سح بعض حديث من شيخ, وبعضه من شيخ آخرء فخلطه 
وعزاه جملةٌ الیهیا مبيناً أن بعضه عن آحدهن وبعضه عن الاخره من غير تمييز لما 
سَمِعْه من کل شيخ من الآخر جاز. 


لضن 


۷۹۰ 

ومن آمثلة ذلك حديتٌ الإفك في الصحیح من رواية الزهري» فانه قال : 
حدثني کر وسعيد بن المسيب وعلقمةً بن وقاص وبي اله بن عبد الله بن عم 
عن عائشة؛: قال: وکل قد حَدَّئني طائفةٌ من حديثهاء ودخل حَدِيْتٌ بعضهم في 
بعض» وأنا آوغی لحديث بعضهم من بعض. فذکر الحديث. , 

وما من شيء من ذلك الحديث الرويٌ على. تلك الصفة. الا وهو في الحكم 
كأنه رواه عن ع أن الرجلين على الابهام حتى. إذا كان أحدّهما جروحا 1 جز 
الاحتجاج بشيء من ذلك الحدیث» لأنه ما قطعه منه 1 ووز أن تكون عن ذلك 
الراوي الجروح: ولا يجوز لاحد بعد اختلاط ذلك أن یسقط ذکر آحد الراوييث» 
وروي الدیت عن الآخر وحدهء بل میب ذکرهما جیعاً مقرونا بالافصاح . وکثیرا 
ما یستعمل التلفیق آرباب الغازي والیر. وقد انتقدوا التلفيقَ على الزهري» وهو 
ول من فعل ذلك فقالوا: اک 
الاخر, والامر فيه سهل إذا كان الكل ثقا ۱ 

انا يي لحار قب هی الذي يجيز الزوايةبالعن؛ 
هذا عبد الله بن وهب. ل يتأخر البخاري ولا غبزه من الأئمة عن التخریج له فع 
کونه كان یفعل ذلك» ۳ البخاريٰ لم يترك الاحتجاج به لكؤنه كان یفعل 
ذلك» بل لکونه قد ساء حفظه ولذالم رج له في الأصول. واقتصر مسلم فیا 
قاله الحاكم ‏ على روایته عن. ثابت» مع أنه كان من الأئمة الأثبات الوصوفین پم 
بلغوا درجة الأبدال» فتفريق البخاري بينه وبين ابن وهبء إا برجم لا بل 
بالاتقان والحفظ فا ابن وهب كان اشد إتقاناً ما يرويه وأحمّظ . 

وما قبل من أنَّ البخاري كان لا يُعرّجّ على البيانٍ ولا تفت إليه» هو من على 
الغالب» وال فقد عَرّج على البيانٍ في بعض الاحیان, كقوله في تفسير البقرة: حدثنا 
يوسف بن راشد» حدثنا جَرِير وأبو أسامة واللفظ لجريرء فذّكّر حديثاً. وني الصيدٍ 


۶ والذبائح : حدثنا یوسف بن راشدء أخرنا وكيم یز / بن هارون واللفظ لیزید. 


وقد رای هنا أن أستطرة لأربع مسائل: 


۷۱۱ 

المسألةً الأولى : قد ذكرنا فيا سبق أنه فد نيت ترج صحیح البخاري على 
صحيح مسلم » » فيا يعلق بامر الصحة, وأما ما یل بغير ذلك فربا كان في صحيح 
مسلم ما يرجح به عل صحيح البخاري وقد غرفت في هذا الفرع أنَّ من رَوَى عن 
اثنين فاکش وكان بين روایتیهیا تفاوث في اللفظ. والعیی و فله أن يمع نیا 
في الإسنادء ثم يوق الحديتٌ على لفظ أحدهاء غير أ الأول في ذلك أن یعین 
صاحبٌ اللفظ الذي اقتصر عليه وان مسل ارم ذلك» بخلافب البخاري فانه 
جَرّى على خلافب الأ في ذلك في أثر لواضع 

وقد ذكر بعض العتتین بصحیح مسلم شيئاً من هذا القبيل» قاحببت إيراده. 

ج فمن ذلك كوه اسهل مُتنازلاً. من حيث إنه جَمل لكل حدیث موضعاً 
واحداً يليق به(۲۳» وجمع فيه طرقه, وأورد أسانيده المتعددة» وألفاظه المختلفة» فصار 
استخراجٌ الحديث منه, ومعرفةٌ طرقه التعدحة. وألفاظه المختلفة سهلا. 

بخلاف البخاري» فإنه يذكر تلك الوجوة المختلفة في أبواب متفرقة. وكثير 
ماه غير الباب الذي تال الذهن أنه أولى به لمر ما مضه البخاري» 
فصار استخراج الحديث منه - فضا عن معرفة رو المتعددة وألفاظه المختلفة ‏ 
صعباً, حتى إِنَّ كثيراً من الحفاظ المتأخرين قد نوا رواية البخاري لأحاديتٌ هي فیه. 


(۱) ص ۳۰۰. 

(۲) قلت: مجح هذاء ولكنه قد أخرج جملة أحاديث: کرر إيراد الواحد متها في 
موضعين في كتابين» بلقت ۷۱ حديئاء وقد استفدت هذا ما أحصاه الاستاذ محمد فؤاد عبد الباقي 
رحه الله تعالى» في الجزء الخامس من طبعة صحيح مسلم (فهارس صحيح مسلم) ص ۲۱۲ - 
۲ 

ولكنه توسّع في عدُّها فبلُغها في کابه المذكور إلى ۱۲۷ حديث» إذ عَدّ تكرّرٌ الحديثِ الواح 
في الكتاب الواحد في الباب الواحد موضعاً ثانياً. فلذا مها ۱۳۷ حديث» ول ما علّه على هذه 
الطريقة 55 حديثاء ویحذفها يَبْقَى عدّدُ الأحاديث المكررة في صحبح مسلم في موضعين في كتابين 
۱ حدیثا , 


۷۱۲ 
حيث لم يجدوها في مظانها. ۱ 

۲ - ومن ذلك اعتناوهٌ بالتمییز بين حدثنا وأخبرنا, وتقييدٌهُ ذلك على مشاه 
في روایته. وكان من مذهبه الق بيهماء وأنَّ حدثنا لا يجوز إطلاقه إل لا شهقه هن 
لفظ الشيخ خاصةء واعرنا لا فرٍیء على الشيخ » وهذا الفرق هو هذهب الشافعيٌ 
وأصحابه وجمهورٍ أهل ألعلم بالشرق» وروی هذا الذهب عن ابن جریج والأوزاعي 
وابن وهب والنسائي» وصار هو الشائمٌ الغالب على أهل الحديث. 

وذهبَتُ جاعة إلى أنه جوز أن يقال فيما قُرىء على الشيخ: حدثنا و 
وهو مذهت الزهري ومالك وسفيان بن عبينة ويحيى بن سعيد القطان وهو مذهبٌ 
البخاري وجماعة من المحدّئين . 

وَذُهِيَتُ طائفة ان أنه لا يمور إطلاق حدثا ولا أنحبرنا في الفراءة» ويقال : ا 
قول ابنٍ لبارك ويحيى بن يحبى التميمي وأحمد بن حنبل والنسائيّ وغيرهم, 

قال بعض الحفاظ : أَجنود العباراتٍ في القراءة على الشيخ أن يقال : ال 
فلان» أو قُرىء على فلأن وأنا أسمَعٌ قافر به . ويتلو ذلك أن يقال: حدثنا فلان ترا 
عليه وأخبرنا قراءةٌ عليه . 

۳- ومن ذلك اعتناژه بضبط اختلاف لفظ الرواة في الحديث : كقوله : حدثنا 
فلان وفلان واللفظٌ لفلان, قال : أوقالاً: حدثنا فلان. وقد یکرت الاختلاث في 
حرّف. ثم اد الاحتلاف في اللفظ قد يكونٌ ما تفر به المعنى» وقد يكون مما لا یتغیر 
به المعنى . وما یتغیر به المعنى قد يكون التخير فيه خفياً بحيث لا يَنتبةٌ له إل ابید 
النحرير. وقد الم الان في جميع ذلك بقدر الامکان . ۱ 

4 - ومن ذلك تیه في مثل قوله(»: حدثنا عبد الله بن مَْلّمة» حدثنا 


(۱) في کتاب الصلاة في الباب ۳۰ (باب خروج النساء إلى المساجد. ..) ٤‏ :۰۱۱۳ ووقع 
في الأصل هنا وفيا باتي قريباً (عبد الله بن سلمة) بالسين في أوله. وهو تحريف! صوابه :للم 
بلیم في أوله كما آثبثه نیع لما في صحیح مسلم وني ترجته في (تبذیب التهذيب» :۰۳۱ 


۷۳ 
سليان يعني ابن بلال. عن يحيى وهو این سعید. فلم يُستجز رضي الله عنه أن 
يقول: سليمان بن بلال» عن يحيى بن سعيدء لكونه لم يقع في روايته منوباء فلو 
قاله منسوباً لكان برا عن شيخه آنه أخبره بسْبتِهء مع أنه لم تبره بها 

وهذا ما يُشاركه فيه البخاريء كا هر من قول, بعض أهل الآثر: ليس 
للراوي أن يزيد في / تسب غير شیخه ولا صفته على ما سعه من شیخه. لكلا يكون 
کاذباً على شیخه» فان أراد تعریفه وإيضاحه وإزالة الس المتطرقي إليه لمشاييةٍ غیره» 
فطریقه أن یقول: قال: حدثني فلان يعني ابن فلان» أو الفلانيء أو هو این فلان» 
أو الفلانيء أو نحو ذلك, فهذا جائزٌ حسَنٌ قد استعمله الائمة. 


وقد أكثر الببخاري ومسلم منه في الصحيحين غاية الإكثار» حتى إن كثيراً من 
أسانيدهما َم في الإسنادٍ الواحدٍ منها موضعانٍ أو أكثرٌ من هذا الضرب. کقوله في 
أول كتاب البخاري في باب من سْلِم السلمون من لسانه ویده(۲۱: قال أبو معاوية » 
حدئنا داود هو این أي هند» عن عامرء قال سمعث عبد الله هو ابن عَسْرو0©. 
وكقوله في كتاب مسلم في باب منم النساء من الفروج إلى المساجد: حدثنا 
عبد الله بن مُشلم حدثنا سليان يعني ابن بلال عن يحيى وهو ابن سعيد. 
ونظاثره كثيرة . 


(۱) 5۳:۱. 
(؟) هذا الادراج ليس موجوداً في نسخة المتن التي في «فتح الباري» ۵۳:۱: و «عمدة 
القاريی» ۰۱۳۳۰۱ و دإرشاد الساريه ۱ ولكن القسطلاني قال فيه: «قوله (حدثنا داود) ؛ 
زاد في رواية كي وابن عساکر: هر اب آيي‌هند. (عن عامر, قال: سمعتّ عبد الله). 
للأصيلي: يعني ابن عمری ولابن عساکر: هو اب عَمْروه. انتهى . قال عبد الفتاح: وم أجد هذا 
الإدراج في نسخة المتن التي في «شرح السندي» 4۵:۱ ولا في طبعة إصطنبول التي حفقها العلامة 
محمد ذهتي ٩:۱‏ ولا يوجد في نسخة ابن سعادة كيا أفاده العلامة محمد التاودي بن سودة الخربي 

في حاشيته على البخاري ٠٠:۱‏ . 
(۳) 177:4. وتقدم التنبيه إلى ما وقع من تحريف في (مَسلمة) . 


م 


۷ 
واغا يقصدون بهذا الایضاخ كا ذکرنا أو فإنه لوقال: حدثنا. داود 
أو عبد الله یعرف من موء .لكثرة الشارکین في هذا الاسم ولا يعرف ذلك في 
بعض الواطن لا اخراص والعارفون بهذه الصفة ومراتب الرجال» ارضحوه 
0 وخْفوا عنهم مَوُونَة النظر والتفتیش . 

وهذا افصل تفیش بل الاتتفاع به. إن من لا يُعاني هذا الف قد يتوم أن 
قوله: يعني » وقولّه: هو زيادة لاحاجة إليهاء وان الأولى حذثها: وهذا جهل 
قبيح » 

کو ذلك سلوكة الطريقة ال في رواية صحيفة هام بن م نحو 

a‏ حدثنا محمد بن رافع؛ قال: حدثنا عبد الرزاق. قال: حدثنا مَعمزء عن 
هام قال: هذا ما حدِئنا أبو هريرة عن مد رسول الله صل الله عليه ول 
فذکر أحاديٌ. منها: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: إذا توضاً آحذکم 
فلیستنیق . . . الحديثة. 

ووَجْهُ ذلك یظهر ما ذکره ابن الصلاح» حيث قال: ال المشيهورةٌ المشتملةُ 
على احادیث باسناد :واحد. كنسخة هام بن .منبه» عن أبي هريرق ‏ رواية 
عبد الرزاق» .عن عم عنه» ونحوها من الخ والأجزای منهم من مد ذکر 
الاسناد في أول كل حديث منهاء وِيُوجَدٌ هذا في كثير من الاصول القدیة وذلك 
أحوط . . ومنهم من يكتفي پذکر الإسناد في اوا عند ول حديث منهاء أواني کل 
مجلس من مجالس سفاجهاء وَيُدْرِجٌ الباقيّ عليهء ويقولٌ في كل خديث 'بعدَهٌ: 
وبالإسنادء أؤوبه» وذلك هو الأغلب الأكثر. 

وإذا أراد من كان سمائعهُ على هذا الوجه تفريق تلك الاحادیث, ورواية كل 
حدیت منها بالإسناد المذكور في أوهاء جاز ذلك عند الأكثرين» منهم وكيم بن الجراح 
ويحبى بن معين وأبوبكر الإساعيلي. وهذا لان الجميعٌ معطرف على الاوله 


(۱) في كتاب الطهارة في الباب ۸ زباب الإيتار في الاستغار والاستجار) 157137 


دابا 
فالإسنادٌ المذكور أولآ في حكم المذكور في كل حدیث. وهو بمثابةٍ تقطيع التن الواحد 
في أبواب بإسنادو المذكور في أوله. 


ومن المحدّئين من أب فراذ شىء من تلك الأحاديث المدرجة بالإسنادٍ المذكور» 
ورآه تدليسأء وسال بعض أهل الحديث الأستادً أبا إسحاق الإسفراييني الفقية 
الأصويٌ عن ذلك فقال: لا يجوز. وعلى هذا من كان سماعه على هذا الوجه 
فطريقُهُ أن یی وك ذلك کا جَرَىء كا فتله مسلم في صحیحه( في صحيفةٍ 
نام بن مُه نحو قوله: حدثنا محمد بن رافع» قال: حدثنا عبدٌ الرزاق» أخبرنا 
مع عن هام بن مُه قال: هذا ما نا أبو هريرة: وذكر احادیث, مان وتال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : إن أذ مقَعَدِ أحدكم في الحنة أن يقول له نن. . . 
الحديث. وهكذا فعْلَ كثيرٌ من الوفین» والله أعلم . 


واعلم أنه لا یر وج لقول من مَنَعْ / إفراة شيء من تلك الأحاديث 
المدرجة بالإسنادٍ المذكور, إل أن يُقالَ: ان باب الرواية مب على الاتبَاع» وهو م یر 
على هذا الوجه من التغريقء فيكون ذلك من قبيل الابتداع وهو بعيد. 


وأما البخاري فإنه سلّك طريقاً آخرء وهو أنه يُقدُمُ ول حديث من الصحيفة 
المذكورة. وهو حدیث: نحن الآخِرُون السابقون. ثم يَعلفٌ عليه الحديثٌ الذي 
ری یراد وطريق ملم آوضخ» ولذا قل من اطْلّع على مقصد البخاري في ذلك» 
وقد مل ذلك بعضهم عل أن يبحثوا على وجه الطابقة بين الحديث الأول والترجمة» 
فلم يأتوا با فيه طائل . على أنَّ البخاري لم برد عمله في ذلك. فإنه أُورَدٌ في كثير من 
المواضع بعضاً من الأحاديث الواقعة في الصحيفة المذكورة» و يُصدَّر شیامن 
بالحديث الشار إليه. 


رام في كتاب الإيمان في رباب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة لربهم سبحانه) ٠٠:۳‏ . 


۳۳/ 


۷۹۹ 
وهذا اخدیث آهو آول حديث في صحيفة شیب ایض وی إلى ذلك 
قول البخاري في باب لا تبولوا في الاء الراکد6. حدثنا أبو اليان» أخبرنا شیب» 
حدئنا أبو الرّنادء عن | الاعرج» حدثه أنه سيِعٌ ع أبا هريرة يقول انه سمح و ,الله 
صل الله عليه وسلّم يقول : نحن الآخِرُون السابقون وباسنایه قال: این آحذکم 
في الاء الدائم . 1 ۱ 
وهاتان الصحیفتان() قل أن يُوجَدَ في إحداهما حديث إلا وهواني الاخری. 
7 ومن ذلك إعتناؤه في إيراد الطرّقٍ وتحويل الأسانيد از العبارة مع 
حس البیان. ۱ 

۷- ومن ذلك ترتیهٌ للأحاديث على نستي شیر بکمال. معرفیه بدقائق هذا 
العلمء ووقوفه على آسراره. وهو مر لا يُشعْرٌ به إل من أمعَنَ النظرٌ في کتابه: أمع 
معرفتو بأنواع العلوم التي یفنقز إليها صاحبٌ هذه الصناعت كأصول الدين وأصول. 
التفسبر وأصول. الحديث. واصول الفقه» ونحو أصول. الفقه : الفقة. وعلوم. العزبية 
وأساء الرجال ودقائقٌ علم الإسناد والتاريخ, مع الذکاء المفرطٍ: وید الفكر 
ومد اومة الاشتغال_به ومُذاكرة المشتغلين به متحرّياً للانصاف قاصداً للاستفادة والإفادة . 


(۱) شعيب هذا عو: شعيب بن أي جره بینار؛ الحمصيء آبویشی شبح أي امان 
اگم بن نافع هرن الجممي ایض شيخ البخاري هنا في السند ال قال الحافظ ایب في 
«الكفاية» ص 7١4‏ «لاصحاب: الحديث تس مشهورة ك نسخةٍ منها تشتول عل أحاديث 
کثبرت يکر الراري إسناد النسخة في التن الأولر منها ثم يقولٌ فیا ده e‏ إلى آخرها. 

فمنها نسخةٌ روا أبو اليهان 0 عن شعيب بن آي حمزةء عن آي الزناد. عن 
الأعرجء عن آي هريرة. ولسخةٌ أخرى عند أبي البان: عن شعيب ا عن نافعء عن 
ابن عمر. ونسخة عند عبد الرزاق بن هئام عن مَعْمَر بن راشد. عن هام بن مه عن 
آي هريرة . وسوی هذا تس يطول ذكرهاء. 

(۲) في کتاب الوضوء FET Ye: ١‏ . ولفظ عنوات الباب المذكور هنال : (بابُ البول في 
الاء الدائم) , 

(۳) أي صحيفةٌ نام بن:مُبُه وصحيفةٌ شعيب بن أبي زة. 


۷۷ 

وقد آشار بعض العلماء إلى الوجوه التي ظهرت له في ترجیح صحیح مسلم. 
فقال: والذي یه من كلام آي عل أنه ام صحيح مسلم لمعنى آخرء غير 
ما نحن بصدده من الشرائط الطلوبة في الصحة» بل ذلك لان مسلا لت کته في 
بلده بحضور أصوله» في حياةٍ کثر من مشايخه, فکان يُتَحَرّرُ في الالفاظ وتحری في 
السياق. بخلافب البخاري فانه رجا کب الحدیث من حفظهء ولم بيز آلفاظ روات 
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ولهذا ريما یعرض له الشك وقد صح عنه أنه قال: رب حديث سمعته بالبصرة 
فکتبته بالشام . 

ول يتصَدٌ لما تَصَدَّى له البخاري من استتباط الأحكام ليُوبَ عليهاء حتى رم 
من ذلك تقطیغه للحديث في أبوابه. بل تمع ميلم الطرق. كلها في و 
وافقصر عل الأحاديث دون الموقوفات» فلم پعرج عليها إل في بعض المواضع على 
سبيل ار عا لا مقصودل فلهذا قال آبو عل ما قال مع أني رأيتُ بعض أئمتنا 
جوز ژ أن يكون أبوعل ما رأى صحيحّ البخاري» وعندي في ذلك بد والأقرَبُ 
ما ذکرثه. وأبوعلّ الذکور هو أبوعل النيسابوري شيخ الحاكم. وقد نفل عنه 
ابن مُندّه أنه قال: ما تحت أديم السماء أصحْ من کتاب مسلم. 

وقال بعض شراح کتاب البخاري بعد أن ين رجانه على ما سواه من کتب 
الحديث من جهة الصحة: وأكثرٌ ما فُضْلَّ به کتاب مسلم علیه: أنه نح النون في 
موضع واحدء ولا برها في الأبواب» ويَسُوقُها تام ولا يُقطمها في التراجم» 
ویحافظٌ على الإتيان بالفاظهاء ولا يروي بالمعنى. ویفرذها ولا بط معها شيئاً من 
أقوال, الصحابة ومن بعدّهم. اه. وقد ذكرنا ذلك فيا سبق . 

/ المسألةٌ الثانية: جرت عادةٌ کب الحديث باختصار بعض الفاظ الأداء في ۳۲۲/۰ 
الط دون التُطق: 


(۱) سياي قریاً نص کلام اي علي النيسابوري في ص. 


1۸ 

فمن ذلك: حدثناء ذ فام يقتصرون في كتابتها على ثناء وهي العا والنون 
والالف» وقد يحذفرن ,الثاة ویقتصرون على الضمير وحده وهو: نا. 

ومن ذلك: آخرناه فإنهم يقتصرون في كتابتها على : أنا.. وقد التزموا في 
الغالب. تحريف ال الأخيرةٍ منیا إلى جهة اليمين» ليَحَصّلَ التمييز بينها وبين 
ما يُشايهها في الصورة نما ليس بزئز وقد يزيد بعضّهم الراء فتصير أرناء وكأ الذي 
زادها حشِي | ن بطل أنها ختصرة من آنبانا وان جر عاد تهم بعدم اختصارهاء کا 
يُشَامَدُ فيها لا بصي من الكتب. 

ومن ذلك: قالَه وتحوی فقد جَرْتٌ العادة بحذفه فيما بين. رجال الاستاد 
ححا وذکره حال القراءة لفظاً. مال ذلك قول البخاري : .حدثنا صالخ بن حَيّال 
قال: قال عامز الشعبيٌ » فان الکاتب یذ أحدهماء وأما القاریء فإنه ينبغي له أن 
لفط بها معاً. ولو م يلظ القارىء با تركه الکاتب يكونُ مخطتأ. غير أن هذا انا 
لايؤثر في صحة الساعء فقد قال بعض الحفاظ: رن الظاهر أن السماغ صحيحٌ 
للعلم بالقصود. ويكونٌ هذا من قَبيل: الحذف لدلالة الحال عليه . 

وما قد بقل عنه من ذلك ما إذا كان في الاسناد: قرٍیء على فلا آخبرك 
فلانء فينبغي للقارىء أن يقول فيه: یل له أخبرّك فلان. وقد وقع في بعض ذلك 
فریء على فلان, دنا فلان» فينبغي أن يقال فيه: قُرِئء على فلان: قال: حذثنا 
فلان. وقد جاء هذا صرحا به ما في بعض الكتب ويّصِح في الصورة الثانية أن 
يقال: فریء على فلاب قيل له: قلت حدثنا فلان: الا أن ما دز من بل أحصر. 
ومن عرف اللغة العربية یمسر عليه أن يأتي في كل موضع مما يقتضيه. 

وتو ذلك :ا قد برت العادة بحذفه في اخط دون اللفظ وذلك كقول 
البخاري: حدَّثَنا الحسن بن الصّباح» سَمِعْ جعفرٌ ین عون. والاصل ال سي 

وإذا كان للحديث إسنادانٍ أو أكش وأرادوا أن يجمعوا بینیا فقد جرت عادةٌ 
أهل الحديث إذا انتقلوا من إسناد إلى إسناد أن يكتبوا بيتها: اح. وهي حا مفردة 
مهلمت وهي مأخوذة من ن التحول: إشارة إلى التحوّل من إسناد إلى إإستادٍ آنحر. 


۷۹ 

وقد توهُمْ بعض الناس آنها خاء معجمة» إشارةٌ إلى أنه إسنادٌ اى أو إشارة 
إلى اروج من إسناد إلى إسناد. وسبّبٌُ ذلك أن المتقدّمين لم يتكلموا فيها بشيء» 
ول من تكلّم عنا ابن الصلاح. 

واختار بعض الحفاظ كونها مأخحوذةٌ من حائل» لکونها حائلةً بين الاسناین» 
وأنه لا يتلق مباء ونر ما قاله بمعضهم من کونها مأخوذة من لفظ الحديث. وکان 
إذا وصل إليها يقول: الحديث وكأنَّ هذا الانکاز مب على کون الحديث لم يُذكر. 

وهذه الحاء الدالَهُ على التحؤّل من اسناد إلى إسناد» هي في صحيح مسلم 
أك مها في صحیح البخاري . واختار ابن الصلاح أن یقول القارىءٌ عند الانتهاء 
إليها: 7 ویستمر في قراءةٍ ما بعڌهاء وهو احوطٌ الوجوه وأعدماء وعلى ذلا ذلك 
ری جل امل, الحديث. وقد كب بع الحفاظ في مرضهها مضا مان 
وحن بات صم هناء لثلا يوسم أنّ حدیت هذا الإسناد سقط ولثلا 5 
الإسنادٌ الثاني على الاسناد الاول.» فیجغلا إسناداً واحدا. 

اسلا الثالثة : علم الحديث له عظيم الشأن» يُناسِبٌ مکارم الاخلاق 
وحاسن ای فمن عم على طلبه قلعم إخلاض النية» ولال الله أن وه 
ویعینه عليه فإذا أل فيه ید في الطلب. ویحرص على التحصيل» ففي صحيح 
ملم من حديث أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه قال: آخرض 
/ على ما یتفعك, واستنْ بالله ولا تعجز. 

وقال يحيى بن ابي كثير: لا بال العلم براحة الجسم. وقال الشافعي : 
لیب هذا العلم من يَطَلبهُ بل وغِيَ النفس شُفلِحَ, ولكن من طلبّه بل 
لنفس وضین العیش وجدمة العلاء أفلّح . 


وید بشبوخ بلیی وينبغي أن يُتخيرٌ الشهور منم بطلب الحديث» المشارٌ إليه 


() أي بالقصر. من غير همزةٍ كناب ونُطقأء كا نض عليه السخاوي وغيره. 


۳۳۳ 


۷۰ 
اقا لَه والعرفة به لياح امهم ما عنتهی فقد قال أبو عَبَيدة :عن عل تف 
بغير هم آَضرٌ بالهم<). 
اذا قرغ من ذلك فلل إلى غه من البلاد إن ره أل في ذلك فائدة» 
9 المقصود بالرحلة آمران : أحذها تحصیل لو الإسناد. والثاني لقاءٌ الحقّاظٍ 
والذاکرة فم والاستغادة متهم فإذا كان الأمرانٍ موجودین في بلیه. ومعدوتین 1 
غيره فلا فائدة في الرحلة بالنظر إلى ما یقصده. 


وإذا کانا موجودین في بل الطالب وني غيره الكت له ا > لیجمع 
م ب الطائفتين . وسال عبد الله بن أحمد آباه: هل تري 
لطالب العلم أ ی رجلا عنده منیب عن أو يرحَلَ إلى المواضع التي فیها 
العلم قن فيها؟ فقال: برحل فیکتب عن الكوفيين والبصريين وأهل المدينة 
ومكة» یشم الناس") يُسمعٌ منهم . 

والاصل في الرحلة ما روي عن جابر بن عبد الله أنه قال : بر 
رسول الله صل الله عليه سلم م سمعه» فابئعت بعيرأء فَنَدَدْتٌ عليه رل 
وسرث شهرا حتى تدم الشام فاتیت عبد الله بن ای فقلت للبواب: 13 
له : جابرٌ على الباب» فآتاه؛ فقال له: جابر ی عبد الله؟ فاتاني فقال لي؟ فقلث: 
نمی افرجع فأخيره: فقام بطاً ثويّه حتى لین فاعتتقني واعتنقته. فقلت : خدی 
بلغي عنك. سم من رسول الله صل الله عليه وسلم في القصاض ول أَسَمْغْ 
فخییت أن تموث أو آموت قبل أن أسمَعة. 


(۱) هذا كلام في غابة النصح لطالب العلم» وقد نقلتٌ نحرّهُ وما يتصل بعناهء في وار 
كتابي : «قيمة الزمن عند الغلاء»» فلينظره من أراد الوقرف عليه . 

(۲) هذه الكلمة صحيحة فصيحة سليمة من التحريف. ومعناها: يقارم ويتعرّث 
ما عندهم . . وقد ذكرثُ ما وقع فيها من حریف» وشرحتها بشواهدها من كلام السلف في أوائل 
كتابي : «صفحات عن صير العلیاء عل شدائد العلم والتحصيل»» فليقف عليها من أراد انتمل 
منہا. 


۷۳۱ 

فقال: سَمِعتٌ رسول الله صل الله عليه وسلم يقول: يشر اللّهُ العباد 
أوقال: الناس عر عرلا بي قلنا: ما ييا قال: ليس مَعَهم شيف ثم ناديم زیم 
بصوت يسمه من َد کا سمه من فرب : آنا الك آنا الديّانء لا ينبغي لأحدٍ من 
ھل الجنة أن يدل الجنةء ولاحد من أهلٍ انار نله مَظْلَّمة حت أَقْصّهُ منه حتى 
للم قلنا: كيف وإنها تن الله را عرلا ب؟ قال: باحسنات والسيثات. اهد. 

ورحلة موسى إلى الخشير معروفت وهي مذكورة عل طريقٍ التفصيل قي 
الصحيم 9" . 

ويكفي في أمر الرحلة لت : لین كل فرق سم طافةً ها 
في الدين وليذِرُوا قومهم إذا رَجَعُوا إليهم لعلّهم مرون . 

ول يرل ل اسف وال من الأئمة يُعتنون بالرحلة, قال سعیدٌ بن المسيب: 
إن كنت لاغیب الليالي والأيام في طلب الحديث الواحد. وقال الشعبي في مسالة: 
كان یرل نیا دُونها إلى الدينة . وقال ابن مسعود: لو أعلّمْ أحداً اعلم بکتاب الله 
متي نحل إليه. وقال أبو العالية: كنا نُسمعُ عن الصحابة فلا نرضى» حتی خرجنا 
إليهم فسمعنا منهم . 

وليُجِل شیخه ومن يسع منهء فذلك من إجلال العلم» ولا یل عليه 
ولا يُفْجِرُف فا ذلك يعي الأفهامء وینید الأخلاق. وتیل الطباع. ومن فل 
ذلك فإنه یخی عليه أن یرم الانتفاع . 

ولا ین من ينه الحياك أو الكبرٌ عن كثير من الاستفادة والاستزادة» فقد قال 
مجاهد: لاینال اللم مستي ولا مُشتکیر. وقال وکیع : لايل الرجل 3 
أصحاب الحديث حتى بكب عمن هو فرق وعمن هریلله. وعمن هو دوه 


(۱) أوردها البخاري في مواضع من صحيحه؛ انظر منها كتاب العلم في (باب ما دُكِرٌ في 
ذهاب موسی في البحر إلى الخضر علیهیا السلام) ٠۹۷:١‏ . 
(۲) من سورة التوبةء الآية ۰۱۲۲ 


ام 


7 
ودر من تمان شيء تفرد به عن أضرابه, فن ذلك نوم لا يدر إل من 
جَهلَةٍ الطلبة الوصوفین بضعَة اس( وفاعل ذلك جديرٌ بان لا یتفن به. قال 
إسحاق بن راهويه: قذ رآینا أقواماً متعوا هذا السَّماعٌَ» / فواللة ما أفلحوا 

ولا جرا وقال ابن عباس : إخواني» تناصَحُوا في العلم, ولا یک بعكم 
بعضاً فإ جيانة الرجل ف علیه أَشدٌ من خيانته في ماله. 

وقد روي عن بعض , الأئمة أنهم فعلوا ذلك هر ول و 
يرن أملاء لا سیا إن کان من ن تله قرط التيه والإعجاب عل المحامَاةٍ عن المخطاء 
والاراة في الصواب . قال الخليل بن , احد لابي عييذة مَعمَر بن الى : تردن عل 
معب خطا فيستفيذ منك عأ ويُتَجِذّك به عَرُواً. 

ولا یقتصرٌ على سياع الحديث وكتابته دون معرفته وفهیه. فیکون من أتعب 
نفسّه بدون أن يظفْرٌَ بطائل» قال الخطيب : ولولم يكن في الاقتضارٍ على ساح الحديث 
وتخلیده الصْحفت: درن التمیز بمعرفة صحيحه من فاده والوقوف على احدلاف 
وجوهه. والتصرّف في آنواع علومهء الا تلقيبٌ العتزلة القدرية : : من سك تلك 
الطريقة بالشوية» لوجَبَ على الطالب ان لنفسه. وفع ذلك عنه وعن أبناءِ 
جنیه اه. وما أحسَن قول القائل : 

إن الذي يروي ولكنه ٠‏ يهَل ما يروي وس ایب 

كصحروَنَِع أنْوَامُها تستِي الارافي وفي لاَشْرَبٌ | | 

وليقدّمْ العناية اول بمعرفة مصطلح آهل الحديث» وأحسْنْ کناب أن ف 
ذلك کاب الحافظ أي عَمْرِو عم لعروب بان الصلاح» قال مهف 7 ر ايع 
الثامن والعشرين, في معرفة آداب طالب احدیث(): وثم إن هذا الکتاب مَل إل 
هذا الشان مفصح عن اصوله وفروعه: شارح لمصطلحات امله ومقاصدهم 


(۱) وقع في الأصل : (بصفة» وهو تحریف عن (بضعَة) . 
(0) ص ۲۱۵. 


۷۳۳ 
ومام التي ین المحدثُ باحهل بها نقصاً فاحشاء فهو إن شاء الله جدیر بأن 
دم العناية به . 

وقد صار مُعَوّلَ كل من جاء بعذه. وقد جَمْع كثيرٌ من العلا لكا عليه» 
تتضمّنٌ ما تقییذ مُطلّقَء أو إيضاح مُعْلقَء أوغيرٌ ذلك من فائدةٍ مهم فينبغي 
للمغییین بهذا الأمر الوقوف عليهاء و النظر إليها . 

ثم لیا بالصحیحین. ثم بستن آي داود والنسائي والترمذي» ثم بسائر 
ما تمس حاجةٌ صاحب الحديث إليه من کتب الساید» وأهمُها مسر آحد ومن كتب 
الجوامع المصتفة في الاحکام وال منبا هو موطأ مالك» ومن كتب عِلّل الحديث 
ومن أجودها كتابُ العِلّل عَنْ آمد, وكتابٌ العلل عَنْ الدارقطني» ومن كتب معرفة 
الرجال وتواریخ_ الحدّئین. ومن أفضلها تاريخ البخاريٌ الكبيرٌء وكتابٌ الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم . وقد اقتفی فيه أ البخاري» ومن كتب الضبط لشکل 
الأساء» ومن أكملها كتابٌ الاکیال لأبي نصر بن مَاكُولا. 

ولا یبد نفسّه في الطلب» ولا یلها ما لا تيء ففي الحديث ا 


زوا من الاعمال ما تطیقون . وقال الزهريٌ : من طلب العام جملا لا حملة . وقال: 
3 هذا العلم إن أخذتة باتكائرةٍ له لك ولكن له مع الأيام والليالي أخذاً رفيقاً 
تَطْفْر به. 


ولا يعمل عن المذاكرة, فان ها نفعاً جزیلاء قال علي بن آي طالب: تذاکروا 
هذا احدیت. والاً تفعلوا یرس . وقال عبد الله بن مسعود؛ تذاكَرُوا الحديت. فإن 
حياته مذاكرئه . وقال ابراهیم النْحَعي : من سره أن بحفظ الحديت فلیحدّث به ولو 
أن مد به من لا یشتهیه. وقال الخليل بن أحمد: ذاکز بعلمك تَذُكُر ما عنذك» 
وتستند ما لیس عندك. 

ولیشتفل بالتخریج والتأليفٍ والتصنيفٍ إذا استعدٌ لذلت, فقد قال بعضی 
العلیاء : قلا یر في عل احدیث» ویقف عل غرايضهء ويستبين الخفي من 
فوائده» إلا من ع متفرّفة / واف مشت رضم بعضه ال بعضء واشتفل 


rrof/ 


۷۷ 
بتضني أبوابه, وترتیب أصنافی فان ذلك الفعل ما قوي التفی و اف 
وتذكي القلب. ويَشْحَذٌ الح وس اللسان» ويجيد البيان» ويكشفك المنبه, 
وَيُوضحٌ الملتبس » ویکسب أيض أ جيل الذكرء وده إلى آجر الدهر. کا قال الشاعر : 

يموت قوم نيحِيِي الغلمٌ ذكرّهم والجهل بلح أمواتاً بامواب 

والتالیف أعم من التخريج والتصنيفٍ والانتقاء, إذ الالیف ملق الضمّ . 

والتخريح |خراجخ المحدِّثِ الأحاديث من الكتب وسَوْقُها بروايته أورواية 
بعض شیوخه أو نحوإذلك» والکلام عليهاء وعَرُوُها لمن رواها من أصحاب الكتب 
والدواوین. وقد یلق على جرد الاخراج والعزو. 

والتصنیف جَعْلُ كل نف على جدةء وقد یل على جرد الضٌ. ' 

والانتقاء إخراجٌ ما متاخ إليه من الکتب. 

وللعلیاء في تضنيفٍ الحديث وجعه طریقان, إحداهما: التصنيف على 
الأبواب» وهو تخرچه على أحكام الفقه 4 وغير وتنويعه عه أنواعأ وحم ما ورد في كل 
م رکل نوع في باب بحيث يتير ما یلق بالصلاة ة مثلا عما يتعلّق بالصيام . 
واهل هذه الطريقة منهم من اقتصنر على إيرادٍ ما ضح فقط كالشيخين» » ومتهم من 
م بقتصبر على ذلك کي داود:والترمذي والنسائي . 

الثانيةٌ : : التصنیف على الساند» وهو أن تمم في ترجمة کل صخابي ما عنه 
من حدیثه» سواء کان صحيحاً أو غير صحیح. وله على جَدَةٍ وان احتلفث 
آنوامه . وأهلٌ هذه ه الطريقة 

منم من رت اس على حروف العجم, كالطبراني في العجم 
الكبير, والضیاء المقدميّ في المختارة التي لم تکمل. وعذا سمل تناولاً: 

ومنهم من ها على .القبائل. فقلّم بني هاشم. ثم الاقربٌ فالاقرب إلى 
رسول اله صل اله عليه سم في النسب. 

ومنهم من هل البق في الإسلام هقد العشرَة: ثم أهل بذره ثم اهل 


۷۲۰ 
الخُدَيبيَةَ ثم من سل وهاجر بين الخدييية والفتح » ثم من اسلم يوم الفتح» ثم 
أصاغر الصحابة سا كالائب بن يزيد وأبي الطقيل» وختم بالنساء . 

وقد سك ابن حبان في صحيحه طريقةٌ ثالثة فرنيّه على خحسة أقسامء وهي 
الأوامرٌء والنواهي, والأخبارٌ عا احتیج إلى معرفیه كيذه اي والإسراء وما فصل 
به نينا على ساثر الأنيياءء والإباحاث. وأفعالٌ النبي عليه الصلاة والسلام عا 
احص به. ونوع كل واحد من هذه المخمسة إلى آنواع. 

ولقد أغرَبَ في ذلك كا آغزب بعض المحدّئين في بیان سیب إغرابه حيث 
قال: صحيحٌ ابن حبان نرتيه نع ليس على الأبواب ولا على الساند, وهذا 
سه التقابيم والأنواع » وسيَّيه أنه كان عارفاً بالكلام. والنجوم والفلسفة وهذا کلم 
فيه وتان الزندقة» وکادوا يحكمون بقتلهء ثم نف من سچشتان إلى مرد 

والکشف من كتابه عير جدأً. وقد ره بعض المتأخرين على الأبواب» وعول 
له الحافظ أبو الفضل العراقي أطرافاًء وجرد الحافظ أبو الحسن ليمي زوائده على 
الصحبحين في جلد ٠‏ ۱ 

ولمم في جع الحديث طرق أخرى» مما مه على حروف المعجمء فيجعْل 
مثا حدیث : نما الأعمالُ بالنيات في حرف الألف. وقد جَرَى على ذلك أبو منصور 
ليم ف سند الفردوس وابنْ طاهر في أحاديث كتاب الكامل لابن عدي . 

ومنها مه على الأطراف وذلك بان یک طرف الحديث ثم جع أسانيه إما 
مع عدم تقد د بكتب حصوصة أو مع التقيّدِ بها وذلك يشل ما فمَلَ أبو العباس 
أحمد بن ثابت العراقي / في أطرافٍ الكتب الخمسةء والري في أطرافٍ الكتب 
الستة. وابنْ حجر في أطراف الكتب العشرة. 

ومن أعلى الراتب في تصنيف الحديث منت بان بحم في كل حديث 
طرق واختلافٌ الرواة فيه فان معرفة الهلل 0 أنواع الحديث؛ وبا يَظهَرُ إرسال 
ما يكون متصلاء أو وقفُ ما يكون مرفوعاًء وغيرٌ ذلك من الأمور المهمة . 


۳۳۹/ 


۷۳۹ 

والذين فوا ني الل : 

منهم من رتّب کته على الأبواب» كاين أبي حاتم. وهو أَحِسَنٌء لسهولة 
تناوله . ۱ 

ومنهم من ریب کتانه على الُساندء كالحافظ الكبير الفقيه الالكي يعقوب ن 
شيبة البَصري نزيل بغداد. أخذ عن آجد وابن المديني وابن معین» وتو ف سلة 
ائنتين وستين ومتتین. فإنه أف مدا معطلا غير أنه ل یی ولوت لكان في نحو 
معني مجلّد. والذي نَم منه هو مد العثرّة» والعباس » وابن مسعودء ومتبة بن 
غزوان؛ وبعض الَوالي» وَعَمَّارٍ. ویقال: رن مُنْدَ علي منه في خس علدا 
ويقال: : إنه كان في متزله أريعون اف أ اعذها لمن كان پیت عندهُ من الورّاقين الذين 
ون السن ولزتهعل ما زج من السند عشَرَةٌ آلاف ديتار. قال بعضٌ المشايخ : 
إن ل بم مسن معلل قط 

هذا وقد جر عادةٌ أهل الحديث أن یفردوا بالجمع والتأليف بعضی اباب 
والشیوخ والتراجم والظرق. ا 

آما الابواب فقد أفْرَدَ بعض الائمة بعضها بالتصنیف. وذلك کباب رف 
اليدين» فقد أفردّه البنخاري بالتصبیف. وکذلك باب القراءة خلف الامام وكباب 
القضاء بالیمین مع الشاهدء: فقد فده الدارقطني بالتصنیف. وكباب القُنرت ققد 
آفرده ابن مه بالتصنیف وكباب الْسَملة. فقد آفرده ابن عبد البر ؤغيره بذلك» 
وغير ذلك 

وأما الشیرخ فقد جمع بعضل العلماء حدیث شوخ خصوصین ‏ کل واحلٍ منم 

على انفرایه. فجمَع الإسماعيل حدیث الاعمش: ریم النسائي حدینگ الیل بن 
عیاض وع غيرهما غير ذلك. 

وأما التراجمٌ فقد جمعوا ما جاء بترجمةٍ واحدةٍ من الحديث. كمالك عن نافع. 
عن ابن عمر» وكسّهيل بن أي صالح » عن أبيه» عن أبي هريرة» ركهشام بن عروة» 
عن أبيه» عن عائشة» ونحو ذلك . 


۷۳۷ 

وأما الق نقد جعوا وق بعض الأحاديث» وذلك كحديث بض العلم. 
فقد نع ره الطوسین. وحديث: من کذب عل متعمّداً. فقد جع ره الطبرائيا» 
وحدیت: طُلَبُ العلم فريضة . فقد مع طرقّه بعض الحدئین. وغير ذلك . 

المسألة الرايعة : قد ذکرنا فيا سب( أن طالب علم الحديث ينبغي له أن 
یلم العناية أولاً بمعرفة مصطلح أهله, ثم يُبتدِىة بالصحيحين» ثم بستن أبي داود 
والنسائي ولترمي ؟ ثم بسائر ما تمس حاجةٌ طالب علم الحديث إليه» من کتب 
اساند» وکتب الجوامع الصفة في ا وکتب عثل الحديث. وكتب معرفة 
الرجال وتواریخ المحدّئين وذکرنا ما یتعلنْ بالصحيحين على وجو یشرف الناظر 
فيه على حقيغة أمرهماء ویعیف أن لصاحیهیا من الفضل ما لا پقدر قذره لا من 
عَرَفَ مقداز عنائهها فا تصدّيا له وعنایتهبا بإفادة الناس . 

وقد أحببئا أن ننه الطالب هنا على أمور ينبغي له أن یف عليها قبل الشروع 
فيهاء لیذ للأمر عُدنَهُ من قبل فسی نیبم بذلك عا قريب معدوداً من ذوي 
الإتقان» بل الإيقانء عند أهل هذا الشان. 

الآمرٌ الارل: قد نسم العلهاء الحديتٌ الصحيحٌ باعتبار تفاوْتٍ درجاته في القوة 
إلى سبعة آقسام» وفائدةٌ هذا التقسيم تَظهْرُ عند التعارّض والاضطرارٍ إلى 
الترجیح . 

القسمٌ الأولُ: ما آخرجه البخاري ومسلم . 

/القسمٌ الثاني : ما انفرد به البخاري عن مسلم . 

القسم التالث : ما انفرد به مسلم عن البخاري 

القسم الرابع : ما هو على شرطها» ولكن لم يخرجه واحدٌ منهها. 


(۱) ص ۷۲۲ 
(؟) قال عبد الفتام: قدمت نقدي تعليقاً في صن ۲۹۰ - ۲۹١‏ لهذا التقسیم الب 
لراتب الصحيح » قعد إليه لزاماً. 


۳۷/ 


۷۲۸ 

القسمٌ الخامسى : ما هو على شرط البخاري» ولکن ل يخرجه. 

القسمٌ الادسٌ: ما هو علی شرط مسلمء ولكن ل مُخرجه. 

القسم السابعٌ : ما ليس على شرطه ولا شرط واحدٍ منهاء ولكنه صح عند 
أئمةٌ الحديث. 

وكل قسم من هذه الأقسام يكم له بالرّجحان على مأ بعد وهذا الح إا 
بوذ به في الجملة» ولذا قالوا: : إنه يسو أن يكم برجحان حديث على حديث یر 
یکون من القسم الذي هو أعلى منه في الدرجةء إذا ود له من زيادة امن من 
شروط الصحقع > ما جعله ارجح منه. وعلى ذلك فير ما الفرّة به مشلم إذا روي 
من طرق ختلفة. » على ما انر به البخاري. إذا یل من طريق واحدق. ور 
ما أخرجه غیرما إذا ورّد باسنا يقال فيه : إنه أصحٌ إمناداً ۰ على ما أخرجه أحدهاء 
لا سیم إن كان في سناد من فيه مقال. ۱ 

وقال بعض الحفاظ مؤيّداً لذلك: قد يُعرض للمَقُوقٍ ما یمه 'فائقاًء ' وذلك 
كأن یتفق البخاري وسنلم على إخراج حدیث غریب. وخر مسلم أو غيره حديثاً 
مشهورا أو ما وصفت ترجته بكونها أصمّ الاسانید وبذلك يُعلمٌ أن رادم 
بترجيح صحيح البخاري على صحیح مسلم إفا هو ترجيحٌ الجملة على الجملة: 
لا ترجيح کل فردٍ من أحاديثه. على كل فردٍ من آحادیت الآخر. : 


وهنا انز ينبغي' الانتباهٌ له وهو اد بعض العلیاء یظنون أن صاحبَي 
الصحيحين» يكتفيانٍ في التصحيح » بجر النظر إلى حال الراوي في العدالة 
والضبطٍ وعدم الإرسال. من غير نظر إلى غير ذلك» وليس الأمرٌ كا يظنون بل 
ينظرون ص م ذلك إلى حال من روی عنه في كثرة ملازمیه له أو ها أو یه من 
بلیه مارضاً لحديئه. أوغريباً عن بل من اد عنه: إلى غير ذلك من الأمور المهمة 
الغايضة» التي لا يَشهُرٌ نیال من من النظر فيهاء مع البراعة في الحديك وأضوله : 


وقد آشار إلى ذلك بعض الحفاظ حيث قال مجيباً لمن سأله عن شرط البخارتي 


۷۳۹ 
5 نف 0 5 5 2 

وسلم: لهذا رجال روي عنهم بخص م» وهذا رجال يروي عنهم يختص ببم 

وهما مشتركانٍ في رجال, آخرین وهؤلاء الذين اتفقا عليهم. عليهم مدا الحديث 

الق عليه. وقد يروي أحدهم عن رجل في المتابّعاتِ والشواهد دون الأصل» وقد 

بروي عنه ما عرف من طريق غيرهء ولا يروي ما نفد بهء وقد يرك من حديث 

الثقةٍ ما علم أنه أخطأ فیه, فبَظنٌ من لا خبرةً له أن كل ما رَوَاه ذلك الشخص یت 
به أربابٌ الصحيح > وليس الامر كذلك. 


وعلمْ علل الحديث علمْ شریف. یعرفه امه الفن» كيحيى بن سعيد 
القطان» وعلٌ ین الديتي: وأحمد بن حنبل» والبخاري صاحب الصحیح. 
والدارقطتي. وغیرهم » وهي علوم یعرفها أصحابها . 

لام الثاني قد عرفت أ٠‏ الخبر إن كان متواتراً أفاد العلم قطعا وإن كان 
غير متواتر بل كان خر آحاد لم يُفد العلم قطعا غیر أنَّ في أخبار الآحاد ما یرژی على 
وجو تسكن إليه النفس, بحيث يُفيدُ غلبة الطن» وهي قد تُسمّى علاً. 

وذهب بعض العلاء إلى أن أخبارٌ الآحادٍ إذا كانت عرّجِة في الصحيحين أو في 
آحیها فيد العلم قطعاء لتلقّي الم هيا بالقبول. 1 

وأنكر الجمهورٌ ذلك وقالوا: إِنَّ اخباز الآحاد لتق العلم قطعاًء ولو كانت 
خرجة في الصحیحین أو آحدهان وتلقي لام هما بالقبول إما بيد وجوبٌ العمل يما 
فيهماء بناء على له مامورة لاخ بكل خير غلب على الظنْ صدفه. ولا فيد أن 
/مافيهماثابتٌ في نفس الامر قطعاً. 

وذلك کالقاضی: فإنه مأمور بالحكم بشهادة من كان عَدْل ف الظاهر. وكونةٌ 
مأموراً بذلك . لا يَدُلٌ على أن شهادة العدل, لا يْدُ أن تکون مُطابقة للواقع » وثابتة في 
نفس الأمرء لاحتمال. أن يكون قد شَهِدَ بخلافٍ الراقع» اما لومم وقم له إذا كان 


(۱) أي مما سبق في ص ٠١8‏ وما بعدها. 


لضا 


1 VY: 
عُذلا في نفس الأمر.. أولكذب ل يتحرّج منه إذا كان عدلاً فيا يبدو للثاسن فقط‎ 
. والقاضي على كل حال قد قام با وجب عليه‎ 

وقد استتی من ذهب إلى أن أخبارٌ الآحاد ‏ إذا كانت ترجه في الصحيخين 
أوفي أحدهما ‏ تُفِيدٌ لبم قطعاً: : بَعْض الأحاديث من ذلك» وهي الأحاديثٌ التي 
تكلّم فيها بعض آهل | | النقد من الحفاظ» کالدارقطتي وغيره . قال: وهي معروفةٌ عند 
أهل هذا الشأن . ۱ 

فإذا عرفت هذا هر لك أنه تیب على من أراد أن یعرف الصجيحين على وجو 
الإتقان: أن یعرت هذه الاحادیت التي انقذت. ویر فيا أُورة علیها» فا مد 
عنه جواباً سديداً غادره في الستثی» رما جد عنه جواباً سديداً احرج منه وځکم له 
بالصحةء اما في الظاهِرٍ والباطن | إن كان من يد بهذا المذهب. أوفي الظاهر فقط 
إن كان من ید بمذهب الجمهور. 

وقد قسموا الأخادِيثٌ الي نت عليهما ستةٌ أقسام : 

القسمٌ الأول: ما تحتف الروايةٌ فيه بالزيادة أو التقص من رجال, الإسنادء 
فان رخ صاحبٌ الضحيح : الطريق ریق وأعلّ السَدٌ ذلك بالطريتي الناقصة, 
يُنظَرٌ فان كان الراوي:قد سَمِعَةُ فالزيادة لا تضرء لأنه يكون قد سّمّه بواسطة عن 
شیخه لم لقیه فسمعه من وإن كان لم پسعمه في الطريق الناقصة فهو منقطع ؛ 
والمنقطمٌ من قسم الضعیف» والضعيف لا يِل الصحیخ . 

وإن أخرج صاحبٌ الصحيح الطریق الناقصةء وأعلٌّ اس ,ذلك بالطريي 
لزید يُنظَرٌ فان كان ذلك الراوي صحايياً أوثقةً غير مدلّسء قد آدزك من رَوَى 
عله إدراكاً بت اوصرح بالسیاع من طريتي أخرى إن كان مُدَلْسا اند 
الاعتراض وثَبْتَ عدم الانقطاع فيا صخحه صاحبٌ الصحيح » والا بت الائقطاعء 
وحیتلٍ ماب بان صاحب الصحیح إغا يرج مل ذلك إذا كان له ماب وعاضِدٌ 
وحَفَتَهُ قرينةٌ تقويف فیکون التصحيحٌ قد وع من حيث الجموغ. 


۱۷۳۱ 
وقد وقع في البخاري ومسلم من ذلك حديثُ الاعمش: عن مجاهد» عن 
طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرين: وإنَّ أحدهما كان لا يَستبرىةٌ من بوله. 
قال الدارقطني : خالّف منصورٌ فقال: عن مجاهد. عن ابن عباس. وأخخرّج البخاريٌ 
حديتٌ منصور على إسقاط طاوس. وقال الترمذي بعد أن اخرج هذا احدیث : رواه 
منصورء عن مجاهد. عن ابن عباس . وحدیث الأعمش أصحٌ يعني المنضمُنَ للزيادة. 
قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التحقيق ليس بعلّة, لأنَّ مجاهداً لم يُوضَف 
بالتدلیس وسماعهُ من ابن ابن عباس صحيح في جملة الأحاديث» زمنصور عندهم تفن 
من الاعمش مع أن الأعمش أيضاً من اما فالحديثٌ كيفما دار داز على ثقق 
والإسنادٌ کیفا داز كان متصلا» فمل هذا لا یدح في صِحَةٍ الحديث إذا لم يكن راویه 
مدلسا. وقد أكثر الشیخان من تخريج مثل هذاء ول يُستوعب الدارقطني انتقاذه. 
لس الثاني : ما تلف ار فيه بتغيير بعض الإسنادء فان من اج 
وم يُقتصير صاحبٌ الصحيح على أحدٍ الوجهين أو الأوجٌه. لكونٍ المختلفين متعادلين 
في الحفظٍ ونحوه. لم يكن في ذلك شيء. وذلك کا في حديث البخاري في بدء 
الق من حديث |سرائیل» عن الاعمش ومنصور جيعاً عن إبراهيم؛ عن 
علقمة. عن عبد الله قال: كنا عند / النبي صل الله عليه وسلم في غارِء فزلت 
والرسَلات . قال الدارقطتي : م تام إسرائيل» عن الأعمشء عن علقمة. أما عن 
منصور فتاه شیب عنه. وکذا راه مغر عن إبراهيم» عنه. وقد حگی البخاري 
اخلاف في ذلك . 
وان لم ٤‏ يمكن الجمم» وكان الختلفون متفاوتين في الحفظ ونحوه. فإذا آحرج 
صاحبٌ الصحيح الطريق الراجحة » وأعرض عن غيرها أو أشار إليهاء لم يكن في 
ذلك شيء ایض فان محرد الاختلاف غير قادح» اذلا یز من جرد الاختلاف 
اضطرابٌ یوجب الضعف . وفي البخاري من هذا حديثٌ اللیث» عن الزهري عن 
عبد الرهن بن کعپ: عن جابر أن النبي صل الله عليه وسلّم : كان يجمع بين فل 


مر 


مت ویقلم أقرأهم . 


۳۹/ 


۷۳۲ 

قال الدارقطني ديم » عن الزهري مسلا ورواه 

عن الزهري» عن ۱ صعیر عن جابر. ورواه سلیمان بن كثيرء عن 

ا حدّئني من سيم 0 م 

قال الحافظ ابن خجر: رطق الدارقطي التو باه مضطارب» مع إمكان تفي 
الاضطراب عنهء بان یفسرَ ایهم بالذي في رواية الليث» وتحمل رواية مغر على أنه 
سجعه من شيخين . 

وان روا لاوزاعي المرسَلةُ فقَصْرَ فيها بحذفٍ الواسطة . فهذه طريقةٌ من 
ينفي الاضطراب عنه.: وقد ساق البخاري ذکر الخلافٍ فيه ولا أخرج رواية 
الاوزاعي مع انقطاعها لأنَّ الحديتٌ عنده عن عبد الله بن البارك عن الليث 
والاوزاعي جميعاء عن الزهري. فأسقط الاوزاعي عبد الرهن بن كعبء . وأثبته 
اللیث. وهما في الزهري سوام وقد صرحا بسیاعهیا له منه» فقيل زيادة الليث لثقيه؛ 
ثم قال بعد ذلك: ورواة سليمانُ بن كثيرء عن الزهري» عمن سَمِمْ جابراً ٠‏ وأراذ 
بذلك إثبات الوانسطة بب بين الزهري وبين جابر فيه في الجملة, وتاکیذ رواية اللي 
بذلك» ول یراع توجب اضطراباً. 

وأ رای فقد واه علبها سفيانُ بن عبينة» فرواه عن الزهري» عن 
ابن أبي ضير" وقال! ثي فيه مَعْمَر. فرجَعَتْ روايثة إلى رواية مَغْمّر. 

القسم الثالتٌ : ما تفرد بعض الرواة بزيادة فيه عمن هو أكثرٌ عَذداً أو أضبَطً: 
فهذا لا يؤثر الاعلال به لا ان كانت تلك الزيادة فيها منافاة بحيث يَتعذّرُ الجمع . آما 
إن كانت تلك الزيادة لا منافاة فيها فلاء اد تكونٌ كالحديثٍ الستقل» الا أن ينضخ 
بالدلائل أن تلك الزيادة مدرجةٌ من كلام بعض الرواة. ومثالٌ ذلك ما آخرجه 
البخاري ومسلم من طريق ابن أبي عَرُوبة وجریر بن حازم. عن قتادة» عن النضر بن 
أنس. عن بشیر بن بيك عن أبي هريرة : من أعتق شِقْصاً. وذکرا فيه لاستسعاة. 

(۱) أبو صُعْير وابنْ أبي صُعْير كلاهما يقال. 

0( وقع بالأصل (بشرک وهو تحريف. 


۷۳۲ 

قال الدارقطتي فيا اند عليهما: فد رواه شعبة وهشام وهما ابت الناس في 
قتادة فلم یِذکرا الاستسعاءء ووافَقَها ام وفَصَلَ الاستسعاة من الحديث» وجقله 
من قول. قتادة» وهو الصواب. 

وقال الاصیل وان القطان وغيرهما: من أسقط السّعاية في الحديث أولى من 
دكرهاء لأا ليست في الأحاديث لخر من رواية ابن عمر. 

وقال ابن عبد البر: الذين ل یُذگروا السّعاية آثتُ هن ذكروها. وقال غبره: 
وقد اخملِف فیها عن سعيدٍ بن أبي عَرُوبةء عن قتادة» فتارةً درا وتارة لم يَذَكُرهاء 
دَلَّ على أنها ليست من متن الحديث کی قال غيره. 

قال مسلم في صحيحه في كتاب الجتق۱): حدثنا يحبى بن يحيى ‏ قال: قلت 
خاللی: حئك نافمٌ» عن ابن عمر, قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : من 
عق شيركاً له في عبدٍء فكان له مال بل من العبد وم عليه قيمة اذل فأعطيّ 
شركاؤه حِصّصّهم وتن / عليه الب ولا فقد عَتَقْ منه ماعتق. 

وحدناه) قتيبة بن سعيد ومحمد بن رُمْح غاا عن الليث بن سعد. 

اح وحدثنا شيبان بن فروخ. حدثنا جَرِيرٌ بن حازم . 

ح وحدثنا أبو الربیع وأبو كامل: قالا: حدثنا حاد, حدثنا أيوب . 

ح وحدثنا ابن تي حدثنا آبي. حدثنا عبد الله . 


اح وحدثنا محمد بن الثنی» حدثنا عبد الوهاب» قال: سمعتٌُ يحيى بن 


.۱۳۵:۱۰ )۱( 

(۲) من هنا إلى آخر النص النقول عن «صحیح مسلمة. وقع فيه ني الاصل تحریف فاحش 
وتبديل سياء! فلذا آثبت الل هنا منقولاً من «صحیح مسلم»: وجعلت النض الذي كان في 
الاصل تعليقاًء ليرَى فيه الغایراث الشديدة بينه وبين ما في «صحیح مسلم». 


ref 


۷۳ 

ح وحدّئن إسحاق بن منصورء أخبرنا عبد الرزاق» عن ابن جریج. أخبرني 
إسباعيل بن ی 

ح وحدثنا هاروث بن سعيد الأثلي» حدئنا ابن وهب» آخبرني أسامة . 

ح وحدثنا محمد بن رافعء حدثنا ابن آي فيك عن ابن أي ذلب. 

کل هؤلاء عن نافعء عن ابن عمرء بمعنى حدیث مالك عن نافع . 

ونحدثنا محمد بن ای وابن بشارء واللفظ لابن الثنی, قالا حدثنا محمد بن 
جعفر أحدثنا شعبة» عن قنادة» عن النضر بن الس؛ عن بَشِير بن نك عن 
أبي هريرة» عن النبي: صل الله عليه وسلّم قال: «في المملوك بين الرجلين فيعيْقُ 
أحدهماف. قال: يَضْمَن. ۱ 

وتحدثني عَمْرو الناقدٌ. حدثنا إساعيل بن إبراهيم: عن ابن أب عَرُوية:» عن 
قتادة عن النضر بن أنس» عن بشير بن بيك عن أبي هريرة» عن الثبي صل الله 
عليه وسلم قال: من أعتّق شِقْصاً له في عبد فخَلاصُةُ في ماله إن كان أله مال» فإن 
م يكن له مال استسعي العبدٌ غير مشقوق عليه. 

وحدئنا؛ عل بن حشرم أخبرنا عيسى يعني ابن يونس. عن سيد بن 
أبي عَرُوبة بهذا الاسناذ وزاد: إن لم يكن له مال وم غليه العبدٌ قيمةً غدل ثم 
پستشعی في نصيب الذي ۸ يُنْيقء غير مشقوق عليه. حدثي هارون بن عبد الله ء 
حدئنا وب بن جریر: حدثنا ی قال: سمعت قتادة بحدث بهذا الاسناد بمعتى 
حدیت ابن أبي عروبة ¦ ودر في الحديث :قوم عليه قیمة عدل(). 


(۱) وإليك التص الذي كان في الاصل. ووقع فيه التحريف والتبدیل : (وحدثناه قتيبة نن 
سعيد ومحمد بن رتح جع عن الليث بن سعد حينتذء وقال: حدثنا شيبان بن َريخ قال: 
آنبانا جرير بن حازم قال: وحدثنا آبو الريع وأو کامل» قالل: آنبانا حاف قال: آنبأنا أيوب 
حيتئذ قال: وحدثنا ابن تیه قال: آنبانا أي» قال : أنبانا مب الله حیذ . 

قال: وجدئنا مدا بن مت قال: أنبأنا عبد الوهاب» فال: سمعتٌ يحي بن سعید 
حينئذ. قال: وحدئيي إسطاق بن منصور. قال: أنبأنا عبد الرزاق» عن ابن جریج: قال: أخبزتي 


۷۳۵ 
وقال البخاري في صحیحه( : باب ذاأعق عبداً مُشتركاأ بين اثتين وم بين 

الشرکاء» حدثنا علي بن عبد ال حدثنا سفيان» عن عَمْروه عن سال عن أبيه. 
عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من عق عبد بين اثنين» فان كان مورا َم 


حدثنا عبد الله بن يوسف» قال: آخبرنا مالك ۽ عن نافع» عن عبد الله بن 
عس أن سول الله صل الله عليه وسلّم قال : من أَعنَقَ شرا له في عبد فكان له مال 
بل من العبد قُوُمَ العبدٌ ‏ عليه قيمة عدل. ‏ فاعطی شركاءةٌ حِصْصّهِم ‏ 
وعتق عليه العبدٌ ‏ وال فقد عَنَقَ منه ما عَتَقَ. 


حدثنا ید بن إساعيل» عن أبي أسامة» عن عبيد اللهء عن نافع؛ عن 


إسماعيل بن أمية حيتئل . قال: وحدثنا هارون بن سعيد الأيلي. قال: أنبأنا وهب. قال: أخيرني 
أسامة حینشد . - وقد شرف فيه (ح) إلى (حينئذ)! كا وقع التحريف في غيره أيضاً . 

قال: وحدثنا محمد بن رافع» قال: أنبأنا ابن أبي فيك» عن ابن أبي ذلب. کل هولاء عن 
نافع عن ابن عمرء بمعنى حدیث مالك عن نافع . 

وحدثنا عمد بن مثتى واين بشار» واللفظ لابن متنی. قالَ: آنبانا محمد بن جعفرء قال: 
انا شعبة. عن قتادة. عن النضر بن أنس» عن بشير بن نهيك» عن أبي هريرة» عن النبي 
صل الله عليه وسلّم نال: في المملوك بين الرجلين» عق أحدّماء قال: يَضْمْن. 

وحدثني مرو الناقدٌ. قال: أنبأنا إسراعيل بن إبراهيم» عن ابن أب یف عن قتادة» عن 
نضر بن أنس» عن بشير بن نيك» » عن أبي هريرة» عن عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : من أعفّق 
ِقصاً له في عبد فخلاصٌةُ في ماله إن كان له مال . فان ل يكن له مال استْسْعِيَ العبك. غير مشقوق 
عليه. 

وحدثناه علي بن حشرم قال: أنبأنا عيسى يعني اب يونس؛ عن سعيد بن أبي عروية» بهذا 
الإسناد وزاد: إن لم يكن له مال مالك قيمة تغذل. ثم ینمی في نصيب الذي ل يُعتق» غير 
مشقوق عليه . 

حدثيي هارون بن عبد الل قال: أنبأنا وهبٌ بن جرین قال: أبأنا أبي» قال: سمعت 
قنادة ید بهذا الاسناد» بمعنى حديث ابن أبي عروبةء ردکر في الحديث: تم عليه قيمة عذَل) . 

GFF 0) 


۳۳/ 


۷۳۹ 
ابن عمر» قال: قال رسول الله صلل الله عليه ولم : من أعتق نشكا له في علوك 
فعليه عله كله إن كأن له مال يَنُعْ تم فان لم يكن له مال ی عليه قیمة ذل 
على العيق» فَعبِقٌ ما أعتّق 

حدثنا مسلّد خدثنا بش عن عبيد الله اختصره . 

حدئدا أبو النعيان. حدثنا حماد, عن أيوب» عن نافع ء عن ابن عمز» عن 
النبي صل الله عليه وسلّم فال: من أعتق نصيياً له في لول أو شيركاً له ني عبذء 
وكان له من الال, ما یل مت بقيمة العَذْل فهو عَتِيق» قال نافع : ولا فقدا عّق منه 
ما عَتق . قال آیوب : لا أدري أشي قاله نافع أوشية في الحديث. 


حدثنا أحد بن مقدام: حدثنا الفُضَبْلُ بن سلییان, حدثنا موسی بن عقبة» 
آخبرني نافع » عن ابن إعمر, أنه كان يُفتي في العبد أو الأمة يكو بين الشركاء فق 
أحدّهم نصيبّه منه» يفول: قد رَجَبِ عليه عتقهُ كل إذا كان للذي أعتق من الال 
ما 2 من ماه قيمة العدل, مدع إلى الشرکاء اتصباؤهمء وی سيل 
الم ٠‏ بر ذلك ابن ع عن النبي صلی الله عليه وسلّم. 

/ ورواء اللي واب ي ذلب وابْ اسحاق وَجُوَيرِيَةُ ویجیی بن سعید 
واسياعیل بن آمية» عن نافعء عن ابن عمر» عن النبي صل الله علیه: وسلم 
ختصراً, ۱ 

بابُ ذا اعت نصياً في عبد وليس له مال اسشِيَ الع خي مشقوق علية» 
على نحو الکتابة(. 

حدثنا أحمد بن أبي رجای حدثنا يحبى بن آدم» حدثنا جرير بن حازم» قال : 
سمعث قتادة قال حدئني النضر بن نس بن مالك. عن بَشِيربن نريك» عن 
أي هريرة» قال: قال ألنبي صل اله عليه وسلّم : من أَعتَقْ شّقِيصاً من عبد. 
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وحدثنا مسدّدء حدثنا يَزِيدُ بن زُريع» حدئنا سعيدء عن قتادة» عن النضر بن 
أنس » عن شیر بن نبيك» عن أب هريرة» أن النبي صن اله عليه وم قال : : من 
اعتق نصياً أو شّقِيصاً في ملوك» فخلاصّةُ عليه في ماله إن كان له مال ولا َو 
عليه فاستشيي به غير مشقوق عليه . تابعَُ حجاجٌ بن حجاج وا ومومى بن خلف» 
عن قتادة» اکر .اها 

قال بعض شراح البخاريی() عند ذكر قوله: تابعه جاج بن حجاج وأبانٌ 
ومومى ین خلف عن قتادة : أراد ال بهذا ال على من رم أن الاستسماء في هذا 
الحديث غير حفوظ وا سعيذ بن أبي عَرُوبة رد به» فاستظهرٌ له برواية جرير بن 
حازم لوافقيه, ثم کر ثلاثةٌ تابَعرهما على ذكرهاء فى عنه التفرّة. 

ثم قال: واخمّصره شعبة, وكأنه جوابٌ عن سزال, مقدّرء وهو أن شعبة أحفظٌ 
الناس لحديث قتادة» فكيف ترك ذكرٌ الاستسعاء؟ فأجاب بأن هذا لا يؤثر فيه 
ضعفاً لأنه أورده مختّصراء وغیرء أوردَهُ بتهامه. والعدَدٌ الكثيرٌ أولى بالحفظ من 
الواحد. وروايةٌ شعبة أخرجها مسلم والنسائي من طريق عدر عن عن قتادق 
بإسناده ولفظهِ عن النبي صل الله عليه وسم في المملوك بين الرجلين فق أحذهما 
نصیه. قال: يَضْمَنٌُ. ومن طريتي معاذء عن شعبة بلفظ: من أعنْى شفصاً من 
مملوكِ فهو خر من ماله . 

وقد اختصتر ذكرّ النّعاية شام اي عن قتادة» إل أله اتف عليه في 
إسناده. فمنهم من ذكر فيه النضرٌ بن آنس: ومنهم من لم يُذكره . 

وذهب جماعةٌ من العلماء إلى أنَّ الاستسعاء مُدْرَجٌ في الحديث من كلام قتادة: 


(1) هو الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ٠١۷:١‏ . وغفر الله للمؤلف تَهيلَهُ القائل!! 
فا آدري ما وجه استحسانه تجهيل القائل هناء وهو ابن حجرء فقد استحسن اللف ما ليس 
بحسنء وأعرض عن واضح السّنن! ولله في خلقه شؤون. 

۳ هو محمد بن جعفر اد البصري . 


۳۳۳/ 
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کم رواه ام بن یی » عن قنافةء :يلف : ن رجلا اعد ع ار رک فأجاز 
اثبي صل الله عليه وسلم تقد وغرمه بقيةٌ ثمنه. قال قتادة: إن یکن له مال 

استنوی العبدٌ غير مشقوق عليه . أخترجه الدارقطتي واخطابي . 

و ذلك جماعةٌ منهم الشیخان فصحو کول الجميع مرفوعًء ریخ ذلك 
اب دقيق العيدء وذلك لاد سعيد بن أي عروبة اعرف بحديث قتادة) فانه كان آکتز 
ملازمة له وأخذأ عنه من هنم وغيره. ومام وشعبةُ وان كانا أحفظ من سمید, لك 

ما زوياه اي ما رواه. وإنما اقتصرا من الحديث على بعضهء وليس الجلس متحداً 
حتى يتوت في زيادق سعیده إن ملاع سعيد لفتادة كانت ار نا نیع من 
مالم یسنعه غيره . وهذا كله لو اند سعيدٌء وهو مع ذلك ل ینفرد. 1 


وما أَعِلّ به حدیث سعید من کونه اختلط أو تفرد به مرت لانه ف 
الصحيحين وغيرجما ن رواية:من سَمِمٌ منه قبل الاختلاط كيزيد بن رُرَيعء ووافقه 
عليه كثيرون منهم أربعةً قد تلم ذکرهم» وهَمّام هو الذي انفرة فصل الاستسعاء 
من الحديث» ls‏ قنادة, فد على أنه لم يُضبطه كا ينبني . 


وقد اج من لا بقول بالاستسعاءِ بحديث يمرن بن مین 3 رجلا اعت 
ی علوكين له عند موله» م يكن له مال غزهم فدعاهم وسو الله صل الله عليه 
وسلّم فجرّاهم تج ثم / اقرع بينهمء فاعتقائین. وارق أريمة . اخرجه مسلم. 
وج الدلالة فيه أنَّ الاستسعاء eS‏ 
وآمره بالسعي في آداء بقية قیمیه لول ١‏ 

القسم الرابعٌ E‏ ی وفي البخاري من 
ذلك حدیثان : 3 


آحزهما(۱) حديث آبي بن عباس بن سهل بن سعد عن أبيه, عن جده 


(۱) في کتاب الجهاد. في رباب اسم الفرس وامار) 58:7 


۷۳۹ 

قال: كان للنبي صل الله عليه وسلّم فرَسُ يقال له: لیف . 

قال الدارقطتي : هذا ضعیف. وقد ضعفه آحد) وابن معين» وقال النسائي : 
ليس بالقويٌ. لکن تابه عليه آخوه عبدٌ الهیمن بن عباس قال في «الیزان»۳): 
آبي وان ل يكن َبتاً فهو جسن الحديث» وأخوه عبد المهيمن واهي . 

وثانيهه| في الجهاد من لبخاري۳) في باب إذا سلم قوم في دار الحرب: 
حدیث إساعيل بن أبي أُوس» عن مالك» عن زيد ب بن أسلم» ٠‏ عن أبيه: أن عمر 
استعمل مول له يُسمّى هیا على الحمّى . الحديث بطوله. 

قال الدارقطني: إساعيل ضعيف. قال في «للیزان»00: إسماعيلٌ منت 
مُكثرٌ: فيه لينء رَرَى عن خاله مالك وأخيه عبدٍ الحميد وأبيه» وعنه صاجبا الصحيح 
وإسماعيل القاضي والکباژ. قال أحمد : لا باس به . وقال ابن أبي ی عن یی : 
صدوق» ضعيفٌ العقل » ليس بذاك. وقال أبو حاتم : عله الصدق» مُغَقْل. وقال 
النسائي : ضعيف. وقال الدارقطني : لا آختاژه في الصحيح . وقال ابن عَدِي : رَوَى 
عن خاله مالك غرائب لا یتابغه عليها أحد. 

قال الحافظ ابن حجر: أظنُ الدارقطت اما در هذا الموضعَ من حديث 
إسماعيل خاصّةٌ, وأعرّضٌ عن الكثير من حدیثه عند البخاري, لکون غير شاركه في 
تلك الأحاديث؛ نفد ببذاء فان كان كذلك فلم ينفرد بهذا بل اه عليه من بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سواث, 

القسم الخامسش: ما کم فيه بالوهم على بعض رُواته. وهذا الحكم إنما 
تبل إذا ظهر دليل يدل على وقوع الوَّهَمء وإلا نیت الهم إلى من حكم بالوهُم . 

قال بعض الحفاظ : قد وَكُمَ في صحي ألفاظ قليلة غَلِطَ فيها الراوی؛ 

EE‏ ا ل ا يه 

مثل ما زوي: إن الله خلّق الترْبَةَ يوم السبت. وجَعْلَ خَلْقَ المخلوقات في الأيام 

(۱) قال أحد فيه: منک الحديث. من ترجته في «الميزان» ۷۸:۱. 
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السبعة . فان هذا الحديتٌ قد بن أئمةٌ الحديث ت مث یی بن معين وب الزحن بن 
مهري والبخاري وغيرهم أنه غَلَط وأنه ليس من كلام النبي صل الله عليه 
وسلّم» + بل صرح البخاري أنه من کلام كعب الأحبار. والقرآنُ قد بين أن الق 
كان في ستة أيام» رتیت في الصحيح أن آخر ال کان يوم الجمعةء فيكون اول 
الخلق یوم الأحد. 

وكذلك ما ر أن اي صل اله عليه وسلّم صل الكسوف بركوعين 
أوثلاثة. فاد الثابت روي في . الصحيحين وغيرهما عن عائشبة. وابن عباس 
وعبد الله بن عَمْرو وغبرهم أنه صل كل ركعةٍ بركوعين. وغذا رج البخاري غير 
ذلك, وضّف هووغیه من الالمة حدیث الثلاثة والأربع ء ۰ فان اي صل الله عليه 
وسلّم إنما صلل الکسوت مرة واحدة .وني حديث الثلاث والاریم. أنه صل صلاة 
الكسوف يوم مات إبراهيم ابه . وحديث الركوعين: كان في ذلك اليوم . 

فمثلٌ هذا الغلّط ۳ وقع كان في نفس الأحاديث الصحيخة 2 ما ین أنه 
5 والبخاريٌ إذا رَوَى احدیت برقي في بعضها لط في بعض الألفاظء 2 
معها الطرق التي بين ذلك الغلط . 1 

وق : وكا أن آهل العلم بالحديث يُستشهذون ويُعتبرون بحديث الذي فيه 
سُوءُ حفظ, فإنهم يُضَعفُون من حديث الثقة الصدوق الضابط أشياء بين هم عَلْطه 
فيهاء بأمورٍ يُستدلون بهاء ويُسمُون هذا عِلْمَ عِلل الحديث: وهو من أشرفٍ 
علومهم . وعلط الثقة / الصدوق الضابط قد یعرف بنیب ظاهرء وقد یعرف يسبب 

وعا رقع فيه الخلّطُ ما في بعض طرق البخاري: إن التار لاتلیء 
شىء الله ها خَلْقاً آخرَ, ا 

وهذا كثير» والناس في هذا الباب طرفان: 


طَرَفٌ من أهل الكلام ونحوهم» من هو بعيدٌ عن معرفة الحديث وأهله» 


۷:۱ 
لا یبن الصحیح والضعیف. فشك في صحة احادیث, أوفي القطع بهاء مع 
كونها معلومةً قطعاً عند أهل العلم بالحديث. 

وطَرَفٌ من يدعي انباغ الحديث والعملّ بی کلم وَجَدَ لفظاً في حديث قد رواه 
ثقةٌ أو رای حدیناً بإسنادٍ ظاهِرُهُ الصحة. بريد أن يمل ذلك من جنس مارم 
أهلُ العلم بصحيدِء حتى إذا عازض الصحبحَ المعروف أغدّ يتكلفٌ له التأويلات 
الباردت. أو یل دليلاً في مائل العلم. مع أنَّ أهل العلم بالحديث يعرفون أن مثل 
هذا غلطء فك أنَّ على الحديثٍ أدلة بعلم با أنه صدق» وقد یط بهء فعليه أدلة 
يُعلَمُ با أنه کب وقد یط به مئل ما بقع بكذب ما يرويه الوضاعون من هل 
البدع والغُثُرٌ في الفضائل . 

وقال محمد بن طاهر القدسي: سمعت أبا عبد الله حمد بن أبي نصر الْحمّيدي 
ببغداد يقول: قال لنا أبو محمد بن حزم : ما وجدنا للبخاري ومسلم في كتابيهما شيعا 
لا یل رجا حديئين. لكل واحدٍ منها حدیث َم عليه في تخريجه الوم مع 
انقانییا وحفظهیا وصحهة معرفتهبا. 

فذَّكَر من عند البخاري : حدیث شرا يك عن أنس في الإسراء. وأنه قبل أن 
وخی الیی وفيه شق صدره. قال ابن حزم : ولا من شر يك . 

والحديثٌ الثاني عند مسلم حدیث عكرمة بن غار» عن آي زنل عن 
ابن عباس قال: كان المسلمون لا يَنظرون إلى أبي سفيان ولا پتاعدونه. فقال للنبي 
صل الله عليه وسلّم : ثلاث أعطِنيهنٌ قال: نعم الحديث. قال ابن حزم: هذا 
حديثٌ موضومٌ لا شك في وضعهء والآقَةٌ فيه من عكرمة بن عمار. اه. 

وقد أشار شراخ صحيح مسلم إلى أن هذا الحديثٌ من الاحادیث الشهورة 
بالاشکال وقد اسعض بعضهم با قاله ابن حزم» فبالعٌ في التشنيع عليه؛ وقال: إنه 
كان هجام على تخطئة الأئمة الكبارء واطلاق اللسانٍ فيهم» ولا نَعلّمْ حدا من أئمة 
الحديث تسب عكرمة بنْ عبار إلى وضع الحديث . وقد وه وكيمٌ ويحبى بن معین» 
وغيرهماء وكان مستجابٌ الدعوة. 
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وقال في الیزان: عكرمةٌ بن عبار مج اليْايي له رواية عن طاوس وسالم 
وعطاء ويحيى بن اہی کت وعنه یی اقطان واب مهدي وأبو الوليد وغل روي 
أبو حاتم عن ابن معين أنه.قال: : كان أَمياً حافظاً . وقال آبو حاتم : صدوق رما عم 
وقال عاصم بن عل: كان مستجابٌ الدعوة. وقال أحمد بن حنبل: ضعيففٌ 
الحديث؛. وكان حدیهٌ عن إياس بن سَلمة صالخا . 
قال الحاكم : أكثّرٌ ملم الاستشهاد به. وقال البخاريٌ: ل يكن له ,كتابٌ 
SET‏ .: وقال معاذ بن معاذ: سمعتٌ عكرمة بن عبار يقول” 
احرج على رجل يرى القَدرَ إلا قام فحَرَحَ عني» فان لا أحلله. وكانت البصرةٌ عش 
القَدَريّة. وني صحيح ملم قد ساق له اصلا منگراً عن سِمَاكِ الحنفيَم عن 
ابن عباس. في الثلاثة التي طلبهاآبو سفیان, وثلاثة أحاديتٌ أََرٌ بالإسناد. 
وأبورّميْل بضم الزاي وفتح اليم » واسمّةُ اك بن الوليد الحنفي الييامي ثمالكوني . 
القسم السادس: ما احتلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتن. وهذا لا تريب 
عليه قَدحٌّ في الأكش» وذلك لأن منه ما يكن الحم فيه. وما يكن الجاع فيه هر في 
الحقيقة غير تلف ٠‏ / بل هو متف وما اکن الحم فيد هو یه بلاج 
إن تب زجحا بعض الروایات على بعض . ۱ 


وتبقی الاشکال في نوغ واحدٍ منهء وهو ما لم يمكن ام فيه ولا 
حجان بع الروايات فيه غلى بعض . وهذا لا سبيل فيه التو وهذا فا 
يَظْهِرٌ ناد جد لانه يَبِعْدُ مع کثرة الرجحات أن لا جڏ العام اللُحريرٌ مرجحاً 
لإحدى الرواياتٍ على غيرهاء لا سيا بعد البالغة في البحث والتنيع . 

ومن أمثلة القسم السادس حديثٌ آي هريرة في قصة ذي ار وحديثٌ 
جابر في قصة ال وحدينُهُ في وفاء ین أبيه . وقد ذكرنا حدیث أي هزيرة في قصة 
في البدينٍ وما یل بذلك على وجه التفصيل في بحث المضطر ب . 


(۱) وقد تقدم في ص ۵۸۳. 


Ver 

واعلم أنَّ الدارقطني وغيرُهُ من أئمة النقد لم يتعرّضوا لاستيفاء و التقد فيا تعلق 

بالمتنء کا تعرضوا لذلك في الاسناد وذلك لأ النقد المتعلّق بالإسنادٍ دقيقٌ 

غامض ؛ لا يُدركه إل فاد من أثمةٍ الحديث العروفین بمعرفة عِلَلِ بخلاف النقد 

لمتعلتق بالتن, فانه بُد رکه كثيرٌ من العلیاء الاعلام. الشتغلین بالعلوم الشرعية» 

والباحثين عن مسائلها الأصلية والفرعیق ككثير من المفسرين والفقهاء وأهل أصولر 
الفقه وأصول. الدین. 


وقد وَهِمْ هنا أناسٌ فظَنْ بعضهم أن الحدث ليس له أن یتعرض للتقی من 
جهة التن, فكأنه توهُمَ ذلك من جعلهم وظيفةً الحدّت التعرض للنقدٍ من جهة 
الإسناد أنه منم من التعرّض للنقدٍ من جهة التن. مع أن مقصوذهم بذلك بیان أن 
النقد من جهة الإسناد هو من حصائصه لعدم اقتدارٍ غيره على ذلك . 


فينبغي له أن لا يُقصرٌ فيا يُطلّبُ منه. فإذا قام بذلك فله أن یتعرض للنقلٍ من 
جهة المتن إذا هر له في الس عله قادحة فيه فکمه حکم غیره فكما أن غيرّه له أن 
یتعرض للنقدٍ من جهة المتن إذا ظهْرٌ له ما يُوجبّهء فله هو ذلك إذا ظَهّر له 
ما یوج بل هو ارجح من غيره. 


وقد تعض كثيرٌ من أئمةٍ الحديث للنقدٍ من جهة المتنء إلا أن ذلك قليل جداً 
بالنسبة لما تعرّضوا له من النقدٍ من جهة الاسناد لا عرفت . فمن ذلك قول الإسراعملي 
بعد أن ورد الحديثٌ الذي رواه البخاري عن ابن آي أَوَيْس ء عن جيه عن 
ابن أبي ذئبء عن سعيد ار عن أبي هريرة» قال: يَلْقَى ابراهیم أباه آژر 
یوم م القيامة وعلى وجه آژر َء الحديث ‏ : هذا خب في صحيه نظرٌ من جهة أن 
إبراهيم عام ان الله لا خف ايعاد فكيف بعل ما بأبيه جزياً لە مع اخبارو 
بان الله قد وغده أن لا زيه يوم یعون وأعلمه بانه لا لف لوَعْدِه. 


وقد أعل الدارقطني هذا الحديتٌ من جهة الاسناد فقال: هذا رواه إبراهيم بن 


Prof 


Vif 
طَهْرَانء عن ن ابن أبي ذئب عن سعيد اي عن أبيه» عن أبي هريرة. وأجيت‎ 
فلم تيل‎ ٠ عن ذلك بان البخاري قد عَلّقَ حديثٌ | إبراهيم بن طهان في التفسيز‎ 

حكاية الخلاف فيه . ۱ 

وينبغي للناظر في الصحيحين أن يحت عي انت عليهها من الجهتين, ‏ قبل 
نيع له الدرايةٌ فيا بل بالرواية. 

الأمرٌ الثالث23 قد أشار مسلم في أول مقدمة صحیحه(؟ إلى الباعث له عل 
تأليفه؛ وإلى ما رید أن بوره فيه من أقسام الحديث حيث قال: 

الم لله رب العالمينء والعاقبةٌ للمتقين» وصلى الله على خاتم النبيين» وع 
جميع الأنبياء والمرسلين: أما بعد فإنك يرمك الله بتوفيتي لك ذکرت أنك عنمت 
بالفحص عن تعرّفٍ الأخبارٍ المأثورة عن رسول الله صل الله عليه وسم في سنن 
الدين وأحكام وما كان منها في الثواب والعقاب والترغيب والترهیب وغير / ذلك 
من صنوب الإسناد» بالأسانيذ التي بها نت وتداوتها آهل العلم 0 
أرشدك الله أن توق على جمليها موف حصا ا 

وسالتني ان الها لك في التأليفٍ بلا تكرار یک فان ذلك زعمت يَشخلّك 
عا له قصّدت من تیم فیها والاستنباط منباء وللذي سالت أكزمك الله حن 
رجت إلى تدپرو وما يؤول إليه الحال إن شاء الله عاقبة حمودة» ومنفعةٌ موجوذة. | 

وظنث حين سالتي بشم ذلك أن لو عَم لي عليد. وْضِي لي ناه كان ول 
من یه نف ذلك إياي خاصّةٌ قبل غبري من الناس» لأسباب كثيرةٍ يظول يذكرها 
الوصفُ, لا أن جملة ذلك أن ضبط القليل من هذا الشان وإتقانه یس" على المراءٍ من 
معالحة الکثر من ولا سيا عند من لا مر عنده من العوام لا بان وقفه على التمييز 


عرف 


)١(‏ أي من الأمرر التي أحبٌٍ المؤلف أن يه الطالب عليهاء وأوفا في ص ۰۷۲۷ وثانيها 


في ص ۰۷۲۹ وهذا الامر الثالث منها وهر الأخير. 
١:١٠ )۲(‏ . وتصرّف المؤلف بعض الشيء فيا نقله من مقدمة صحيح مسلم . 
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وإذا كان الأمرٌ في هذا كا وصفناء فالقصدٌ منه إلى الصحيح القليل أولى بهم 
من ازدیاد السقيمء وغا يُرجَى بعض النفعة في الاستکنار من هذا الشأن ومع 
المكرراتٍ منه لخاضّةٍ من الناس» من ررق فيه بعض التیقظ والمعرفة بأسبابه وعِلْلِه 
فذلك إن شاه الله جم جا أو من ذلك عل الفائدة في الاستكثار من جم فاما 
وا الناس الذين هم بخلاف مَعَاتي الخاصٌ من أهل التيقظ والعرفق فلا من هم 
في طلب الكثير وقد عجزوا عن معرفة القليل. 

ثم انا إن شاء الله مبتدئون في تخريج ما سألت عنه وتأليفه» على شريطة سوف 
ده وهو انا نَعمِدُ إلى جملةٍ ما أسيذ من الأخبار عن رسول الله صل الله عليه 
وسلّمء فتَقْيِمُها على ثلاثة آقسام وثلاث طبقات من الناسء على غير تکرار ال أن 
اي موضعٌ لا يُستغنى فيه عن تردادٍ حديثٍ فيه زد من سناد ع إلى جنس 
إسناد» لعلة تكون هناك, لأن المعنى الزائد في الحديث المحتاجّ إليه يقومٌ مقامُ حدیث 
تام فلا ید من إعادةٍ الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادة؛ أو آن صل ذلك 
المعنى من جملة الحديث على اختصاره إذا أمكنء ولكن تفصیله ربا عَمرْرَ من حلي 
فإعادتهُ بپیتته إذا ضاق ذلك أسلم. 

قأمًا ما وجدنا با من إعادته بجملته من غير حاجة منا ال فلا نتول فص إن 
شاء الله تعالى . 

فاا الم الأول فا نتوخى أن دم الأخبار التي هي أسلمْ من العيوب من 
غيرها وأنقى ۽ من أن يكون ناقلوها أهل استقامةٍ في الحديث واتقانٍ ا نقلواء م يود 
في روايتهم اختلافٌ شديد ولا تخلیط فاحشء كما قد مار فيه على كثير من المحدّئين 
وبا ذلك في حديثهم . 

فإذا نحن تقصّينا اخباز هذا الصنفب من الناسء أتبعناها أخباراً بقع في 
أسانيدها بعض من ليس بالوصوف بالحفظ والإتقانٍ کالصنف المقدّم قبلهم, على 
ہم وان کانوا فیا وصفنا دوم فا اسم اسر والصّدقٍ وتعاطي الهلم مهم 
كعطاء بن السائب» ویزید بن أبي زیاد وليك بن آي سل وأضرابهم من مال 


۳۳۹/ 


YE 
الآثار ولا الأخبارء فهم وان كانوا بما وصفنا من الجلم والستر عن أهل العلم‎ 
معروفین ففیرهم من أقراتهم: من عنذهم ما ذكرنا من الإتقان والاستقامة في الرواية‎ 

یقضلونم في الحال, والرتبة . 


5 نم کر أنه لا يحرج فيه الاحادیث المروية عن قوم هم عند أهل الحديث 
أو عند ااکثر مم مُتُهمون, وكذلك من الغالبٌُ على حدییهم المنكر الط وان 
علامة انكر في حديث المحدّث آن 1 رواةٌ رواية غيره من آهل الحفظ» 
أولا تکاد توافقهاء فإذا كان الأغلبُ من حديئه ذلك» کان مهجور ر الحديثِ غر 
مقبوله . 

ثم قال: اوقد شرحنا من مذهب / الحديث وأهله بعضی مایت به من أراد 
سبیل القوم وف هاء وسنزید إن شاه الله تعالى شمرْحا عند ذكر الأخبار المعدّلة إذا 
أتينا عليها في الأماكن التي یی بها الشرحٌ والایضاح إن شاء الله تعالى. 


وبعدٌ يرمك اش فلولا الذي رانا من سوه يم كثير من نب نفه 
د فيا یمهم من طرح الأحاديث الضعيفة والرواياتِ النکرة؛ وتركهم 
الاقتصاز على الأحاديث الصحيحة المشهورة» مما نقلّه الثقاثٌ المعروفون بالضدق 
والأمانقء بعذ معرفتهم واقرارهم بأليتهم أن كثيراً مما عون به إلى: الأغبياءِ من 
الناس هو مستتكُرٌء عن قوم غير مَرْضيين من دم الرواية عنهم أثمةٌ الحديثء هثل 
مالك بن أنسء وشعبة بن الخجاج. وسفيان بن عيينة» ويحيى بن سعيد القظان» 
وعبدٍ الرحمن بن مهدي . وغيرهم من الأئمة» لا سل علينا الانتصابٌ فا سالت من 
التمییز والتحصیل» ولكن من أجل ما أعلمناك من نشر القوم الأحبار النكرة 
بالأسانید الما الجهولت وقذفهم با ال المرام الذين لا بعرفون عیوتهاء حف 
على قُلُوينا إجابتك إلى ما سالت. اه. ۱ 
وقد اختلف العلء فيا ذكره مسلم هناء وهر أنه يُقيِمٌ الاخادیث ثلاث 

قسام : الأول ما رواه الخُفَاظَ المتقنون. والثاني ما رواه المستورون المتوسطون في 
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الحفظ والاتقان. والثلث ما رواه الضعفاء والمتروكون» وأنه إذا فَرَعْ من القسم الأول 
أتبعْه الثان» وأمّا الثالتُ فلا تشاعل به ولا یمرج عليه . 

فقال بعضهم: إِنَّ مسلا كان آراد آن یرد لكل قسم من القسمين كتابأ 
اتمه ال بل إخراج القسم الثاني» وإنه نما آق بالقسم الأول . 

وقال بعضهم : 3 مسلاً قد ذکر 3 کتابه حديتٌ الطبقتين الاولین» ون 
بحديث الثانية میا على طريني بیع للأولى والاستشهاده ات م ید للطبقة 
الأول شيك ود فيه قرب تكلم فيهم قوم وکام آخرون 1 من ضعّت 
أو ا ببدعة» وخر ج حدیلهم(. وكذلك فل البخاري » وكذلك عل الحديث 
التي ذكر ووَعَدَ بأنه يأتي بهاء فقد جاء بها في مواضجها من الأبواب» من اختلافهم في 
الأسانيد كالإرسال. والاسناد. والنقص والزيادق» وذكر تصحیفب الصحفينء 
و و ی وادغل في كتابه کل ما وعَدَ به» وهو ظاهرٌ 
لمن تأمّل الکتاب وأ معن النظر في كثير من الأبواب . 

وعل هذا ينبغي لمن يشتغلٌ بصحيح مسلم أن ينبة إلى ذلك ليكون على 
بصيرةٍ في أمره. ومن تديرٌ الأموز التي ذكرنا أن من بريد معرفةً الصحيحين كا 
ينبغي» ينبغي له أن یه إليها یحث عنبا: نين له أنه لا بود في مجموع شروجهیا 
المشهورةء ما يقي بذلك. ول يُستغرب قول كثير من علاء الغرب: شَرْحٌ كتاب 
البخاري ذَيْنٌ على الم يعنون أن علماء الم موا با بحب له من الشرح على 
الوجه الذي أشرنا إليه. 

وقد کر بعض أرباب الاخبار - من أشرّف من کل فَنَّ من الفنونٍ المشهورة 
على طرف منها أن الناس [فا استصعبوا شَرْحَةُ من أجل ما تاج إليه من معرفة 


)١(‏ أي في «الصحیح». وعبارة القاضي عياض التي نقلها النوري في الفصل ۱۳ من 
فصول فقدفته عل وشرح صبخيع مسیم و هكذا: (وذكر أي مسلم - أقواماً تكلم قوم فيهم. 
وزكاهم آخرون» وخر حديثهمء من مت أواتهم ببدعت وكذلك فَعَل البخاري). 
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۷:۸ 
الطرقٍ المتعددة ورجافا. من أهل. الحجاز والشام والعراقء ومعرفة آحراشم 
واختلافٍ الناس فيهم. وكذلك تاج إلى إمعان النظر في تراج فإنه یترجَمْ 
الترجة. ويُوِدُ نها الحديتٌ بسنب وطریق. ثم پترجم أخرى وفيها ذلك اديت 
ی لا تشه من المعنى الذي برجم به الباب. وكذلك في ترجة وترجة إلى أن 

يتكرّر الحديتٌ في أبواب كثيرةٍ بحسب معاییه واختلافها . 

وان من شرت و بستوف هذا لم بب بح الشرح» ون قول من قالوا: 
رح البخاري دين على الم نون به أنَّ دا من علیاء + الأمة لويف ما بل 
من الشرح ببذا الاعتبار, 

ولا یخقی أن معرفة وجو اک ين ال واخدیث. ليس من الأغراض الي 

تم كثيرً طالبَ علم اخدیت. على أنَّ الوا ضع التي ل بظهر فيها وج الجمع بين 

الترجمة واخدیث هي قليلةٌ جداً. 

وسبْبُ ذلك يُظهَرٌ مما ذكره الباجي في مقدمة كتابه في أسیاء رجال البخازي 007 
حيث قال2©7: آخبرني الحافظ أبوذر عبد بن امد امروي۳ قال: حدئنا الحافظ 


(۱) واسمّه العَلّمي : «التعديل والتجريح لمن رح له البخاري في الجامع 5 


.۳۱۰:۱ )۲( 

(۲) هذا هو الصواب في اسم هذا الحافظ أبي 2 (عبد بن هد اهَروي) ۰ ووقع 3 
الاصل : (أبوذر عبد الرحيم بن أحد اهروي). ولفظ (الرحيم) هنا مقحَم غلطاًء ¿ لان اسم أبي ذر 
امروي : (عبدٌ بن آهد) كا في ترجمته في غير کتاب ومنبا «تذکرة الحفاظ» للذهبي ۰۱۱۰۳:۳ 
ومنها كتابٌ الباجي المحال إليه : «التعدیل والتجریح . . .6 ۱: ۳۱۰ فقد جاء فيه (أبو ذز عبد ین 
آجد). 

ويقع في اسية التحريف ایضاً إلى (عبد الله بن أحمد) كما وقع هذا في ول «فتح الباري» 
للحافظ ابن حجر 7:١‏ من طبعة المطبعة السلفية ومن كل الطبعات: البولاقية وما بعدما: ویقع 
في اسمه التحريف أيضاً إلى (عبد الرحمن بن أحد)» ٠‏ كما وقع ذلك في بعض الكتب. ومنيب هذا 
أن النساخ يرون اسمه (عبد بن أحمدع. فیظنون أنه سقط منه لفظ و أو الرحن 
فيضيفونه إلى (عبد). فيقع هذا التحريف. 


۷۹۹ 

آبو اسحاق إبراهيمٌ بن أحمد الستملي» قال: اتَسختٌ کتاب البخاري من أصله 
الذي كان عند صاحبه محمد بن يوسف الفريري» فرایت فيه أشياة لم تتم وأشياء 
مییضت منها تراچم لم يشت بت بعذها شيئاً» ومنها احادیث ل يُترجم لما . فاضّفنا بعض 
ذلك إلى بعض . قال الباجي : وإغا أوردثٌُ هذا هنا لا عي به أهل بلدنا من طلب 
معنی يمع بين الترجة والحديث الذي يليهاء وتکلفهم من ذلك من تعسّفٍ التأويل 
ما لا یسوغ. 

قال الحافظ ابن حجر: قلت هذه قاعدة حسنةء يُفْرَعٌ إليها حيث يتعرٌ ا لجح 
بين الترحة واحدیث وهي مواضمٌ قليلةٌ جد ستظهّرٌ كما سياتي إن شاء الله تعالى. 

فالذي یم طالب علم اخدیث لذاته کارا في كل باب إنما هو معرفةٌ ما ضح 
فيه من الحدیث» ومعرفة إسنادء الذي تتوقّفٌ عليه صحته. وما ما ره من معرفة 
الطرق المتعددة ورجايهاء ومعرفة أحواهم واخحتلافِ ناس فيهم» فان هذا أمرٌ ليس 
بالصعب الوغر السك البعید لك بل كثيرون من هم دون الا 
علوم الحديث يحسنون دلك. ویفدرون على القيام با لزم من ذلك. على أن 
الشيخين لا سییا البخاري ل يكونا ينظرانٍ في التصحيح والتضعیف إلى جرد الإسنادى 
بل ينظرانٍ إلى امور أخخرى کا سب باه 

فالواجبٌ في الشرح الواني باكرام أن يكونَ فيه وراء مادُكرٌ: بیان درجة کل 
حديث فيهء وان وَجهِ الجمع بينه وبين غیره إذا كان مُعارضاً له عند إمكان ابلمع» 
ییاد الراجح من المتعارضين عند عدم إمكانٍ الجمعء إلى غير ذلك من المطالب 

ولرچغ إلى المقصودٍ بالذات في هذا الفصل. وهو الرواية بالمعنى» فنقول: 
لاخلاق في أن الأولى إيرادٌ الحديث بلفظه دون التصرّفٍ في إل أنه قد بضر في 

بعض الواضع إلى الرواية بالمعنى» وذلك فيا إذا لم يُستحضير الراوي اللفظ وإغا 
بقي عامل رت فلوم تجوز له الرواية با نى ضاع الحكم الم من فكان في 
ذلك مَفْسَدة لا سےا إن كان ذلك الحكم من الاحکام الم التي ضط إلى 


PIA 


۷۰ 
معرفتها لاه فلم يكن بذ من تجريز الرواية بالعنى في هذه الصورة ؛ 

وشرطو أن يكون الراوي بلعتی من العارفين بمدلولاتٍ الافاظه الواقفین على 
ما یل مایا بحيث إذا. غير الألفاظ ل بتغیر معنى الاصل بوجو من الوجوه. 
وشرط بعضهم مع ذلك أن يشير إلى 3 روايتة قد حَصَلَتٌ بالمعى .. إل أنه بعد 
البحث والتتبع تین أن كثيراً من روی بالعنى قد فصر في الأداءء؛ ولذلك قال 
بعضهم: : ينبغي سد باب الرواية بالعنى» لثلا یط من لا مین من ين أنه 
مین ۰ كما وقع لكثير من الرواة قدياً وحديثاً. 

وقد نشا عن الرواية بالمعنى ضَرّرٌ عظیم» حتى عل من جملةٍ اسباس اختلافب 
ال قال بعض المؤلفين في: ذلك< في مقدمة كتابه0©: در الخلاف قد عرض 
للأمةٍ من ثانية أوجه. جيم وجوو / الخلاف متولّدة متها ومتفرعةٌ عنها.. الأول منبا: 
شترا الألفاظ واحتمانها للتأويلاتٍ الكثيرة.. الثاني: الحقيقةٌ والجاز. مالس 
الإفراذ والترکیب. الرابغ: الخصوص والعموم. الخامسٌ: الرواية والقل. 
السادس : الاجتها فيا لا نص فيه. السابع : الناسحٌ والنسوخ. الثامٌ : باه 
والتوسیع ۱ 

وقال في باب الخلاف له العایض‌من جهة الرواية والثفل ۳ : هذا لباب لا نتم 
الفائدةٌ التي قصدناها منه إل ممرفة اللل ال تعرض للحديث فتجیل معتاه» فريًا 
آوهنت فيه معارضةً بعضه لبعض. وربا ون فيه إشكال بحو الم إلى طلب 
التأويل البعيد. 

)١(‏ هو الإمام العلامة المحقق المتفتن آبو محمد عبد الله بن سید البتطليؤيِي الاندلسي» 
المتوفى ستة ٩۲۱‏ رحمه الله تعالى؛ واسم كتايه: : 'الإنصاف في التنبيه على الأسباب التي آوجیت 
الاختلاف بين المسلمين في آرافهم !ومذاهبهم واعتقاداتهم. ٠‏ وهو مطبوخ أكثر من مرة. وغفر الله 
تلمولف تجهيلةُ هذا القائل. الإمام!.. . وقد وقع في نقله عنه سقط وتخريف» صحْحته دون ثثييه 
عليه . 


(۷) في ص ۰۳۳ (6۳ ص دلاولا 


ادل 

فاعلَمْ أن الحديتٌ الأئوز عن رسول الله صل الله عليه وسلّم وعن أصحابه 
والتابعين لهمء عرض له ثياني عِلّل أولاها فساد الإسناد. والثانيةٌ من جهة تقل 
الحديث على معناه دون لفظه . والثالثة من جهة الجهل بالإعراب. والرابعة من جهة 
التصحیف . اس من جهة اسقاط شي: من الحديت لام التی الا به. 
والسادسةٌ أن يقل المحدَّتُ الحديثٌ یل السب الوجت لب آو ساط لام الذي 
جر ذِكرَهُ. السابعة أن نع المحدّتٌ بعض الحديث ويقويهُ سما بعضه . الثامنةٌ 
عل الحديث من السشخفب لصحف دون لقاء الشیوخ. وقد أحببنا أن نقتصيرٌ ما در على ما هو 
آم با نحن بشنوه. 

الم الأول وهي فسادٌ الاسناد. وعذه العلةٌ هي أشهر الملل عند الناس» 
حى إِنَّ ۳ منهم يتوهم م آنه إذا ص الإسنادٌ صَحّ الحديث» وليس کذلك, فإنه قد 
يتف أن يكو رواءٌ الحديث مشهورين بالعدالة» معروفين بصحة الدَين والامانق 
غير مطعون عليهم» ولا شترا بنقلهم» وتعرض مع ذلك لأحاديثهم أعراض على 
وجوه شتى» من غير قصدٍ منهم إلى ذلك . 

والإسناة یر ص له الفسادُ من آوجه. منها الارسال وعدم الاتصال» ومنها أن 
يكون بعض رواته صاحبٌ بدعةء أومتهاً بكب وق ثقةء او مشهور بل وغفلة. 
أويكون متعصّباً لبعضٍ الصحابة ‏ منحرفاً عن بعضهم » ٠‏ فا من كان مشهوراً 
بالتعضّب ثم رَوَى حديثا في تفضيل منیب له ولم يرد من غير طريقه ء َم أن 
يُسترابٌ به . وذلك أن افراط عصبية الإنسانٍ لمن يتعصّبٌ له وشة عبته يحول على 
افتعال. الحدیث» وان لم پفتجله له وغير بعض شروفه. 

وما يبعت على الاسترابة بنقل الناقل أن يُعلَمَ منه رص على الدنياء وتبافتٌ 
على الاتصال, با ملوك ونيل المكانة والْحُظوةٍ عنذهم, فإنَّ من كان ببذه الصفة ل يُؤمَن 
عليه التغبيرٌ والتبديلُ والافتعال للحديث والكذِبٌ. حرصاً عل مکشب يِحصلْ عليه. 
ألا ثری إلى قول. القائل: 

ولسثٌ وان فرب يوماً ببائع لاقي ولا ديني ابتفاء التي 


ویعتده . قوم : : کی تجارة ويمنعني من ذالك ديني ومَلصبي 

وقد زوي قوماً من الفرس واليهود وغیرهم ل 0 رآوا الاسلام قد ظهر وم 
وتو وال جميع الأب ورآوا أنه لا سبیل إلى مناصبته» رجعوا إلى ای ة والكيدة» 
فاظهروا الاسلام من غير رغبةٍ فيى وأخذوا آنفسهم بالتعيدٍ والتقشّفء فلا مد 
الناس طريقتهم ولّدوا الأحاديتٌ والمقالات» وفرقوا الناس فِرّقاً. 

وإذا كان عم بن الخطاب يِتَسْدّدُ في الحديث ويتَوعُدُ عليه؛ والزمان زمان, 
والصحابة متوافرون» ون م تظهرء والناس في لقن الذي أن عليه رسنزل الله 
صل الله عليه وسلّمء فيا ظنك بالحال. في الزمة الي اوقد رت بقل 
الامانة؟ 


وللبخاري أب عبد الله في هذا الباب عنام مشكورء وسَعَيٌ مبرور. وکذلك 
لمسلم وابن معین. فإنهم انتقدوا امحدیث وحرّروه. ونّهوا على ضعقاء المحذئين 
والمتهمين بالكذب. حى ضح من ذلك من کان في E‏ ذلك أحَد 
الأسباب التي آرفرث دوز الفقهاء على البخاري, فلم يزالوا یرضدونْ له المكاره» 
حتى آمکتتهم فيه فُرصة بكلمةٍ قالحاء فكفّروه بهاء وامتحنوه. وطَرّدوه من موضع إلى 
موضم(. 


() قول ابن اليد (وكان ذلك أحَدَ الأسباب التي أوغرت صدور الفقهاء غلى البخاري» 
فلم يزالؤا يرصدوت له المکاره» 'حتى أمكتنهم فيه فرضةٌ بكلمة قالهاء ۰ فكمّروه بهاء ر 
وطردوه. .): کلام غير صجيح! ۱ 

فإن المحنة التي لحقت البخاريٌّ رحه الله تعالى. لا هي من المحدّئين الذين منم یه 
محمد بن بجیی ال النيسابوري'. وإن الفقهاء ٠‏ توغر صذورهم من البخاري ومسلم. من أجل 
کلامهیا في الرجال وتنبيههها عل ضعفاء المحدّثين والمتهمين بالکذب. هذا كلام لا أصل له من 
قال هذا قبل ابن السّيد؟! والعَجَبٌ من المؤلف كيف سكت عن هذا الخطأ وأترّه؟! 

والسيبٌ في محنة البخاري غير هذاء کیا سأذكره قريباً» ولو كان کلام الشیخین في ,الضعفاء 
والتهمين بالكذبء هو الذي أوغر صدور الفقهاء؛ لكان الاحری بذلك الكُرِ ال أن بقع من 


Yor 
العلةٌ الثاني وهي َل الحديث عل العنی دُونَ اللفظ بعينه. وهذا بابٌ يَعظُمْ‎ 
الغلطً فيه جداً, وقد نَعْأْتُ منه بين الناس شُعُوبٌ شنيعة» وذاك أن أكثر المحدّثين‎ 
لا يُراعون القاظ النبي صل الله عليه وسلّم التي تى بهاء وإغا ینقلون إلى من‎ 
دهم مَعْتَىما أرادةٌ بألفاظ أخرى » ولذلك نجدٌ الحديثٌ الواحد في المعنى الواحد یرد‎ 
بألفاظٍ شي ولغات مختلفة, يزيد بعض الفاظها على بعضء على أن اختلاف ألفاظ‎ 
الحديث قد يَعرِضٌ من أجل تكرير النبي صل الله عليه وسلم له في مجالس ختلفة»‎ 
وما كان من الحديث ذه الصفة فليس كلامُنا فيهء وإنما كلامنا في اختلافٍ الألفاظ‎ 
الذي یعرض من أجل نمل الحديث على المعنى.‎ 
ووَجْةُ الغلط الواقع من هذه الجهة: أنَّ النام يَتفاضّنُونَ في قرائحهم‎ 
وأفهامهم كما يتفاضلون في صُوَرهم وألوانهم وغيرٍ ذلك من أمورهم وأحوالهم»‎ 
فربما الق أن يُسمع الراوي الحديتٌ من النبي صلَّى الله عليه وسلّم أو من غیره»‎ 
فيتتصوّرَ معناه في نفسه على غير الجهة التي أرادهاء وإذاعبّر عن ذلك المعنى الذي‎ 
الفقهاء على شيوخ الشيخين وشبوخ شيوخهماء الذين تكلموا في الرجال وضعفوا وجرّحوا وعدّلوا‎ 
مثل يحيى بن سعيد القطان» وبح بن معین, وعلي بن المديني» وأشباههم. هذه واحدة.‎ 
الثانية أن البخاري رحمه الله تعالى لم یکفره أحد كما رم هنا! فويلٌ للمسلمين ثم ويل‎ 
لهم إذا روا البخاريّ ! وإنما تحامل عليه أفرادٌ من المحدّثين وعلى رأسهم شيخه محمد بن يحيى‎ 
الذهلي النيسايوري لا الفقهاء؛ حين زعم هؤلاء عليه أنه قال: لفظي بالقرآن مخلوق لما دخل‎ 
نیسابور. كا رخ القصة في هله الفتنة بإسهاب الإمامٌ تاج الدين السبکي. في «طبقات الشافعية‎ 
الکبری» ۲ ۲۲۸۰ ۰۲۳۱۰ في ترجمة الإمام البخاري. فقال: (ِصّنْهُ مع محمد بن يحيى الذهلي)»‎ 


ثم سرّدها. 

وكا شرخها الإمام الحافظ ابن حجرء في آخر دَعَذْي الساري» ۲۰۳:۷- ۲۰4 فقال: 
«ذكرٌ ما وقع بينه وبين الذهلي في مسألة اللفظ. وما حَصّل له من المحنة ببب ذلك وراه مما 
مب إليه من ذلك). فانظر هذين الكتابين وانظر أيضاً: «ابحرح والتعدیل؛ لابن أبي حاتم الرازي 
۳ في ترجمة (عمد بن إسماعيل البخاري)» و دطبقات الشافعية» للسبكي ایضاً ۲ :۰۱۲ 
في ترجة (أحمد بن صالح الصري)ء وص ۳۰ من «أربع رساثل في علوم الحديث». التي خدمتها 
بالتحقيق » لتزداد يقينا بغلط ابن السّيد هنا فيها نسبه إلى الفقهاء . 


Vet 
صر في نفيه بألفاظ أرهکان قد حَدّث بخلاف ماسَیعٌ من غير قصدٍ فته إلى‎ 
. ذلك‎ 

وذلك أنَّ الکلام الواحذ قد حمل معنيين ولا وقد تکونٌ فيه. اللفظةٌ 
لمشتركة التي تفم على إلشيء وضله. ففي مثل, هذا تجوز أن يذب ابي صل الله 

عليه وسلّم إلى المعنى الواحد؛ ويُذْمَبٌ الراوي عنه إلى المعنى الاخر. فذا نی معنی 
ما سوع .دون لفظهبعينة + كان قد رَوَى عنه ضِدَّ ما اراد غيرٌ عامد» ولو نی لفظه 
مه لوقك أن هم مه الا ما ینم الأول وقد غلم صل الله عليه ولم أن 
هذا سیعرضص بعدهء فقال را من ذلك: ضر ال اما 2 سَمع مقالتي: فوعاها 
وأذّاها کا سَمعهاء > فرب مب أوعَى من سامع. اه. 

وان احببت أن تَعرِف مقداز ما قد تُؤدي إليه الروايةُ بالمعنى» فيكفيك أن تنظرٌ 
في الحذيث الذي انفرد بإخراجه مسلم في. صحيحه» من رواية الوليدٍ بن مسلمء 
قال: حدثنا الأوزاعي ؛ عن قتادةء أنه کنب إليه تخبره عن انس بن مالك أنه حدّئه 
فقال: لت خلّت النبِي صل الله عليه وسلّم وأبي بكر وعمر وغثيان» .فكانوا 
يستفتحون بالحمدٌ لله رب العالمين» لا یدرون بسم الله ال حمن الرحيم نيال قراءةٍ 
ولا آنجرها. 

ثم رواه من رواية الوليدٍ عن الأوزاعي أخبرني إسحاق بن عبل الله بن 
أبي طلحةء أنه مغ آنْساً يدك ذلك. 

وروی مالك في الموطأ عن ميد عن أنسء قال : صِلّْيتٌ وراء ور 
وعثمان» نکلهم كان لا يقرا نسم الله الرحمن الرحيم . وزاذ فيه الوليدٌ بن مشلم عن 
مالك: صت خلف رسول, :الله صل الله عليه وسلّم . 

وقد أعلّ بعض الحدثين امحدیث الذكور وقالوا: إن من رواه باللفظ الذکور 
قد رواه بالمعنى الذي 3 في نفسه, فانه هم من قولر آنس, : كانوا پستفتحون 
بالحمد لله رب العالين» أ نم كانوا لا درون بسم اله الرحين آلرحیم» فرواه على 
ما هم واحطا لا مراد أن بيان أن اور التي كانوا يُفتتحون نها من السور 


Yaa 
. هي الفاتحةُ» وليس مراژه بذلك انبم كانوا / لا يَذكرون بسم الله الرعين الرحيم‎ 


فانظر إلى ما أت إليه الروايةٌ بالمعنى على قول. هؤلاء. حتى نشا بذلك من 
الاختلاف في هذا الأمر الهم ما لا بخفى على ناظره. 

وقال ابن الصلاح في الأحاديثِ الواردةٍ في الصحیم, الْتعلّقةٍ بدخول. الجنةٍ 
بمجرّدٍ الشهادة, مثل حديث: من مات وهو يُعلمٌ أنه لا إله إلا الله تخل الجنة. 
وحديث: من شَهد أن لا إله إل الله وان حمداً رسول اله رم الله عليه النار. 
وحديث: لايَشهّدُ أحدٌ أنه لا إله إلا الله وان رسول الله يدل النار أو عه 
جور أن يكون ذلك اقتصاراً من بعض الرواة» نَشَا من تقصيره في الحفظ والضبط 
لا من رسول الله صل الله عليه وسلّمء بدلالة مجيئه تما في رواية غیره» ویو أن 
يكون اختصاراً من رسول الله فيا خاطبٌ به الكفارٌ عُبْدَةَ الأوئانء الذين كان 
ترحيدُهم لله تعالى مصحوباً بسائر ما توف عليه الاسلام ومُستلزماً له . 

واعلم أن الرواية بالمعنى قد احسش بضررها كثيرٌ من العلماء» وکا متبا على 
اختلاف علربهم » غير أن معْظُمْ ضرّرها كان في الحديث والفقه ؛ لبقم آمرها وقد 
نیب لكثير من العلیاء الأعلام أقرالٌ بعيدة عن ا جداء الما کنر من 
0 ذريعة ة للطعن فیهم والازدراء بهم ۰ ثم تبي بعد البحث الشدید م 
انبم لم يقولوا بباء وإنما نشات نسبتها إليهم من اقوال, رواها الراوي عتهم بالمعنى» 
فقصمّ في التعبير عبا قالوه» فكان من ذلك ما كان. 

فينبغي لكل ذي نباهة أن لا يباور بالاعتراض على المشهورين بالفضل, 
والثبل: مجر آن يله قول ينبو السمع عنه عن أحدٍ منبمء وليت في ذلك وللا 
كان جديراً باللام . 

هذاء وقد تعرّض العلامةٌ النحريرٌ نجمْ الدين أحدُ بن دا الحراي اب 
للضرر الذي نشا من الرواية بالمعنى في مذهبه» فقال في آخرٍ كتاب صفة الفتي. في 
باب جَعَلَهُ لبيانٍ عيوب التألیف وغير ذلك» لعف الفي كيف یتصرف في النقول» 


۳:/ 


۷۹ 
وتف على مراد القائل مايقولء ليح نقله للمذغب ور إلى الإمام اوزل 
بعض, من إليه پتشب: 

الم 3 أَعظمٌ الحاذیر في التالیب الق همال نقل الالفاظ بأعیایها 
والاكتفاءً بنقل المعاني :مم قصور الناقل عن استیفاء مراد التکلم الأول بلفظه, وربا 
كانت بيه الأسباب نع عن لان القطع بحصول مراد التکلّم بكلامه أو الکانب 
بكتابه مع ثقةٍ الراوي توق على انتفاء الإضمار» والتخصيص ء والسخرء 
والتقدیم» والتأخيرء والاشتراك, والتجوز» والتقدير» والنقل » والُعارض, العمل . 
فكل نقلي لاب معه حصولٌ تعض اا ات بانغانها نحن» 
ولا الناقل ولا نظن عدَمَهاء ولا قرينة تنفيهاء ولا جزم فيه برد التكلم بل 
طن آو توشمناه . ولو قل لفظه بعينه وقرائنه وتاريخه وأسبابه اتف هذا ی 
آواکه. ۱ 

وهذا من حیت الاج. وإنا بل الظنّ به حیتزٍبنقل المتحرّي, فيعَدَرُ 
تارةٌ لدعوى الحاجة إلى التصرّف لأسباب ظاهرة» ويكفي ذلك في الامور الظنية واکژ 
المسائل. الفروعية. ‏ ؛ ١‏ ۱ 

وما التفضيل فهو أنه نا ظَهّر التظامرٌ بمذامب الأثمة» والتناصي” لها من علماء 
لام وصار لكل مذاهب منها حرا واتصار. وصار دَأَبُ كل فريقٍ نم ر قول 
صاحبهم. وقد لا يكونٌ آحذهم اطع على ماخ اماي في ذلك الحكمء ٠‏ فتارة ينها فنا 
یه (مامه ولا يَعلّمُ بالموافقة» وتارة يُثبته بغیره ولا يُْعُرٌ بالمخالفة . 

وز ذلك ما یستجیژ فاع هذا من تخريج, أقاويل إمايه في مشالةٍ إلى 
مسألةٍ أخرى, والتفريع. على ما اه / مذهباً له بهذا التعليل وهر هذا الحكم 
غير دليل» ونسبةٍ القولين إليه بتخريجه. وربا حمل کلام الإمام ییا خالت نظيره على 
ما يُوافقُهء استمراراً لقاعذة تعلیله. وسعياً في تصحيح تأویله, وصار كل منهم يقل 
غن تعسو بل بلفه عنه» من غير ذكر سبب ولا تاريخ » فد العلم بذلك 
قرين في فم مراده من ذلك اللفظ کا سبق ؛ 


Voy 

فيكم لذلك اط لأنَّ الا بعدّه جذ عن الإمام اختلاف أقوال» واختلاف 
أحوال» فیتعر عليه نسبة أحدهما إليه على أنه مدب لى یب مص مه إليه دُونَ 

بقية أقاويله إن كان الناظوٌ جتهداًء وا إن كان مق ففرضه معرفَةٌ مذهب [مایه 

بالنقل, عن ولا تحص عْرَضَة من جهة نفسهء لأنه لا يي المع » ولا یُعلع 
التار ب يخ لعدم ذكره» ولا الترجيح عند السارضر بیدا لتعرو منه . وهذا المحذورٌ إغا 
ْم من الاخلال. بما ذکرناه» فيكون عذوراً. 

ولقد اسر کل بر من الصنفین واطاکمن على قوشم : مذهب فلان کذاء 
ومذهبٌ فلان كذا. فان أرادوا بذلك: 

أنه هل عنه فقطء فلم يبون به في وقت ما على أنه مذهبٌ الإمام؟ وان أرادوا 
أنه لعل عليه عنده رم المصيرٌ إلى غيره للمقلدء فلا يخلو حيتئدٍ نا أن يكون 
التاريخ معلوماً أو مجهولاً» فان كان معلوماً فلا يخلو أن یکون مهب إمايه آل القول 
لاخ یس إذا كان مناقضاً کالاخیان آر لیس مذهبه كذلك» بل یری عدم نشخ 
الأول بالثاني. 

أو لم یل عنه شيء من ذلك» > فان كان مذهبه اعتقاد النسخ فالأخيرٌ مذهيه» 
ارد یه باون را ری ی ده وإن كان مذِهیه أنه 
لایخ لول بالثاني عند التناقي» فا أن يكونَ الإمام یری جوارٌ الأعذ بأیپا شاء 
لد إذا أفتاه المفي » أو یکول مذهيّهُ الوقت أو شيئاً آخرء فإن كان مذغبه القول 
بالتخيير كان الحم واحداً؛ وإلا تعدَّدَ ما هو جلاف الفرض. وان كان من یری 
الوقت تعطل الحكمٌ حيئذٍ ولا يکود له فيها قول يُعمَلُ عليه سوى الامتناع من 
العمل بشيءِ من أقواله. 

وان یل عن إمامه شيء من ذلك فهو لا یعرف حکم [مایه فيهاء فيكون 
شبيهاً بالقول. بالوقف في أنه يتنم من العمل بشيء منبا 

هذا كله إن عم التاريخ» وا إن جُهلَ : فإما أن يمكنّ الحم بين القولين 
باختلافٍ حالين أو ین آو لیس يمكن. ۱ 


اتن 


۷۵۸ 
فإن أمكن إن أن یکو مذهَبٌ ماه جواژ الجمع حينئذٍ كما في الآثاره 
آووجوبه أو التخیین؛ أو الوققت. آوم يُنقَل عنه شيء من ذلك. فإن كان الأول 
وا فليس له حي إل ون احد, وهو ما جع دنل لح اليا 
بأحديها على ظاهرء على وجه لا يمكن الجمع. وان كان الثالتٌ فمذهَبه ادها 
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بلا ترجیح » وهو بعيدء مها مع تعذر تعادل الامارات. وان كان الرابع واخامی 
فلا عمل إذا. ۱ 
ما إن ل يمكن لمع مع الجهل بالتاريخ . فا أن تقد نس الأول بالثاني 
آولاء فان كان يَعتقِدُ ذلك وجب الامتناٌ عن الأنحذ باحدهماء لأنا لا نعلم يهاهو 
انسوخ عندهء وان إيعتقد الخ فما التخييرٌ وإما الوقت أو غيرهماء فالحكم, 3 
الكل سبق . ومع هذا كله فإنه ياج إلى استحضار ما الع عليه من نصوص, إماية 
عند حكاية بعضها مذهباً له. : 
ثم لا يخلو ما أن يكون مامه يعنقدُ وجوب تجدید الاجتهاد في ذلك آز لاء فإن 
اعتقّده وجب عليه تجلیه في كل حين أراد حكاية مذهبه وهذا یت في مقدرة 
البشر الا أن يشاء الله تعالى» لأنَّ ذلك يستدعي الإحاطة با تن عن لكام في تلك 
السالة على جهيِهِ في کل / وقت يُسأل. ومن لم يُصنّف كتا في المذحب بل یذ از 
مذهبه من قوله وفتاوید كيف يكن حص ذلك عنه؟ هذا بعيدٌ عادة . 


وان لم يكن مذهْبٌ إمابه وجوت تبديدٍ الاجتهاد عند نس بعضها لیام 
له. ینظر فان قیل: ریا لا يكو مذخب أحدٍ القول بشيء من ذلك فضلا عن 
الإمامء .قلنا: نحن لم نجزم بحكم فيهاء بل ردنا هذه الأشياء عن الإمام . 
وقلنا:. إن كان كذا رم منه كذاء ويكفي في إيقافٍ إقدام هؤلاء تكليقهم تقل هذه 
الأشياء عن الامام» وم ذلك کمن هذه قد َب إليه كث من الأئمة» 
ولیس هذا موضغ يانه فلینظر من آماکنه 


وإنما یقابلون هذا التحقيقٌ بکثرة نقل الروایات والاژه : والاحتيالات 


۷:۹ 

والتهجّم على التخریج والتفریم حتی لقد صار هذا عادةً وفضيلة. فمن ل يأت 
بذلك لم يكن عندهم بنزلة. فالتزموا للحَميّةِ قل ما لا يجوز نقله لا علمته آنفا. 

ثم قد عم کتژهم بل كلهم نف اقاويل یب الاعراض عنها في نظرهمء بنا 
على کونها قول ثالث وهو باطلْ عندهم, آولانها مرس ني سندها عن قائلها, 
وخرجوا ما يكو نزلةٍ قول, ال بنا عل مار لهم من الدليل» فيا هؤلاء 

وقد حكي أحدّهم في كتابه أشياء بوهم السترشد أنها ما مأخوذةٌ من نصوصر 
الإمام» أو عا الق الأصحابُ على نسبتها إلى الامام مذهباً لهء ولا یذ الحاكي له 
ما يذل على ذلك. ولا أنه اختيارٌ له. ولعله يكونٌ قد استنبطه أو رآء وجهاً لبعض 
الأصحاب, أو اشتمال. فهذا أشبّهُ اتندلیس. فإنْ قصَدّه فشِبْهُ الينْ! وان دقع سهواً 
او جهلا فهو أعلى مراتب البلادة والشین! كما قيل: 

فان كنت لا دري فتلك مُصِيبة ٠‏ وإن كنت تدري فالمصيبةٌ عم 

وقد يحكون في کتبهم ما لا يُعتقدون صحته ولا جور عندهم العمل به. 
هم إلى ذلك تكثير الأقاويل» لان من يحكي عن الإمام أقوالاً متناقضة, أو يخرج 
خلاف المنقول. عن الإمامء فإنه لا يعتقدٌ الجممٌ بينيا على وجه الجمع؛ بل ما 
التخيير أو اوقت أو البدن أو الحم بيمها على وجه یلم عنها قول واحدٌ باعتبار حالين 
أو حلين» وكل واحد من هذه الأقسام حکمه خجلا حكم هذه الحكاية عند تعریها 
عن قرينة مفيدة لذلك» والغرض كذلك. 

وقد يشر احدهم كتاباً جع ما يقوله صاحبٍ الکتاب الشروح روا 
أو وجهاً أو اختياراً لصاحب الکتاب. ول يكن ذکره عن نفبه. أو آنه ظاهرٌ المذهب 
من غير أن يبرن سبّتَ شيء من ذلك. وهذا إجمال وإهمال. 

وقد يقول أحدهم: الصحيحٌ من المذهب أوظاهرٌ المذهب كذاء ولا يقول: 
وعندي. ويقولُ غيب حلاف ذلك فلمن ی العامي ذأ فان كلا منهم عمل با 
ری فالتقليدٌ إذأ ليس للإمام بل للاصحاب في أن هذا مذهبٌ الإمام . 


۳:۳/ 


۷۹۰ 
ثم إِنَّ أكثر الصتفین والحاكمين قد یفهمون معنى ویعبرون عنه بلفظ يتوضون 
أنه واف بالفرض. وليس كذلك» فإذا نظر أحدٌ فيه وفي قول من ی بلفظ واپ 
بالعزض,» ربا يتوهم أنها ماله خلاف» لأن بعضهم قد يَفَهُمٌ من غبارة من یب به 
معنى قد يكونُ على وف مراد المصنف وقد لا یکرن, فیحصن ذلك المعنى. في لفظ 
وجيز» فبالضرورة یصیر مفهومٌ کل واحدٍ من اللفظين من جهة التنبيه وغيره غير 

مفهرم الا . ْ 
وقد يَذكرٌ أحرُهم في مسألة إجاعاًء باه على عدم عليه بقول, مان 
مایعلمه. ومن تم حكاية الاجاعات هن يحكيها وطالبه بمستنداتها عم صحة 
ما ادّعيناه. وربا أن بعض الناس بلفظ یه قول من ْله ول / يكن أخلّه من 
فیط أنه قد له منه..فيحمَلُ كلام على تمل كلام من قَبْلَه فإن رو مغايرا له 
نیب إلى السهو أو الجهل أوتعمّدٍ الكذبء أويكونٌ قد خد مه وأ بلفظ یغایر 
مدلول کلام من أذ منه» طن أنه م يأخذ من فیحمل كلامه عل غير بل کلام 

من اد من فَيُجِعَلٌ اخلاف فيا لا حلاف في أو الوفاق فيا فيه خلاف . 


وقد يقصِدٌ أحدهم حكابة ی ألفاظ الغ وربا کانوا من لا یری جواژ نقل 
المعنى دون اللفظ . وقد يكو فاعل ذلك من يُعلّلُ امن في صورة لت ماني 
إليه من التحريف غالباً . وهذا المعنى موجود في أكثر ألفاظ الائمة. 

ومن عرف حقيقةٌ هذه الأسباب رجا رأى ترك التصنيفب ا 
لا يلرم من هذه الحاذير وغيرها غالبا 

فان قیل : برد هذا فعل القدماء ۳ الان من غير نکی وهو دلیل الجوازء 
رل سم على له ترك الانکار إذأء تقوله تعاى : ويون عن المذكر» + ونحوو 
من الکتاب وال . 

قلنا: الأولون لم یفعلوا شیثً مما عبناه» فان الصحابة یل عن أحدٍ منهم 
تالیف فضلا عن أن يكون على هذه الصفة, وفعلهم غيرٌ ملزم لمن لا یله حجت 
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بل لا يكون مُلزِماً بعض العوامٌ عند من لا رى أن العامي ملرَمٌ بالتزام مذهب إمام, 

فإن قیل : نما فعلوا ذلك لیحفظوا الشربعة من الإغفال والإهمال. قلنا: قد 
كان أحسَّنَ من هذا في حفظها أن پدونوا الوقائع والألفاظ النبوية» وفتاژی الصحابة 
ومن بعاهي على جھاتہاء مع ذكر اسباہاء كما ذکرنا سابق حتی يل على 
المجتهدٍ معرفةٌ مراد كل انسان بحسبهء یله على بيانٍ وإيضاح . 

وإنما جبنا ما وقع في التأليفٍ من هذه المحاذيرء لا مطلق التالیف: وكيف يُعابٌ 
مطلقاً وقد قال النبي صل الله عليه وسلّم : توا الم بالكتابة. فلا لم روا في 
الخالب ما نقلوه ما خرجوه» ولا ما عللوه ما أهملوه» وغیر ذلك مما سب بان الفرق 
بين ما عبتاه وبين ما صتّفناه. وأكثرٌ هذه الأمور المذكورة كن أن آذکرها من كتب 
المذهب مسأل مسألة» لكن يُطول هنا. 

وإذا عَلِمتَ عُذْرَ اعتذارناء وخِيْرة انيارناء فنقول: الأحكامٌ المتفادة في 
مذعبنا وغیره من اللفظ أقسام كثيرة: 

منہا أن يكون لفظ الإمام بعييهء أو إعائه» أو تعلیله أو سياق کلامه. 

ومنها أن يكون ستنبطاً من لفظه اما اجتهاداً من الاصحاب أو بعضهم . ومنها 
ما قيل : إنه الصحيحٌ من المذهب. 

ومنها ما قیل: إنه ظاهر الذهب. 

ومنها ما قیل: انه الشهور من الذهب. 

ومنها ما قيل فيه : ص علیه, يعني الامامْ أحد. و یتعین لفظه . 

ومنها ما قيل: إنه ظاهرٌ کلام الامام» ول یمین قائله لفط الامام. 

ومنها ما قیل: وَل كذا ول یذ أنه يُريدُ بذلك کلام الامام أو غيره. 


۳۹۹/ 


۷-۲ 

ومنها ما کر من الاحکام سردا ول يُوضَف بشيء اصلاء فيظن سامعهُ أنه 
مذهب الامای وربا كان بعض الأقسام الذکورة آنقاً. 

ومنها ما قیل : إنه مشكوك فيه. 

ومنبا ما قيل: إنه توق فيه الإمام ول بذكر لفظه فيه. 

ومنها ما قال فيه بعضهم: اختياري, ول کر له أصلاً من كلام أحمد 
ار 

ومنها ما قيل : إنه خرج على رواية كذاء أوعلى قول كذاء ول بذکر لفظ الإمام 
فيه ولا تعليلّه له . 

ومنها أن يكون مُذهباً لخير الإمامء ول یمین ره . 

ومتبا أن يكون / يعمل به أحدء لكنَّ القول به لا يکود عرقا لإجاعهم . 

ومنها أن يكون بحيث بص ترجه على وق مذاهبهم» لكنه ل يُتعرّضوا له 
بنفي ولا إثبات. اه 

ثم قال: ثم الرواية قد تكون نصاً أو إهاءٌ أو تخريجاً من الأصحاب . واختلاف 
الاصحاب في ذلك ونحوه كثيرٌ لا طائل فيه. إِذّ اعتمادٌ / المفتي على اللدليل» 
مالم مخرج عن أقوال 'الإمام وضخبه وما قال بها أو ناسبهاء إلا أن يون مجتهداً 
مطلقاً. أوفي مذهب إمامهء ويَرويَ في مسألة خلاف قول, إمامه وأصحابه: تدليل 
ظهر له وقرِيّ عنده. وهو آهل لذلك. انتهى ما ذكره العلامة ابن حدان. 

وما نایب ما نحن فيه ما ذكره بعض العلاء الأعلام. وهو: ينبغي لمن 
شرح الله صَدْرَهُ إذا بلفته مقالةٌ عن بعض_الآئمة أن لا يها لمن یل اء بل 
سک عن ذكرها إن :تبفّنَ صشتهاء ولا تلف في قبوهاء فما اکر ما کی عن 
الائمة ما لا حقيقة له» وكثيرٌ من السائل مرها بعض الآتباع على قاعدة متبوجه, 
مع أن ذلك الإمامٌ لو رأى أنهاتفضي لماثفضي إليه لا الَرمها. والشاهِدٌ رى ماللا يَرى 
الغائب. ۱ 


۷۳ 
ومن الغريب أنَّ پعض الناس یسب إلى بعض الائمة قواعد لإ يذكرهاء واغا 
استخرّجها من بعض الفروع الثقولةٍ عنه» ثم يني علیها مارآه منامباً فا من 
السائل. ولذا قال بعض العلیاء في الردٌ على من سب إلى بعض الأئمة أعهم يقولون : 
إن الخاصٌ لا يَنْحَقْه البيان» ون العام قطعيّ كالخاصء وه لا ترجيح بكثرة 
الرواة: وإنه لا عبرةً بمفهوم الشرط والوصف ونحو ذلك أصللا: إن هذه أصولٌ 
رجا على كلايهم؛ ولا نَصِحّ بها رواية عنهم. وليست المحافظة عليها لك في 
الجواب عا يرد عليهاء بح من المحافظة على من یلها والجواب عما برد عليه . 
وقد اختلّف الْخرجون في کثر من التخریجات» ورد بعشهم على بعض » 
فنييغي التفريقٌ بين الاقوال, التي هي آقواشم في الحقيقة» وبين الأقوال. التي هي 
دعقم كا يفعله المحققون من العلاءء وبذلك يحل كثيرٌ من الب 
التي تعرض في كثير من الواضع. والله الوفق 
اج # ۲ 


فواند شت 
الفائدةً الأول 
قد ذكر الحافظ ابنُ الصلاح طريقٌ نقل الحديث من الكتب المعتمدةٍ التي 
صخت نسبئها إلى مصتفيهاء فقال في آخر النوع الاول: إذا طَهْرَ ما قدّمناه انحصاژ 
طريتي معرفة الصحيح والحسن الآنء في مراجعةٍ الصحيحين وغيرهما من الكتب 
امد فسبیل من أراد العمل أو الاحتجاج بذلك. إذا كان من یسوم له العمل 
بالحديث أو الاحتجاجٌ به لي مذهب: أن يرجم إلى أصل قد قابله هو أو ثقةٌ غير 
بأصول, صحيحة متعددة مرويّة بروايات متنوعت ليَحصلٌ له بذلك مع اشتهار هذه 
الكتب وبُعْدِها عن أن تقد بالتبديل والتحريفٍ الثقةٌ بصحة ما ات عليه تلك 
الاصول. والله أعلم . 
وقال بعضهم : ومن أراد خد الحديث من كتاب من الكتب المعتمدة» للعَمّلٍ 


انان 
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به أو الاحتجاج به إن كان أهلل لذلك ‏ والأهليّةٌ في كل شيء بحسَبه - فسبیه كيا 
قال ابنُ الصلاح آن یله من نسخةٍ معتمدة, قد قاَلّها هو أو ثقةٌ غیره باصولر 
صحيحة معتمدةٍ مرويّة بروايات متنوعة. يعني فيا تک الروايات فيه كالفِربرِيٌ 
َالنْسَفِيّ واد ب بن شاکر بالنسبة إلى صحیح البخاري : أو أصول متعددة و فما مدره 
على روايةٍ واحدة كأكثر الكتب . 0 

وقد هم جماعةٌ من عبارته اشتراط التعدّد . وقال بعضهم : ا 
مايقتضي ذلك» فينبغي نَمل كلامه هنا على کون التعدّد / مستحيًاً لا واجبأء ٠»‏ ليكون 
مرافقاً لا ذكره بعد في مبحت ان خيث قال: وتختلفٌ اس من كتاب الم 
في قوله: هذا حديتٌ حسن: أوهذا حديثٌ حسَنْ صحيح » ونحو ذلك» فينبقي أن 
صح أصلك بجاعة أصولر ء وتعتمد على ما َفقَت عليه . 


فقوله هنا: فيبغي, قد يُشيرٌُ إلى عدم اشتراط لك وأنه ما هو مشتحبء 
وهو كذلك الا أن يقال: إن ما ذکر هنا اغا هو في مقابلة المرويّ » وما ذَكَرَسابقاً إنما 
هو في مقابلة ما يُرادُ أده للعمل به أو الاحتجاج به» وهو ما ينبغي زيادةٌ الاحتباط 

وقال النووي في شرح مسلم0©: قال الشیخ الإمامُ أبوعمرو بن الصلاح : 
عم ان الرواية بالأسانيدٍ المتصلة لیس المقصودٌ منها في عصرنا وكثير من الأعضار قبله 
اثبات ما يُرؤى» إذ لا يخلو إسنادٌ متها عن شيخ, لا يَدْرِي ما يرويه» ولا بَضبط مان 
كتابه بط یلع لان یمد عليه في ثبوته» وإغا القصود بها بقاءٌ.سلسلة الإسنادٍ 
التي حصت بها هذه ال زادها الله كرامة ‏ 


وإذا كان كذلك فسبیل من آراد الاحتجاج بحديث من ات ب 
وأشباهه : أن يله من أصل, مقائل عل ین ثقتين باصرل صحيحةٍ متعدّدةٍ مروة 


بروایات متنوعت لبحصل له بذلك مع اشتهار هذه الكتب ويها عن أن تُقضَدَ 


(۱) ۱۳:۱. في الفصل الخامس: 
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بالتحریف والتبديل - الق بصحة ما الْمَقَثّ عليه تلك الأصول» فقد تک تلك 
الأصُولُ المقابَلُ بها كثرةً تل منرلةً التوائرء ومنزلة الاستفاضة. هذا کلام الشيخ . 

وهذا الذي قاله محمرلٌ على الاستحباب والاستظهار وال فلا یط تعد 
الأصول. والروایات. فد الأصلَ الصحیخ المعتمّد يكفيء وتكفي الا به, 
والله أعلم . 

ثم هل یشترط في نقل الحديث للعمل به أو للاحتجاج به: أن تكون له به 
رواية؟ فالظاهر مما تدم عَم اشتراط ذلك . 

ودکر العراقي أن بعض الائمة ححكى الإجماع على أنه لا یل ازم بنقل. 
الحديث إلا لمن له به رواية» وهو ال حافظ أبو بكر عمد بن خير او بفتح الهمزة» 
الاشیلی وهو خالٌ أي القاسم السّهَئْل فقال في برنانجه المشهور20: وقد اتقّق 
العليء على أنه لا يصح لمسلم أن يقول: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : كذا 
حتى يكونَ عنده ذلك القولٌ مرویاً ولو على أقلّ وجوه الروایات. لقول. رسول الله 
صل الله عليه وسلّم: من كدب عل متعمّداً فليتبوأ مه من النار. وفي بعض 
الروايات : من كدب ع مطلقاً دون تقييد. 

قال في «تدريب الراوي»7©: وقد تعقّبَ ذلك الزركني في جز له فقال فا 
رنه بخطه: مَل الاجاع عجیب. وإغا كي ذلك عن بعض المحدّثين» ثم هو 
مُعارضی بنقل ابن بَرّهان اجماغ الفقهاء على الجوازء فقال في الأوسط: ذعب الفقهاء 
كافةً إلى أنه لا يوت العمل بالحديث على سماعوء بل إذا صح عندهُ اس جاز له 
العمل بها وان لم پسمع . 

وخکی الأستاذ آبو إسحاق الإسفرائيني الإجماع على جوازٍ النقل من الكتب 
اتمه ولا يشرط انْصالُ السَنْدِ إلى مصتفيهاء وذلك شابلٌ لكتب الحديثٍ 


(۱) هوالمطبوع باسم «فهرمةٌ ما رواه أبوبكر بن خير عن شیوخه». في ص ۱7 - ۰۱۷ 
(۲) ص ۸۵ و۱۵۱:۱. 


E 
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والفقه. وقال کیال في تعليقه: من ود حدیثاً في کتاب صحیح. جاز له أن 
يرويْه ويحتجٌ به. وقال قوم من أصحاب الحديث: لا جور له أن يروي لانه 
لم یسمعی, وهذا غلطء وكذا حكاه إمامٌ الحرمين في البرهان عن بعض المحدئين» 
وقال : همعط لامالاة بهم في حقائق تى الأصول يعتي القتصرین على السماع لا أئمة 

| حدیث(۱. ۱ 

وقال الشيخ عر الدين بن عبد السلام في جواب سژال, كتبه إليه آبو محمد بن 
عبد المخميد7): واا الاعتمادُ على کتب الفقه الصحيحة الموثوقي بها فقد اف العليا 
/ في هذا العصر على جواز الاعتماد عليها والاستنادٍ إليهاء لان الثقة قد حصَلّت بهاء 
كا تحص بالروایات, ولذلك اعتمد الناسٌ على الکتب المشهورة في انح واللغة 
والطب وساثر العلوم»: خصولر الثقة بها وبغدٍ التدليس. 1 

ومن اعتقّد ان ناس قد ان تفقوا على الخطأ في ذلك» فهو أولى با خطا منهم ء 
ولولا جوارٌ الاعتماد على على ذلك لتعطل كثير من المصالح امتعلقة بها وقد رجح الشارجٌ 
إلى قول الأطباء في صورء ولِيسَثْ كتيُهم مأخوذة في الاصل إل عن قوم: كفا ولكن 
ما بَعْدَ التدليسٌ فیها امد عليهاء كما اعتمد في اللغة على آشعار العرب. راکژهم 
كفار بعد التدليس . اه 

قال: ویب الحديث أول بذلك من كتب الفقه وغيرهاء لاعتنائهم بضبط 
الخ وتحريرهاء فمن قال: إن شرط التخريج من كتاب یو على اتصال؛ ؛ السند 
إليه فقد عرق الإجماع! وغا الج أن 55 الحديثٌ من اصل, موٹوتي بصحته» 
وه إلى من رواب ويتكلم عل عِلْيهِ 4 وغزيبه وفقهه . 

قال: وليس اناقل للإجماع مشهوراً بالعلم مث اشتهارملاء الأئعة. تال: + بل 
SSS‏ فليت 
شعري أي إجماع بَعْدَ ذلك؟ 


)١(‏ تأويل بعيد»وكلمة نابيةٌ لا تقبل من قائلها! وسیأني له نحوها بالصفحة التالية! 


(۲) انظر بط هذه المسألة في «الأجوبة الفاضلة؛ اللكنوي ص ۵٩‏ - 


۷۷ 

قال: واستدلاله على الع بالحديث الذکور أعيِبُ وأعجبُ لد یس في 
الحديث اشتراط ذلك وإنمها فيه تحريم القول. بنسبةٍ الحديث إليه حتی من أنه 
قاله. وهذا لا يتَوفّتٌ عل روایته: بل يكفي في ذلك علمه بوجوده في كتب من زج 
الصحيح ‏ أوكوثهُ ص على صحيه إمام» وعل ذلك عَمَل الناس. اه. 

وعبارةٌ «البرهان» في هذه المسألة هي : وإذا وَجد الناظرٌ حديثاً مدا في 
کتاب صحیح. وم ي پسترب في ثبوته. واستبان انتفاء لیس والریب عنه» ول يسمع 
ات من شيخ » فهذا رجلٌ لا روي ما رآه» والذي أرأه أنه تین عليه العمل به . 

ولا يتوق وجوبٌ العمل على المجتهدين وجات الأخبار على أن تنتظم لهم 
الأسانيدٌ في جميعهاء والعنَمَدُ في ذلك إن رُوجعنا فيه الثقة. والشاهدٌ له أن الذين 
كانوا یرد عليهم ناب رسول الله صل الله عليه وسلّم» على أيدي مَل ثقات0©, 
كان يتعينٌ عليهم الانتهاء إليه والعمّلُ موجه ومن بِلَعْه ذلك الكتابُ» وم يكن 
خاطباً جضمونه ول يسمعه من مُسْمِعء كان كالذين قُصِدوا بمضمونٍ الكتابء 
ومقصود الخطاب . 

ولو قال هذا الرجل : رأينُه في صحيح محمد بن إساعيل البخاري» وقد وَثِقتَ 
باشتمال الكتاب علیه, فعلى الذي سَمِعْه یک ذلك أن یثق به وجه با بلق 
بنفيه ورف آو اه من الشيخ المع . 

ولو عرض ما ذکرناه على جملةٍ الحئین لابو فاد فيه سقوط منصب الرواية 
عند ظهور الثقة وصحة الروایت وهم عُصْبةٌ لا مبالاةَ بهم في حقائق الأصول. 

وإذا تشر الناظرٌ في تفاصيل هذه السائل» وجدها جاريةً في الردٌ والقبول. على 
ظهور الثقة وانخرابها. وهذا هو الْعتَمْنُ الأصوليء فإذا صادفناه لزمناه» وتركنا 
وراءنا المحدّئين ینقطعون في وضع آلقاب. وترتیب أبواب. 

(۱) هو«البرهان في أصول الفقه» لإمام الحرمين ۱: 4٩-16۷‏ 

(؟) هذه الجملة أضفتها زيادة على الأصل هناء من بعض نسخ كتاب «البرهان». 
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وقال بعض الفقهاء : .وإذا أراد المفتي القلُ أن یل عن الجتهدٍ فله في ذلك 
طريقان: أحدُهما: أن یکرن له إلى إمايه في ذلك سند صحيمحٌ يُعتَمِدُ عليه. :الثاني : 
أن اه عن كتاب معروفٍ قد تداولتة الأيدي, لا سيا إن كان من الكتب التي 
نت بالتواد تر أو الشهرة : يِسبنّها إلى مصئفيها الذين يعمد عليهم في النفل. 

فان لم تید إلا في كناب لم يشتهر في عصروء أو اشتهر فيه ولکن لم يُشتهر. في 
دياره.: یم له النقل عنهء إلا أن يكون مايُرِيدُ نقله عنه قد نقله عنه كتابٌ 
/ مشهون فیکون التغويل في النقل عليه لاعلى الکتاب الآخر الذي لم يشتهر 

وقال بعضهم : ما بود من كلام رجل آومذهبه في کتاب فشهورٍ معتملٍ 
علیه, یور للناظر فيه أن یقول: قال فلان كذا وان لم سمعه من أحد, لا وجو 
ذلك على هذه الصفة تمنزلة الخبر المتوائر أو المستفيض» فلا یاج في مه إلى إسناد. 

وقد بت جماعة في عبارة ابن سیر الذکورق, فقال بعضهم :' إنه لول يورد 
اخدیث الدالٌ على ریم نسبة الحديث إلى النبي صل الله عليه وسم حتى يتحفق 
أنه قاله, لكان مقتفیی كلامه منم إيراد ما يكون في الصحيحين أواأحيهما حيتٌ 
لارواية له به» وچوا نقل, ما له به روايةٌ ولو كان ضعيفاً. 

وأمّا ما ادّعاه من الإجاع فَيُمكنُ حله على إجاع خصوص > وهو اجان 
الحدّثينء وإن قال كثيرٌ من" العلماء : إنه لم بقل به إلا بعض المحدثين . 

ؤقال بعضهم :رن كلامه ليس على ظاهره. واه اغا ضد به َع العا ومن 
لالم له بالحديث» عن الإقدام على الرواية عن النبي صل الله عليه وسلمبغیر 
سندء واا لَه عیام الذين يمكتهم بجع الكتب والنقل:منباء ٠‏ فلم قصد متهم 
من ذلك» ويكونٌ منتتذهم في ذلك الوجادة» وهي إحدى وجوه الروایاتِ وان 
كانت من أدناها. 

وافا قال: حتى يكونَ:ذلك القولٌ عننه میاه ول بقل : حتی يكون مر ۵ 
لذن العبارة الثانيةٌ تشر بان يكون له به روای بخلاف الأولى فاا امد على 
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ذلك. بل تدل على أنه قد لت عنده أنه ری عن البي صل الله عليه وسلّم وان 
م يتل السندُ إليه» بان برويه غير یت هو ذنك. 
الفائدة الثانية 

الوجافت بالكسرء هي قسمٌ من أقسام أخذٍ الحديث ونقلوء وهي ثانية: 
السماحٌ من الشيخ . والقراءة على الشيخ. والإجازةٌ. ولو وامكاتةُ. واعلامْ 
الشيخ . والوصية بالكتاب. والوجاذة . 

وذكر ابن الصلاح الوجادٌ فقال: الثامنٌ الوجاذةء وهي مصدر لوج يل 
ولد غير مسموع من العرب. روينا عن الاق بن زكريا لبون العلامة في العلوم : 
أن المولّدين فرعوا تم : وججادةء فيا دمن العلم من صحيفة.من غير سماع ولا 
إجازةٍ ولا مُناولة» من تفريق العرب بين مَصَادِرٍ وَجَدَه للتمييز بين المعاني المختلفة . 
يعني قوهم: وَجَدَ ضَالتَهُ وجداناًء ومطلويّة وود وفي الغضب: مَوْجدة وف 
الغنى : وُجُداً. وفي الب :وجداً, 

ومثالٌ الرجادةٍ أن یقت على كتاب شخص فيه أحاديثٌ يرويها بخطه» ول 
یلق أولَقِيْهُ ولكن لم سمع منه ذلك الذي وجه بخطه ولا له منه إجازة ولا 
نحؤهاء فله أن يقول: وَجدثُ بخط نلان أو في كتاب فلان بخطه : آخبرنا فلان بن 
فلان. ویذگر شيحّهء ویشوق سائرٌ الاسناد والتن. آویقول: وجدت. او فراث: 
بخط فلان عن فلان. ویر الذي حذثه ومَنْ فوقه. 

وهوالذي استمرٌ عليه العمل قدياً وحديثاً. وهو من باب المنقطع والمرسّل» 
غير أنه اد سوبا من الانصال. لقوله: وجدت بخط فلان. وربما دنس بعضهم فذکر 
الذي وَجَدَ خطه وقال فيه: عن فلان أو: قال فلان. وذلك تدلیس قبيح إذا كان 
بحيث بوهم سماعه منه. عل ماسَبّق في نوع التدليس. وجارّف بعضهم فأطلق 
فيه: حدثنا وأخيرنا. وانتَقِدَ ذلك على فاعله . 


(۱) وفع في الاصل : (بالكتابة). وهو تحريف. 
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ولذا ود حديثا في تألیف شخص ولیس بخطه؛ فله أن یقول: دک فلان, 
أو: قال فلان: آخبرنا فلان» آو: ذکر فلان عن قلان . وهذا منقیلع یذ / شوب 
من الاتصال. وهذا کله إذا و بأنه خط الذکور آو کتاه. 

فان لم يكن كذلك فلیقل: بي عن فلان, آو: وجدت عن فلان» أو نحو 
ذلك من العبارات. أو لِيفصِح بالمستندٍ فيه بان قول كا قاله بعض من تقد : قرات 
في كتاب فلانٍ وأخبرن فلان أنه بخطی أو يقول : وجدتٌ في كتاب ظنت آنه بط 
فلان أوفي كتاب در كاتبهُ أنه فلان بن فلان» أوفي كتاب قيل: إنه بخط فلان. 

واذا راد آن یل عن کتاب منوب إلى مصتف» فلا یقل: قال فلان كذا 
وكذا 0 إذا و ثل بصحة استکف. بان قابلّها هو أو ثقة غیره باصول, متعددة, کا 
نهنا عليه في آخجر النوع الأول. 

وإذا لم پود ذلك وتحوه فليقل : بني عن فلان أنه در كذا وكذا: ووجدتُ 
في نسْخة من الکتاب الفلاني وما أشبّهَ هذا من العبارات. 

وقد تسامح أكبرٌ الناس في هذه الأزمان بإطلاتي اللفظ الجازم في ذلك» من غير 
تحر و ّت ال احذهم کناب تسوا إلى مب مع یل منه عنه من غير أن 
يق بصحة النسخت قائلا: قال فلان كذا وكذاء أو: در فلان كذا وكذا. 
والصوابٌ ما قدمتاه.: 

إن كان ایغ عا فيا بحيث لا بى عليه في الغالب مواضئ الإسقاط 
والْقط وما أُحِيلَ من جهيه إلى غيرهاء رجونا أن نو له إطلاقٌ اللفظ الجازم فيا 
يحكيه من ذلك. ول هذا قيا أحسْبٌُ امرخ كثيرٌ من المضتقين فیانقلوه من كتب 
الناس» والعلم عند أله تال . هذا كله كلامٌ في كيفية التقل بطريق الوجادة. 

وأما وار العمل اعترادً على ماب به منهاء فقد روينا عن بعض المالكية أن 
مُعظم المحدّئين والفقهاء من الالکیین وغيرهم لا یرون العمل بذلك. وحُكِيّ عن 
الشافعي وطائفة من نار أصحابه جوا العمل بذلك + 


ابابا 

قلت: فطع بعض المحققين من أصحابه في أصول الفقه۲, بوجوب العمل به 
عند حصول الثقة به» وقال: لوعرض ما ذكرناه على جملةٍ المحدّئين لأبَوهُ. وما قطع 
به هو الذي لا جه غيرُه في الاعصار المتأخرة» فإنه لو توق العمل فيها على الرواية 
لا نس اب العمل بلمتقولء لتعذّر شرط الرواية فيها على ما تلم في النوع الاول» 
والله أعلم . 

قال بعض العلهاء: قد دک ابن الصلاح حكم الوجادة المجرّدة. وهي 
ما لا يكونُ فيها للواجد إجازة من وَجَدَ ذلك بخطه» ولم يَتعرّض کم الوجادة مع 
الإجازةء وقد استعمل ذلك غيرٌ واحد من أهل الحديث» كقول بعضهم: وجدت 
بخط فلان وأجازه لي. وقد لا يُصِرَّح بالإجازة كقول عبد الله بن آحد: وجدت بخط 
أبي: حدَّئنا فلان. وهذا ليس فيه شيء. ارو بالوجادة المجرَّدةِ في حكم المنقطع 
والمرسّل. وقال بعضهم : الاو جعلّهُ في حكم المعلّق. 

وأجاز جماعةٌ من المتقدمين الرواية بالوجادة, مما ليس هم به سماع ولا إجازةء 
ويُروَى عن ابن عمر أنه قال: إنه وَجَدَ في قائم سيف أبيه صحيفةٌ فيها كذا.' وعن 
يحيى بن سعید القطان أنه قال : رایث في کتاب عندي عتیق لسفیان الثوري : حذئي 
عبد الله بن ذكوان, ودک حدياً. وعن يزيد ين أبي خیب أنه قال: أودغني فلان 
كتاباً أو كلم شه هذهء فوجدث فيه عن الاعرج. وكان يدت بأشياء ما في الكتاب 
ولا يقولٌ: أخبرنا ولا حدَّثنا. 

والظاهرٌ أنهم اقتْصِرُوا في ذلك على من سّمعوا منه في الجملة وغرفوا حدیثه 
مع ایرادهم له بٌجدت أو رایث ونحوهما . 

وقد كرة الرواية عن الصّحُفٍ غير المسموعةٍ غيرٌ واحدٍ من السلف؛ ومنعوا 
النقل والرواية بالوجادة المجرّدة. ولذا قال بعضهم: إن ما وقع من ذلك ليس من 


(۱) هو إمام الحرمين كبا تقدمت عبارته هذه في ص ۷۱۷ عن كتابه «البرهان في أصول 
الفقه» . 


۳۹۹/ 


وف 
باب الرواية» وافا هو / من باب الحكاية عما رجّذه. وقال بعضهم: قول القائل: 
وجدث بخط فلا إذا وب بأنه خطه أقوّى من قوله : قال فلان. وذلك لأنَّ القول 
بل الزيادة والنقص والتفین لا سيا عند من مجیز لتق بالعنی» بخلاف الخط . أ 
وقد استدلٌ بعضهم للسمل بالوجادة بحدیت : أي الق عجب إهانا؟ قالوا: 
الملائكةٌء قال: كيف لا يُؤمنون وهم عند ربهم؟ قالوا:الأنبياف قال: كيف لا يُؤمنون 
وهم بأتيهم الوحي؟ قالوا: نحن. قال: كيف لا تُؤمنون وأنا بين أظهركم؟ قالوا: 
فمن يا رسول الله؟ قال: قومٌ يأتون من بعدكم يجدون صحفا يُوَمنون با فيها. 
روی هذا الحديثٌ الحسَنٌ بن غَرَفة في «جزله»» من طريق عمروین شعیب» 
عن أبيه. عن جده. وله طرق كثيرة» وفي بعضها: بل قوم من بعکم يأتيهم كتابٌ 
بين لوخین يؤمنون به ویعملون با فيه» أولئك اعم منكم أجراً. أخرجه آحذ 
والدارمي والحاكم . : 
وفي هذا الاستدلال نظر, لأنَّ تلك الصّحُف لم يأخذوا مها جرد الوجدان» بل 
لوصوها إليهم على وجه یوب الإيقان. 


الفائدة الا 
قد ذكرنا سابقلا؟ أن سپیل من أراد العمل أو الاحتجاج بالحديث: أن يرجم 
إلى أصل قد قَابَلهُ هو أو فة غیره باصول, صحيحة. وقد تعرّض آهل الف لام 
المقابلة في مبحث كتابة الحديث وضيطه؛ وقد أحببنا ذكرٌ ذلك فنقول : ' 
ذكروا أن على الطالب مقابلةً كتابه بكتاب. شیخه الذي یرویه عنه سماعاً 
أو إجازةء أو باصل اصل شيخه القابل به اصل شیخه. أو بفَرْع مقابل باصل 
الساع القابل. بالشروط آربقرع مقائل بفرع فوبل كذلك . والغرض أن يكون 
کناب الطالب مطابقاً لکتاب شیخه الذي رواه عنه. 


(۱) في ص ۷۹۳ . 


۷۷۳ 
وإنما قيّدوا أصلّ الاصل بکونه قد قبل عليه الاصل, لأنه قد يكونُ لشیخه 
عد أصول , قد قوبل أصلُ شيخه بأحدهاء فلا لا تكفي المقابلةُ بغره. لاحتمال. أن 
تكونّ فيه زيادةٌ آونقعش» فیکونْ قد آي بشيء لم يَروه شيشّه لد. أو حَدّف شيا ما 
رواه شيخه له. 
ویقال للمقابلة : الَارَضَهٌ, تقول: قَابَلْتٌ الكتابٌ بالكتاب مُقابلةً إذا جعلةُ 
قُبالَةَ لاخر وصَیرت فيه مثل ما في الآخر. وعارضت لک بالكتاب مُعارضةً إذا 
عرَضته على الاخره وصیرت ما فيه مثل ما في الآخر. وقد د تسمی العارضة عرضا. 


والقابةٌ متعيّنة لا بد منبا. قال هشام بن عروة, قال لي أبي: اکبت؟ قلث: 
نمی قال: عارضت؟ قلت: لاء قال: 1 وقال أفلحٌ بن يَسَام : کنت عند 
اي . فقال لي: کتبت؟ قلت: نعم» قال: عارضت؟ قلت : لاء قال: لم تنم 
شيئاً. وقال الأخفش: إذا ثم الکتاب ول یُغازض. ثم نسح منه وم ُمازض شرج 
أعجميًاً. وقال بعضهم : من کب ول یقابل. فهو کمن غَرَا ول يُقاتل. 

وافضل العارضة أن يُعارض الطالب تابه بفیه مع شيخه بکتابه في حال, 
تحدیثه به» فإنه بحل في ذلك غالباً من وجوه الاحتياط من الجانيين ما لا صل في 
غيره. هذا إذا كان کل متها اها هذا الآمر وذا عناية به فان لم تجتمع هذه الأوصافٌ 
نقص من مرئبته بِقَدْرٍ ما فاته منها. 

وی ابن دقيق امد : الافضلية سکن الطالب مع ذلك من الب في القراءة 
والسماع» ولا فتقديم القابلة حينئذٍ أول. بل قال: إنه يقول: إنه أولّ مطلقا. لأنه 
إذا ول وا كان في حالة السماع یس ایض فإنه إذا وقع إشكالٌ شف عنه 
وضبط» فقرٍی: على الصحة. فكم من جزه قُرىة / بغت افو فيه أغالبط 
وتصحیفات لم يتين صوابها إلا بعد الفراغ. فأصلخت. ورا كان ذلك على لافٍ 
ما وت القراءة عليه فكان كيبا إن قال: قرأث, لانه لم يقرأ على ذلك الوجه. 

وقال الحافظ أبو الفضل الجارُودي: أَضْدَقٌ المعارضةٍ مع نفيك. وقال 


۳9۰/ 


۷۷ 
بعضهم : : لاتصحٌ ماب مع أحدٍ غير نفيهء ولا بقل غي » ولا کر نه وین 
كتاب الشيخ واسطة» ربل يقابل نسخته بالأصل حرفاً حرفاء حتى یکون غل ثقة 

ويقين من مُطابقتها له. 

قال ابن الصلاح: وهذا مذهبٌ متروك وهو من مذاهب أهل 'التشديدٍ 
المرفوضةٍ في أعصارناء ولا فى أن الفكر مب بالنظر في النسختین, بخلافٍ 
الأول . 


وقال ابن دقيق العيد : هذا تلف باختلاف الناس: فمن عأديهُ عنم السهر 
عند النظر فیهی فهذا مقابلته بنفسه أولىء ومن عادّه السهو فهذا مقابلئه مع غيره 
أولى . ۱ 

ویستحبٍ أن یر معه في نسخته من خضر من السامعین, عن ليس معه 
نسخةٌ لا سیب إن آراد النقل منهاء وقد روي عن یجبی بن معين أنه سُئل عمن لم ینظر 
في الکتاب والحدّث يقرأء هل يحور أن مدّت بذلك عَنَْهُ؟ فقال: اما عندي فلا 
يجوز. ولکن عامّةٌ الشيوخ هكذا سماشهم. 

وهذا من مذامب أهل التشديد في الرواية. والصحيحٌ أن ذلك 
وأنه يْصحّ السماحٌ وان ۸ بطر اصلا في الكتاب حالةً القراءة» وأنه لا يُستزْط 
يقابل بنفسه» بل يكفيه مقابلةٌ نسخیه باصل, الراوي وإن لم يكن ذلك حال الق قراءة 
رن كانت القابلةً عل يدَيْ غير إذا كان ثقً موثرقا يضبطه. 


أن من برض که بالاصل ونحوه أصلاٌ فقد اتف في جواز روايته ملف 
سم من ذلك بعضهم وقال : لا بحل للمسلم اي ال لروايةً مالم یقابل باصل شيبخه 
أو نسخة من ووَئِقَ بمقابلتها بالأصل؛ وتكون مقابلته لذلك مع الثقة المأموبٍ غلى 
ما بر في فإذا وقع شل َر معه حت یب ذلك . وقد نحا قریاً من مناه :مق 
قال: لا عور للراوي أن يروي عن شيخه شيئاً مه عليه من كتاب لا یلم هل هو 
کل الذي سمه أو پعّه. وهل هو عل وجوه آم لا. SE‏ 


۷۷۰ 

وأجاز ذلك الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني وجاعة منهم أبو بكر الخطيب» غير 
أن الخطيب نکر أنه بعترط أن تكون نسحتَه لت من الأصل» وان يي عند الرواية 
أنه لم یمارض وحَكى عن شيخه أبي بكر البرقان أنه سأل أبا بكر الإسباعيلي: هل 
للرجل أن يُحدّث با كنب عن الشيخ ول يُعارض بأصله؟ فقال: نعم ولكن لا بد أن 
يبن أنه لم يُعارض . قال: وهذا هو مذهبٌ أي بكر البرقاني» فإنه روّی لنا أحاديتٌ 
کثرة, قال فيها: آخبرنا فلان ول أعارض بالاصل . 

قال ابن الصلاح: ولا بذ من شرط ثالث» وهو أن يكون ناقل النسخة من 
الأصل غير سقيم النقل» » بل صحيحّ النقل قلیل اسقط . ثم إنه ينبغي أن يراعي في 
کتاب شیخه بالنسية إلى من فوقه مثل ما ذکرنا أنه يراعيه في کتابه» ولا یکوننْ کطائفة 
من الطلبة إذا رأوا سما شيخ لكتاب» قرؤوه عليه من أي نُسخة اتَفْقَتْ. 

الفائدة الرابعة 

قد ذكر أهلٌ الفن في مبحث كتابة الحديث وضبطه آموراً مهمةء لا يَسعٌ 
الطالب جهلها. 

الآمرُ الأولٌ: ينبني لكاتب الحديث أن يجعل بين كل حديثين داز تَصِلُ 
بينبياء ویر أحذهما عن الآخر. والدارة حلقة منفرجة أومنطبقة؛ ويمن جاء عنه 
الفصلٌ بين الحديثين بالدارة أبو الزناد وا بن حنبل / وإبراهيمٌ بن إسحاق 
الحربي وعمدٌ بن جرير الطبري» ومن لین من لا يقتصر عليها بل بنرك بقية 
السطر خالياً عن انکتابت. مبالغة في الفصل والتمییز» وكذا یفعل في التراجم 
ورؤوس المسائل وما أشبّه ذلك . 

واستّحتٌ القطیت أن تكون الداراتٌ عفاد فإذا عاض فكل حديث يَفْرُعُ 
من عَرْضِهٍ یط في الدارة التي تليه قط أو یط في وسَطها خطأً. قال: وقد كان 
بعض أهل العلم لا ید من سماعه إلا ما كان كذلك أوفي معناه. 


الأمرٌ الثاني : ينبغي للكاتب أن محَافِظَ على كتابة الثناءِ على الله تعالى عند ذكر 


لان 


۷۷۹ 
اسجه ی نحو عَزِ وجلء وتار وتعال. وكذلك کتابة الصلاة والتسليم على النبي 
صل الله عليه وسلّم عند ذكرهء ولا یسم من تكرّر ذلك. فاجره عظیم, فان كان 
انا والصلاةٌ والتسليم ثابتاً في اصل سماعه أو اصل صل الشیخ فالامر ر واضح. وإن 
م يكن في الأصل فلا يفي به» وليب لفط به عند القراءة لاه ناه ودعاء يثبته 
لا كلام پرویه . 

قال ابن الصلاح: : وما وج في خط أبي عبد الله آمدین حنبل؛ من من اغفالز 
ذلك عند ذكر. اسم اليبي صق الله عليه وسلّم, فلعل سه أنه كان یی التقيد في 
ذلك بالروايةء وفع العناما الك را جع من فوقه من الوراة. 

قال الخطيب أبو بكر وبني أنه كان يصلي عل النبي صل الله عليه وسم 
نطقاً لا حَطَأ. قال : وقد خالفه ضير من الألمة المتقدمين في ذلك» ورواه عن عل بن 
الديني وعباسٍ بن عبد إلعظيم العنبري» قالا: ما تركنا الصلاة على عل النيبي صل الله 

عليه وسلّم في كل حدیت سمعناف وربا عجلنا فِْيْض الکتاب في كل حديث حقی 
برجم إليه. اه. 

a خاو‎ Sa 
حديث سَمِعاة سوه وقفت. الصلاة في الرواية أم لاء وإذا دعاهما الاستعجالٌ إلى‎ 
ترك كتابتها بَيّضا ها في الكتاب. لير هما کتابتها فبا بعد.‎ 

وتیل أن یکون إِغَفالُ أحمد بن حنبل له للاستعجال. إمّا لكونه في حال 
ركلف أو لنحو ذلك. والظاهر ما أشار إليه اب الصلاح من أنه كان يرى ال ما 

في الروايةء ويؤيد ذلك ماذكره في مبحث صفة الرواية حيث قال: ثبت عن 

عبد الله بن آهد بن حنیل أله رأى أباه إذا كان في الكتاب عن النبيّء فقال 
الحدّث : عن رسول, اللهء ضَرْبَ وکتب عن رسول, الله . 

وقال الخطيبٌ أبو بكر : ات انه وإنما استَحَبٌ أحمدٌ اتباع اللحدّثك في 
لفظه. وال فمذهَبه الترخیص في ذلك ۸ ثم دک بإسناده .عن صالح بن أحمذ بن 


۷۷۷ 
حبل» قال: قلت لأبي: يكونُ في الحديث قال رسو الله. یج الانسانْ: قال 
النبي. فقال: أرجو أن لا يكونٌ به باس. ودک الخطيبُ بسنده عن حماد بن سم 
أنه كان دت ويين يديه عفان ویزه فجنلا يُغَيْرانِ النبي إلى رسول الله فقال فا 
جاد: ما أنتها فلا تفقهانٍ أبداً . 

ومال ابن دقيق العيد إلى ما جری عليه آحد, فإنه قال في «الاقتراح»20: رالذي 
یل إليه أن تم الأصولٌ والروايات» فد العمدة في هذا الباب هو أن يكون الاخباز 
مُطابقاً لا في الواقع + فإذا دل اللفظٌ على أن الرواية حكذاء وم يكن الامر کتلك. 
ل تكن الروايةٌ مُطابقةٌ لما في الواقع» وهذا أقول: : إذا کرت الصلاةٌ لفظاً من غير أن 
تكون في الأصلء فينبغي أن صحبها قري دل على ذلك» ۽ مل كو برف داه عن 
النظر في الکتاب بعد أن كان يقرأ فيه وينوي بقلبه أنه هو الصل لا حاكياً عن 
غیرو(۳). 

وعل هذا فمن گنها وم تكن في الرواية فينبغي له أن ية على ذلك» وعلیه 

جری الإمام الحافظ شرف / الدين أبو الحسين على بن محمد اليونيني في تشيحة 
صحيح البخاري. التي جمع فيها بين الروایات. فإنه يشير بالرمزٍ إليها إثباتاً ونفيا . 

وينبغي أن یب في أمر الصلاة والتسليم شيئين: 

أحدهما أن تجملهع منقرضين في الط بان یرم إليهما بحرفين أو أكش نحو 
ص لء كا يفعله الكُسَالى من اشنا قال بعضهم: : وقد وج بخط الذهبيّ 
وبعضٍ الحفاظ كتابتُهيا هكذا: صل الله علم. والأولى خلاثه. وقد وجدته) بخطه 

کا ذُكرّء وم يكتبهما على أصلها في موضع . وسبّبُ ذلك فيا يُظهرٌُ هو الاستعجالٌ 

والحيرص على إكيال ما هو بصدده. 

ويؤيّدُ ذلك أنه لم كب عند ذكر أُحدٍ من الصحابة رضي الله عنهم : رَضِيَ الله 


(۱) ص ۰۲۹۱ 
(۲) هنا انتهى کلام ابن دقيق العید. 


لحن 


۷۷۸ 
عنهء مع أنه من المعروفين بالخرص على ذلك . ولا فی أن مثل هذا مکی تداركة 
فيا بعدٌ بواسطة الناسخ » بأن يقال له: اکتب: عليه وسلّم على أصلهناء اكب 
زفي اشع ددرا كل صحابي , فان كان ذلك من ج TT‏ 
من قبیل التصرّب 3 الأصلٍ أصلا 

والثاني أن له منقوضين في اللفظ بأن يُعَنَصِنَ عل أحدهها » کان قول ا 
صل الله عليه أو عليه السلا فان ام قد ررد د بالامر بالصلاء والتسليم معا 
قال الله سبحانه وتعالى: إن الله ونلائكتَةُ يُصَلُون على البيّ يا أيها الذین آملوا 
صلوا عليه وسلموا تسلي» . 

وقال بعض العلماء: فا نهر الكراهة فيما إذا اققصر المرء عل آحدها دائيأء 
وأما من كان يأتي بالصلاة تارة وبالتسليم تارةء من غير اخلال, بواحد منهزاء فلا تظهرٌ 
الكراهة فيا أن به ولكنه جلاف الأول إذ لا بزاع في کون الجمع بيغها مستحبا 

یی ذلك وقوغ الضلاة مفردةً في رسالة الإمام الشافعي. وصحیح مسلم 
والتنبيه لأبي إسحاق الشيرازي» وغير ذلك من كتب العلماء الاعلام(؟.: 

الأمرٌ الثالث: ينبغي لطالب العلم ضبط کتابه بالط والشکل؛ ليؤديه ك 
سَعِعَه فقد قیل : إعجامٌ الکتوب ینغ من استعجابه. شک ينم من إشكاله . 

والإعجامٌ هو النقطء تقول: أعجمثٌ ارت إذا آزلت عُجميّه ومرنهُ عن 
غيره بالقط. والاستعجامٌ الاستغلاقٌء يقال: استمجم عليه الكلامٌ وان 
واستبهُم إذا نت عليه فلم یر أن يَتكلّم. والشکل هو إعلامٌ حرف بالحزكة. 
تقول: شَكلتٌ الکتاب شكلا إذا أعلمتَهُ بعلاماتٍ الإعراب..والإشكال الالتباس: 
تقول: آشکل الامر إذا لس , ۱ 


(۱). ذکرث جل من قعل هذا فيا علقم على أول «الرفع والتكميل» لعبد المي ابلكنوي 
ص ۳۹ من الطبعة الثائبةء أو ص 4۸ من الطبعة الثالثة . 


۷۷۹ 
وقد اتفق العلیاء على استحان الضبط: إلا آنهم اختلفوا في أنه هل ينبغي أن 
صر على ضبط الُشكل» أو ينبغي أن یبط هو وغيره. 
فقال بعضهم: إغا یشک ما يُشكلُ ولا حاجة إلى ال مع عدم 
الإشكال» قال عل بن ابراهیم البغدادي في کتاب «سمات الط ورقومهو : إن آهل 
العلم يكرهون الإعجام والإعراب الا في الملتبس . 


وقال بعضهم : ينبغي أن یشکل ما بث پشکل وما لا يُشكل» وذلك لان رین 
وغی التبحر في العلم لام ما يكل ما لا له . على أنه قد ینآ الشية غيرٌ 
مُشکِل لوضوحه في بادىء الرأي » وهو عند التأمل وإمعانٍ النظر یکون ننک 
وكثيراً ما يَتهاوَنٌ الطالبٌ الواثق نی بمعرفته» يرك الضبط في بعض المواضع » الاعتقادءٍ 
با واضحةٌ» ثم وله بعد حين إشكال فيهاء ْنَم على تفريطه . وتان وی 
العاقبة» والانسان معرّض للنسيان, وال تناس ول الناس » فالاحتياط غا هو في 


کل مايُشكلٌ وما لا سكل وني ذلك عمومٌ النفع لجميع الطبقات. 


وينبغي للطالب أن لا یل عن ضبط الأسراء. فقد قال أبو إسحاق إبراهيم 
الْجيرمي : ول الاشیاء بالضبط أسياءٌ الرجال ابا لا یلها القياس» ولا تبلها 
ولا بعڌها شيء / يدل عليها . وذكر آبوعل الغساني أنَّ عبد الله بن |دریس قال : لا 
حدّثني شعبةٌ بحديث آي اخوراء السعدي » عن الحسن بن علي + كتبتٌ تحته حور 
عِين» لثلا أغلط. يعني فيقرأه أبا الجؤزاء بالجيم والزاي . 


() قلت: لا نتومم من هذا أنه يَقصِدُ شکل مثل : قال, جاء» ذهب عند. منف الب 
فيه. . .۰ فان شكل الواضح الجلي نعکیر للخط» وتبوين بشأن القاری»» واضاعة للوقت في 
شكله. وإنها يُقصِدٌ: شَكُلَ ماقد یُشکل اويش فيكرن كي قال کین اس في وصفب 
مدو له: يصع الهناة مواضع م اللّب. وافناء بکسر آلحاء: القطران بطلل به الجَمَلُ الأجربٌ. 
وال والّب: القِطمم التفرقة من الحرب . بح بالمهارة والدقة ووضع الشيء في موضعه اللالي 
به لاغیر. وهكذا ينغي أن یکون الک للکلام. 


orf 


YA 

سب في الالفا الكل أن یر ها بان يُضبطها ف مت الكتاب» 
ثم یکتنها قبالة ذلك في الحاشية مفرهة مضبوطة ‏ ؛ فا ذلك أب في إيانتها وب من 
التباسهاء لان الضبوط في آنناء اسر رها عله لق غي وغ ما فق و ی 
لا سيا :عند يقها ودِقّة الخطء واوضح من ذلك أن یم حروف الكلمة المْكلة في 
افامش» لأنه يَظهْر شكل ارف بکتابته مفردل وذلك في بعض اخروف کالباء 
والياءء بخلاف ما ذا کت الكلمةٌ مجتمعةٌ والحرفٌ المذكورٌ في أولها أو وسطها. إٍ 


قال ابن دقیق العيد في «الاقتراج»(0: ومن عادة این أن يُبالغوا في ایضناح 
الشکل. فوا وق الكلمة في الخاشية؛ نها حرفا حرفا فلانيقى بده 
ٍشکال . 

وينبغي بقع من الضبط لفط أ کل في خط العلاء الأعلام من جهة 
غيرهم , فإنه قد يخفى! حتى على الْحذَّاق) ومن القبيح ما يفعله بعضهم من ذلك 
قصداً لرفع نسبة الحطا إليه فيا وقع منه من قل. ایغ من ذلك من يفعله قدا 
لنسبة الفطأ إليهم . 


الأمرّ الرابع : : وكا يفي أن بط تروش للجم بالط ينبني أن صب 
الحروف الهمله بعلامة دل عل 0 إعجامها. وسبيل الناس في ذلك تلف 
فمتهم من بقل الق فيجعل الط التي فوق العجیات تحت ما یشاکلها من 
الهملات فیط تحت الراء والصاد والطاء والعين ونحوها من الهملات. 

وقد اختلفوا في كيفية قط السين المهملة . فقال بعضهم: ينبي أن تکون 
الط التي تحت السين المهملة مبسوطة صَفَاً والتي فوق الشين المغجمة كالأئافي 
هل » وقال بعضهلم : ينبغي أن تكون لط الي وضغ تحت السين على صورة 
الط ل التي توضع فوق الشین. والأول أن تکون مقلوبةً هكذا :20 ویستثنی من هذا 


(۱) ص ۰۲۸۲ 


۷۸۱ 
الأمر الحاءء فإنها لوطب من تحت لالس بابلیم(. 

ومن الناس من يَجِعلُ علامةً الإهمال فوق الحروف الهملة کقلامة تفر مُضْجَعةٍ 
على قفاهاء لتکون رها إلى فوق. ومنهم من تیمل علامة الإجمال أن َكب تحت 
الحرفٍ الهمل مثله مفردا, فيجِمَل تحت الحاءِ الهملة حاءً مهملة صغيرة: وتحت 
الصادٍ صاداً مهملاً صغيرة» وكذا تحت سائر الحروف الهملة الملتبسة مثل ذلك" ٠‏ 
فهذه العلامات الثلاثةُ شائعةٌ معروفة . 

وهناك من العلامات ما هو موجودٌ في كثير من الکتب القديمةء ولا يفطن له 
كثيرون» كعلامة من يجعل فوق الحرف الهمل خطَا صغيراً . قال الحافظ العراقي : 
معت بعضی هل الحديث يفتح الراء من رضرانء فقلت له في ذلك» فقال : لیس 
لهم رضوان بالکسس, فقلتُ: إغا سي بالصدر وهو بالکسس فقال: وجدنة بخط 
فلان بالفتح, وسَعّى من لا يحضرني ذکره الان. 

ثم ان وجدت بعد ذلك في الكتب القديمة هذا الاسم وفوقه فتحةء فتأملث 
الکتاب فإذا معط فوق ارف امهل خطاً صغيراً فعلمت أنه علامةٌ الاهمال » 
وان الذي قاله بالفتح من ها هنا أي. 


)١(‏ قال العلامة المحقق المدقق الضابط المتقن الشيخ نصر الُوْرِيني رمه الله تعالى» 
كتابه النفيس «الطالع التُصْرية للمطابم المصريةع ص ۲۱۱ «رکانوا زد الیمل مبيزاً ا 
بوضع الط تحنه التي توضم فوق شريكه المعجم» > لتحقيق إهماله. وتعيّهء سوى الحاء فلا 
ینقطرنبا صل لثلا تلتبس بالجيم في مثل الجاسوس والحاسوس». انتهی . 

وقال العلامة آبو أحمد العسكري في «تصحیفات الحدُئی؛ ۲ :۲۷۱ «فأمًا جراد بالجيم 
رآجر؛ دال حتها نقطة ففي الصحابة رجل يسمّى جراداً. . .». انتهی . فقوله : تمتها نقطف إنما 
یضعون النقطة تحت الحرف الهمل توكيداً على اهماله, دَفْعاً للاشتباه فيه. وانظر «الالاع» للقاضي 
عياض ص ۱۵۷ . 

(1) وعلى هذه الطريقة مُشی الإمام اسن بن محمد الصغاني اللغوي الضابط المتقن» فيا 
يكتبه بيده انظر إذا شكت: مقدمة الدكتور أحمد خان لكتاب «الرتجل في شرح القلائة الْمَطِيّة 
في توشيح الدُرَيْدية: للصَغَانِ ص 1١‏ 


۳۰:/ 


YAY 

ومن العلامات التي شِع علامة من بل تحت الحرف المهسل 1 ارو 
الب هي - كا ذكر: الجوهري وابن سِيْدَهْ ‏ الحمزةٌ ومنهم من یل ذلك فوق 
الحرف الهمل . 

ومن الناس وهم الک من یقت في بيان ارو الهملة على ما هو الاصل 
فيهاء وهو إخلاؤها عن العلامة . ولا تخفى / ان مخ ما هو الاصل لا تنبغي لا |ذا 
دعا إلى ذلك د > وهو الوفث من وقوع الاشتباه في موضع لا ستبعَدٌ فيه ذلك 
فوضمٌ علامة الإثمال على مثل الراء من رضوان من فيل وضع الشيء واي غير عل . 


تا يتعرض أهلّ هذا الفن للكاف واللام وذكرها المصنفون في الخ 
لوا : إل الكاف إذا إ تُكتّب فلسوظة يمل 3 وسطها کا صفرة ‏ وقد ختصرّها 

بعضهم حتى تکون کاهمزة, واللامٌ بقل في وسطها لام أي هذه الكلمة. بتيامها 
لا صورة ل. واهاء إذا وقغت في آخر الکلمة» وخیت اشتبامها اء التانيث جيل 
فوقها هاءٌ مشقوقة. ٠‏ ۱ 

الأمر الخامس: أ قال ابن الصلاح“: من شان الخُذَاقٍ التقنين: ١‏ 
بالتصحيح » والتضبيب والتمريض . 

أما التصحيح فهز كتابة: صح على الكلام أو عنده, ولا بعل ذلك إل فا 
صح رواية ومع غير أنه عُرضَةٌ للشك أو للخلاف, فيكتَبُ عليه: ضع یعرف 
أنه ل يعمل عنه. وأنه قد شبط وصح على ذلك الوجه. 

وأمّا التضبیب ویسمّی أيضأ التمريض» فیجعل على ما حور كذلك من 
جهة النقل» غير أنه فاد لفظاً أو معنى» أو ضعيفٌ» أو ناق بل أن بكونٌ غير 
جائز من جهة الحربيةء آویکوْ شاذا عند أهلها يأباه اكهم» أو مُصَسْف اوینقش 


)١(‏ في (النوع الخامى والعشرون في كتابة الحديث» وكيفية ضبط الكتاب ونقييده) 
ص ۱۷۹. ۱ 


YAY 
من جلة الكلام “ كلمةً أر أك وما أشبّة ذلك.‎ 


فيْمَدُ على مثل هذا خط وله بل الصاد. ولا يرق بالكلمة العلّم عليهاء 
كيلا ین ضرباًء وكأنه صادٌ التصحيح بدا دون حائها کیت كذلك ليُفرّق بين 
ماضَحّ مطلقاً من جهة الرواية وغيرها وبين ماسح من جهة الرواية درن غيرهاء 
فلم یل عليه التصحيحٌ, ویب حرق ناقص على حرف ناقص. إشعاراً تیه 
ومَرضه» مع صِحْةٍ نقله وروایته؛ وتنبيهاً بذلك لمن ینظر في كتابه» على أنه قد وق 
عليه ونقله على ما هو عليه؛ ولمل غير قد بخرج له وجهاً صحيحاً» أو يَظهَرٌ له بعد 
ذلك في صحیه مالم يُظهر له الآن. 

ولو غبر ذلك واصلحه على ما عنده لكان متعرّضاً لما وق فيه غير واحد من 
التجامبرین ن الذين غيرواء ثم ظهْرٌ الصوابٌ فيا فيها أنكروه والفساد فيا أصلحوه! 


وأما تسميةٌ ذلك َب فقد بلفتا عن أب القاسم إبراهيم بن محمد اللغويٌ 
المعروف بابن الإفليلي: أن ذلك لكون الحرف معا بباء لا نة لقراءق كما أن 
الضبَّةٌ فل بها. قال المؤلف: ولانبا لما كانت على كلام فيه تل؛ أشبَهَّت الضبّة 
التي حمل على کسر أو حَلَلء فاستجیر لها اسمُهاء وبثل ذلك غیر مُستنكر في باب 
الاستعارات . 

ومن مواضع التضبيب أن يقع في الاسناد إرسال أو انقطاع» فمن عادتهم 
تضبيبٌ موضع الارسال, والانقطاع » وذلك من قبیل ما سبق ذکره من التضبيب على 
الكلام الناقص . 

وَيُوجَدُ في بعض أصول الحديث القديد في الاسناد الذي تَجتمعٌ فيه جماعة 
معطوفةٌ اسماوهم بعضّها على بعض: علامةً تُشبهُ الضبّة فيا بين أسمائهم. فيتومُم 


)١(‏ وقع ني الاصل: (من جهة. . .)» والصواب الثبت من «مقدمة ابن الصلاح» 
ص 11/4 . 


ان 


VASE 
من لاخيرة له آنا ضَبَّ ولِسَثْ بضبة» وكأنها علاماً وَصْل فيا یب( سب‎ 
. تأكيداً للعطب, خوفاً أن تُمعل (عن) مكانّ (الواو), والعلم عند الله تعالى‎ 
ثم إِنّ بعشهم رما تم علامة التصحيح. فجاءت صورة نشب صوزة‎ 

058 والفطنةٌ من خير ما اوه الإنسان والله أعلم» اه 1 

وقد اعتَرض بعضهم عل ما ذكره اب الصلاح من ال سيت بل 
الاسم لها نا كانت على كلام فيه خن أشبهت الضبة التي تغل على کم أو خلل» 
فاستمیر لها اسمُهاء فقال: هذا بعيد, لا مه القدّح جملت للجب» وهذه ليست 
جابرة؛ ولفا هي علامةٌ لكون / الرواية هكذاء ول يجه وجهّهاء أي غلامةٌ لصخة 
زرودما, ثلا ی الرائي أها علط فتصلتها: اس وت وی 
وجه ذلك» وقد غير بعض المتجاسيرين ما الصوابٌ إبقاؤه. 

وأجيب عن ذلك بان وجة اه بيدا كوئهما موضوعين على ما فيه ل» وهذا 
كاف في صحة التشبيه» وني صحة الاستعارة. على أنَّ في الإشارة إلى أن في ذلك 
الموضع لا ما نوعَاً من آنواع ابر وإن لم يكن ترا تام ۱ 

وقال بعض العلماء امور ا ار 2 
التقل ؛ غير أن فيه خللا ما. د 

وقد أشكل ذلك على بعضص الباحئین فقال : إن العروف ان الضة خط یکون 
وله مل الصادٍ المهملةء وهذأ يقتضي أن يكون او مثل الضاد المجمة. وع هذا 
یب أن توضع نقطةٌ فوق أولد» وم تبر عادئهم بذلك . ۲ 

ويرتفعٌ الإشكالٌ إذا عُلِمَ أنَّ واضعي العلائمء التزموا أن جردا ما له نقطة 
عن لقطيه اختصاراً من جهةء ودفعاً للالتباس من جهة آخری, آلا ری أنَّ الحا 
جعلوا علامةً السكون الخاة اللأخوذة من أول, خفیف. ولا لم يَنقٌطوها صارت هكذا 
(حعء وعلامة الحرف الشدّد الشين المأخوذة من ول شدید. ولا لم ينقطوها صارت 


(۱) وقع في الاصل: (بینیای وهو تحريف عن (بيتها). 


YAe 

هكذا ( س )» وعلامة الكسرة الياءء ونا لم يَقُطرها صارت هكذا ( & ). 

غير أن ات العلائم يَلِحَقُها فيا بعد تخي حت إنه ریبعت عن أصلها بُعداً 
شديدا. وقد أشار سيبويه [ إلى شيء من ذلك في باب الوقف» حيث قال: وطذا 
علاماتٌ فللإشيام ُقطةٌء وللذي أجري ری الجَرْم والإسكانٍ الخاء» ولرذم 
الحركة خط بين ید الحرف» وللتضعيف الشين. 

وقال بعض الكتاب: التصحيحٌ هو وَضْعُ: صم فوق ماضحٌ من جهة 
الرواية وغيرهاء وهو عُرْضَةٌ للشك» إشارة إلى أنه كان شاكاً فيه فبِحَتٌ عنه إلى أن 
ص . فخي أن يعاود الشك نبا ليزول عنه الشك فيا بعد . 

والتضبيبُ هو وضع اسب وهي بعشل سح َكب على شيء فيه شك 
لیخ عنم فإذا تين له صحته اتُها بضم الحاء إليهاء فتصبر صح ولوجفل لها 
علامةٌ غيرّها لتكلّف الط ها. وكتّبَ صح مكانها. وان وقع في الرواية خطاً عض 
لا شك فبه. فينبغي أن يُكتَبٌ فوقه: كذاء بخط دقيقء وی الصوابٌ في الهامش . 

الامر السادس: ينغي الاعتناء بامر ال وال في اصطلاح آهل 
الحديث والکتابة : ماسَقَطَ من أصل الکتاب. فاق بالحاشية. وهو بفتح اللام 
وال حاء ‏ ویجوز بسكونالحاء » وهو في اللغة : الشيءٌ الرائدٌ وك شيء حى شيئاً. 
وقد استَعمَلَ ال با لمعن الاصطلاحي بعض الشعراء فقال: كانه بين أسطرٍ حَقُ. 

والختاژ في تخريج الساقط في الحواشي أن ی الكاتبُ من موضع سوه من 
السطر: خطاً صاعداً إلى فوق» ثم يَعطفه بين السطرين عطفةٌ يسيرة إلى جهة الحاشية 
التي یب فيها الق ویبذاً في الحاشية بكتبه ال مُقابلاً للع المتعطف, 
وليكن ذلك في الحاشية ذات اليمين» وان كانت تلي وسط ورقة إن اتسفت له فليكيية 
صاعداً إلى أعلى الورقةء لا نازلا به إلى أسفل . ١‏ 

وإغا ار كتابة الى صاعداً إلى أعلى الورقة» لا مرح بعده فص آخَرُ 
فلا يجدَ ما یاب من ا حاشية فارغاً له لو كب الأول نازلا إلى أسفل» وإذا كب الأول 
صاعداً فا ید بعد ذلك من نقص تج ما یقاب من ا حاشية فارغاً له . 


لدان 


YA" 
وهذا إن ل نزد لح على سطرء فان كان اللّحَقُ سطرين أوسطورأء فلا‎ 
يبتدى: بسُطوره من اسف إلى أعلى» بل يبتدى بها من أعلى إلى أسفل» بحيب‎ 
يكن منتهاها / إلى جهة باطن الورقة إذا كان التخريجٌ في جهة اليمينء وإذا كان في‎ 

جهة الشمال وقم‌منتهاها إلى جهة طرف الورقة . 

وفا اختيرٌ تخريج اللّحَق في جهة اليمين, لانه لو رجه إلى جهة الشماء فرعا 
طهر بعده في السطر تفه نقص آخَرٌء فان خرجه امه إلى جهة الشمال أيضاً وق 
بين التخریجین إشكالء حيث يشتبهُ موضمٌ هذا السَّقْطٍ بموضع ذاك السَّقَطء وا 
خرج الثا إلى جهة اليمين تقابلَتْ عطفةٌ التخريج إلى جهة الشمال» وعطفة التخريج 
إلى جهة الیمین. وربا تلاقتاء فأشبّهُ ذلك الضربٌ على ما بينبياء بخلافٍ ما.إذا حرج 
الأول إلى جهة الیمین. فإنه خينئظٍ مرح الثاني إلى جهة الشمال» فلا يلثقيان:. 

ولا يْلزم کال إل أن يتأخر النقص إلى آجر السطرء فلا وجه حينشظٍ إل 
تخریه إلى جهة الشمال لقب التخریج من اللّحَق وسرعة حاتي الناظر به» لام 
من نقص يَحَدْتْ بعذه . نعم إن ضاق ما بعد آخرٍ السطر لقرب الكتابة من رف 
الورق لضيقهء أو لضيقه بالتجليد, بان يكونّ الط في الصحيفة الیمتی» فلا باس 
حينئذٍ بالتخريج إلى جهة اليمين» وقد وقع ذلك في حط غير واحدٍ من أهل العلم. 

زينبغي أن کب عند انتهاء اللّحَن: ضح ومهم من بكب مع صخ 
رجع . ومهم من یکتب: انتهن اللّْحق. ومهم من بَكتْبُ في آخرٍ للح الكلمة 
المتصلة به دال الكتاب.. في.موضع التخریح » ليُوذِنَ باتصال, الکلام. 

وهذا اختيارٌ بعض آهل الصنعة من أهل المغرب» واختيارٌ القاضي 
أي محمد بن خلاد صاحب كتاب «الفاصل بين الراوي والوابعي»(», من هل 
الشرتي مع طالفة, وليس ذلك بِمَرْضِيَ ؛ إذ قد يقمٌ في الكلام ما هو مكررٌ مرتين فأكثرٌ 


لمعنى صحیح فإذا کرت الكلمةٌ یمن أن توافق مایتکرر حقيقة؛ أو بُشْكِزٌ 


(۱) هوالكتاب المشهورٌ المسمّى باسم«الحدّت الفاصل بين الراوي والواعي» للْرامهْرِمُريٌ . 


YAY 
. أمرّهاء فيَحصّل بذلك ارتيابٌ وزيادة إشكال» فالأوى الانتصار على كتابة : صح‎ 

ودر بعض أرباب الت أنَّ كلمةٌ صح » قد ينتظمٌ بها الكلامٌ بعدهاء فيظن 
ها من أصل الکتاب . وأچی بان هذا ناد بالنسبة لب على ال اذاق من 
الكَبَّةَ يكتبوا صغيرة» وبعضهم يكتبها داد اهر وبعضهم لیم كتابة الحاء 
منبا. 

وقال بعضهم: الاح الرئرٌ لذلك بشيءٍ لا يُقراء وَيََضْلُ ذلك بطمس 
صاد صح وعدّم تعريف حانها. 

واتار ابن خلاد أيضاً في عطفة خط التخريج أن مد حتى تُنْحَقَ باول لح 
في الحاشية . وهذا غير مَرْضِيٌ , لأن فيه تسويدا للكتاب لا سيا عند كثرة الإلحاقات» 
مع عذم الاضطرار لذلك. فإنَ الط اليسيرة إلى جهة الحاشية التي يكحب نيها 
ال كافيةٌ في رفع اس وان كان فيا ذَمَب إليه ین مدّها إلى أول الق زيادة 
في رفعه(. 

قال العراقي : فان لم يكن ال بل موضع السقوط» بان لا یکول ما 
خاليء کب ال مموضع, آخْرّء تعن حينئظٍ جر الط إلى أول اللّحَق» أو بَكنْبُ 
لته :وه كذا وكذا في الموضع الفلانيء ونحو ذلك. لزوال. اللس. وقد رأيتُ في 
خط غير واحد ممن یمد عليه: اتصال الفط إذا بعد الى عن مُقابل موضع 
فص » وهو حينئظٍ حِسَنٌ. والاصل في التخريج فول زيدٍ بن ثابت - في نزوك. 
قوله تعالى : غير اولي الضرري»9؟ بعد نزول «إلا يُستوي القاعِدُون من المؤمنين4» 
کا في «سنن أبي داود» ‏ : فالعتها والذي نفمی بيده» ولكاني أنظرٌ إلى مُلْحَقَها عند 
صَدْع في قیف. ۱ 


وأما ما يكنب في حاشية الكتاب من غير أصل الکتاب. من شرح أو 


)١(‏ وقع في الأصل : (وزيادة في رفعه). والواو هنا مقحمة غلطاًء فلذا حذفتها. 
(۲) من سورة النساءء الآية ۹۵. 


۳9۷/ 


884 
على غلط أو اختلاف رواية أو نسخة أو نخر ذلك» فقال بعضهم : إنه لا ينيخي أن 
رج له / لعلا يدل لس ويس من الاصل» اه لا جوج إلا با هو من نفس 


الأصل» لكن جل على ذلك ارف التصود علامةٌ كالضبّة والتصحیح » ندل 
عليه . ۱ 


واعترض عليه ان كلا من الضيّة ولتصحیح. اصطّإِحَ به لغير ذلك فخوف 
لس ایض حاصل بل هو فيه أقرب. وقال بعضهم: ينبغي أن بر له» لکن على 
نفس الکلمة التي من أجلها کت الحاشية» لا بين الكلمتين. قال ابن الصلاح : 
التخریج أولى 0 وقي نفس هذا انخرج ما ینم الالتباس . 

ثم هذا التخريجٌ يليك التخريج لا هو من تفش الاصل > في أن نحط ذا 
التخریج يقح بين الكلمتين بانط الساقط» رط هذا ارج ب عل نفس 
الكلمة. الي من أجلها خوج جَ المخرّجٌ في الحاشية» والله أعلم . 

وقد جرت عادة كثر من الاب أن يُشيروا: إلى الحاشية بالحاءِ الهملة مفردةٌ 
وقد وبا وقد یکبون" لفظ : حاشية بدون قط . وال النسحة, بالخاء المعجمة 
مفردةً ویلترمون تَظها الا تشتبة بالحاشية؛ وقد یکتبون لفظ : نُسخة : والأكتركتابتها 
عل صورة غير واضحة مع عدم الط لتكونَ كالزمر. 

وينبغي أن پلاحظ في الحواشي عدم كتابتها بين السطور لا سيا إن كانت 
ضیقه وا شيء من جوانب الورقة» ونحو ذلك» وقال بعض الشمرا في ات 
على اقتناء الكتب الميّذة الط والضّبْط: 0 

خر ما يمتني اللبیبٌ کناب کم ال من . التقييد 


حه عارف ‏ د ۶ فص التبييض بالتسوید 
ل نه إتقان قط تفط وشل لا ولا عاب لاق الريد 


فکانٌ التخريج ف مره 01 صفقّث ببيض ادود 


(۱) هو القاضي عیاض أورده في كتابه «الالاع» ص ۱٦‏ . 


وياديك نَضّه من 


واختيزة له أن القرید) 


وقال بعضهم في الحثٌ على نشخ الكتب النافعة: 


فوائدٌ تلخ الكُبْبٍ شى كثيرة 
فلو لم يكن منها سوى ترك غيبة 
لكان جديراً باللبيب التزامُةُ 
ومنهااكتسابالقُو تمن وجه حلّه 
ومنها اكتسابُ العلم وهو أجلها 
ومنها بقاءٌ الذكر بعد وفاته 
وهذا إذا ما كان في ابر حط 


وك عل نج الكداد بمب 
وضحبة من يُردِي الفتى ويَشيئُّ 
5 7 
وان منت في الرس منه ما 
ار ی و مو 
وغنيتة عن ڏي نواد يمونه 
وعلم الفتى يسْمُو به وري 
إذا ناه له وقريثة 
وال ففي يوم العاد يحون 


۷۸۹ 


الامر السابم : إذا وفع في الکتاب ما لیس مت فإنه ينبغي أن یی عنف 
وذلك إما بالضَرب عليه ولك له أو المخوء والضربٌ خيرٌ من الک والحو. قال 
ابن خلاد: قال أصحابنا: الك ّمة. وقال غيره: كان الشيوخ يكرهون حُضورٌ 
السّكّين لس السیاع. حتى لاییشر شية: لان ما يشر منه ربا يْصِخّ في رواية 
/ آخری. وقد يُمَمٌ الکتاب مر آخری على شيخ آخَرَ يكون ما بر ول من 
رواية هذا صحيحاً في رواية الاخر فيْحتاح إلى اقه بعد أن بش وك وهو إذا 
خط عليه من رواية الاول, وصح عند الآخرٌ اکفی بعلامة الآخرٌ عليه بصحيه. 

وقال بعض العلیاه: إن تم کون ما کیب غلطاً سب إليه القلمٌ فالکشط 
ول لثلا یوم بالضرب أن له اصلا. ولا فلاء على أن الکشط فيه مد تعب مع 
إضاعة الوقتء وربا أفسد الورقة وما تشد إليه. وكثيرٌ من الوزق يده الكشْط . 


(۱) جاء في «الإلماع» و فتح الغیث: ص ۲۵۱ وحاشية «محاسن الاصطلاح» ص ۳۱۱ 
رانس اليد . رما هنا آعل . 


مو 


۱ ۷۹۰ 

والکشط مأخوذ من قوفم: کشط البعيرٌ إذا رع جلد ولا يقال فيه: سَلَخْ» 
وافا بقل ذلك في الشاةء تقول : سَلّح الشاة إذا برع جِلّدَها. وفرافهم بالکشط هنا 
لُك وار والبَعْر مأخوذ من قوم یرت الادیْ إذا قشرت وه الاك في 
الاستعمال لفظٌ الحك لاشعاره بالرّفق بالقرطاس. وقد وقع الكَشْطُ في قولر 
الشاعر في ذم كاتب: 

دقك في الط دليلٌ على أنّك في الخط كنك الط 

وأما الحژ فإنه يسود غالا القرطاس. وهر لا يكن الا إذا كانت الكتابة في 

لوح أو رِقٌ أ وور صَقِيلٍ جداً. وكان المكتربُ في حال. الطرّاوة. ١:‏ 

نوم طرق الحی فتارةً یکون بالاصبّم» وتارة یکون بخرقة . ومن آغریا 
مع أنه اسلمها - ما وی عن سحنون بن سَعْد أحدٍ الائمة من فقهاءالالكية : أنه 
كان ريا کب الثيء ثم لته آعته 

وهذا يومى 2 0 ماروي عن إبراهيم الي أنه كان یقول :"من المزوءة أن 
يوق 3 ترب الرجلٍ وَشفيْهِ مداد . وذكرٌ عن أبي إسحاق الشيرازي 3 ثيابه كانت 
کاغا مرت مداد وکان لا یف من ذلك وذکز عن عُبِيد الله بن سُلِييَان أنه رای 
على ثوبه از صُفْرَو فا من مداد الدُواةٍ وطلاه بهء ثم قال: اداد بنا جسن امن 
الزعفران» وأنشد: 

إنما الزعفرانٌ عطه العَذّارى ‏ ومدَاد الدُويٌ عطر 'الوجَال 

وجکی عن بعض الفضلاء أنه كان یاکل طعاماً. فوقع منه على ثوبه» فکساه 
را وقال: هذا ار علم» وذاك أثرشَرَه. وللأديب أبي الحسن القنجکروی(۱: 


(۱) هكذا ضبطه الحافظ السمعاني في «الانساب» ۲۴۷:٠١‏ هو من شيوخ السمعاني 
بالاجازة فال: وهذه النسبة إلى قرية بنواحي نیسابور, والشهور بهذه النسبة أبو الحسن علي بن 

شنجكريي . الأديب بارع صاحب النظم والتشر. وكان عفیفاً خفيفاً ظریف المحاوزة 
قاضياً للحقوق» محمود الأحوالء سَمع الحديث من القاضي الناصحي » وکتب لي الا جازة بجميع = 


۷۹۱ 
مداد الفقیه على تبه ات الینا من الغاليةٌ 
ومن طَلَبَ الفقة ثم الحديتَ ‏ فان له هه علي 
ولو تشتري الناسٌ هي العلومٌ ‏ بأرواجهم لم تكن غالة 
روا الأحاديث في عصرنا ‏ بجوم وفي الأعصّر الخالية 

وأما الب فلا حذوز فيه. وهو علامة بين في الغاء المضروب عليهء مَعَّ 

السلامة من التهمة. لإمكانٍ قراءه بعذ الضرب. ولذلك قالوا: أَجوَد الضرب أن 

لا يُطوسل المضروب عليه بل یط بن فوقه خط جيدا بي REA‏ 

من تمحته ما خط عليه. 
وقد اختلفوا في الضرب على خمسة أقوال: 
القولٌ الأول: أن يط فوق المضروب عليه خط تا بالكلمات الضروب 
علیها ویسمی هذا: الضرْت عند أهل المشرقء وال عند أل الغرب . ومثال 
7 1 1 
ذلك على هذا القول. 

القول الثاني : أن خط فوق / المضروب عليه حَطَاً لا يكو تلطا بالكلمات 

المضروب عليهاء بل يكونٌُ فوقها متفصلا عنهاء لكنه يَعَطفٌ طرق الخَط على آول. 

المضروب عليه وآخرهء بحيث يكون كالباء المقلوية .| ومثال ذلك على هذا القول . 

القول الثالث: أن یب في ول الزائد زلا )» وفي آخره ( إلى ). وقد ینب 

عوضاً من لفظ ( لا) لفظ من )» أو لفظ ( زائد )» وقد يقنّصِ بعضهم على الزاير 
منها. قال بعض العلياء: ومثل هذا يِحَسْنُ فيا صح في رواية وسفط في رواية أخرى 
وقد يضاف إليه الرمرٌ لمن أثبتّه أو لمن ناه من الرواة. وقد يُمْتَصرُ على الرمز» لكن 
حيث يكونُ الزائذ كلمةٌ أو نحوها. 

مسموعاته. وتوفي سئة ۰۵۱۳ ودفن بالحيرة في مقبرة نوح». انتهی . وله ترجمة في «معجم الأدياءة 
لاتوت ۱۲ : ۲۷١‏ وضبْطه يافوت ني «معجم البلدان»: (الفنْجَكِرْدِي) بفتح الجيم وكسر الکاف. 


لكان 


۷۹۲ 

القولٌ الرابع: أن بیرق على أول. الکلام الضروب عليه بنصف دائرةٍ 
کافلال. وكذلك على آخره (ومثالٌ ذلك على هذا القول) . 

القولٌ الخامس : أن تُكتّبٌ في أول الزيادة دائرةٌ صغیرة. وكذلك في آجرهاء 
وقد ها واضِمُها مر لو ما یرالیه بها من الصحة. كا سيّها الاب 
بذلك لو مَؤْضعها من العَدّد. * ومتال ذلك على هذا القول*, ثم إذا أَشِيرَ إلى الزائد 
بنصفٍ دائرة أو بغر » فليكن ذلك في كل جانب في أصل ل فإن ضاق الح 
فلشجقل في الاعل تال ذلك في نصف الدافرة؟" مثالٌ ذلك في الصّفر. ۱ 

وإذا کرت سُطورٌ الزائد فلك على هذه الأقرال. الثلاثة الآخيرة أن كرر علامة 
الابطال. بأن نَضعَها في أول كل سطر وآنعری لا في ذلك من زيادة البيان»ءولك أن 
لا تُكررهاء بأن تكتفي بوضعها في أول الزائد وآخرو. 

وقد اختلفوا ني ارب على على ارف الکرر. فقال بعضهم : أولاهما بالإبطال. 
الثانيء لأن الأول کیب على الصواب. والثان کب عل الطان والخطاً اول 
بالإبطال. وقال بعضهم : أوسا بالابقاٍ اجوژشا صُورة وا عل قراءيه . 


وا بعضهم تفصيلاً حستا فقال: إن تکرر ارف في أول. السطرء ٠‏ فيبغي 
أن ضرب على الثاني صيانةً لاول. السطر عن التسوید والعشویه, وان تکزرفي آخخر 
السطرء فينبغي أن یضرب على وبا صيانةٌ لآخر السطر عن ذلك» فان أوائل 
السطور وأواخجرها آول بالصيانة عن ذلك فان اتفق أن يكون أحدّهما في جر السطر 
والآخرٌ في أول. السطر الآخرء فينبغي أن يُضرّبَ على الذي يكون في آخر السطر, 
إن ول السطر أولى بالمراعاة. 

فان كان التکرز في المضافٍ أو في المضاف إليه. أو في الصفة أو في الموصوفٍ؛ 
أو نحو ذلك ل یراع حيئئذٌ اول السطر وآنحره. بل يُراعَى الاتصالٌ بين المضاف 
والمضاف إليه ونحوهما في الخط, فلا يُفْصَلُ بالضرب بينما ویضرب على الحرفٍ 
المتطرّف من التکرر دون المتوسط. وإذا وقع في الكتاب تقديمٌ وتاحیر؛ فينيغي أن 


۷۹۳ 
پشار إلى د فمنهم من يكب أولَ التقدم كتابةً: (يُؤْشر)ء واول التشر: 
(يُقَدّم). کل ذلك بأصل الكتاب إن اتسع ء ولا فبا لهايش» ومنهم من يرمز إلى ذلك 
بصررة ( م )۰ وهذا حسن إن لم يكن امحل قابلاًء لتوهم أن الميم رَمْرُ لكتاب 
مسلم. 

الأمرُ الثامن : ينبغي للطالب إذا كان الكتابُ مروياً بروايتين أو أكثر ووقع في 
بعضها اختلاف وأراد الإشارة إلى ذلك أن محترِز مما يُوقعٌ في الس . 

قال ابن الصلاح في الأمر الرابعٌ عفر من الأمور المفيدة في كتابة الحديث 
وضبطه: لیکن فيا تختلِفٌ فيه الروايات قائا بضبط ما مختلف فيه في کتابه جيذ 
التمييزء كيلا تختلط وتشتبة » فيس عليه أمرُهاء وسبیله أن يجعل أولاً مت کتابه على 
/ رواية خاصف. ثم ما كانت من زيادةٍ لرواية آخری ألقهاء آو من نقص, أعلّم 
عليه» أو من خلافی کته اما في الحاشية وإما في غيرهاء معا في كل ذلك من رواهء 
ذاكراً اسمّه بتهامه» فان رَمْز إليه بحري أو أكثرٌ فعليه ما قدمنا زکرم من أنه بين 
المراد بذلك في أول كتابه أو آجری كيلا يَطُولٌ عهدهُ به فینساهء أويقَمٌ کته إلى 
غیره فيقَمٌ من رموزه في خَيْرةٍ وعمی . وقد ید إلى الاقتصارٍ على الرموز عند کثرة 
الروايات المختلفة . 


واکتفی بعضهم في التمييز بان حص الرواية الملحقة بالحْمّرة» فل ذلك آبوفر 
افرري من المشارقة؛ وأبو الحسن القابسي من المغاربة» مع كثير من المشايخ وأهلٍ 
التقييد» فإذا كان في الرواية الملحقةٍ زيادة على التي في متن الكتاب» کتبها بالحمرة» 
وان كان فیها نقص والزيادة في الرواية التي في متن الکتاب. وق عليها با لحمرة» ثم 
على فاعل ذلك تبن من له الروايةٌ له بالحُمرة في أول الكتاب أو آخروء على 
ما سَبْق » وال أعلم . 

والذي سب هو ما ذكره في الأمر الرابع» حيث قال: لا ينبغي أن يَصَطَلِحَ مع 
تفه في كتابه بما لا يفهمه غير فيُوقِمَ غيره في حير كفعل من تجمع في كتابه بون 
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روايات مختلفة» ويُرفِزٌ إلى رواية كل راو بحرف واحد من اسمه أو خرفين.وما ثيه 
ذلك ».فان بین في أو كتابة أو آخره مُرادْهُ بتلك العلامات والرموز؛ فلا بش ومع 
ذلك الأول أن جب الرمر ویکتب عند كل رواية اسم راويها بكماله مختصراًء ولا 
يقتصّ على العلامة بيعضهاء والله أعلم . 


تنبيه: لا يس للكاتب أن يكب الحراشي في كتاب لا یلک إل بِإِذنِ 
مالكه. فان قيل : فهل بس ذلك وجو عبارة في الاصل الک معتقته. ويش إذا 
م يكنب حاشيةً تتضمَّنٌ إلإشارة إليها أو الرد عليهاء آن تَر بعض المطالعين. يُقال: 
لاء فإ له مندوحة عن كتابة الحاشية في نفس الكتابء بكتابيها في َر وضع 
هناك, على آنه كثيراً ما تصدّى لثل هذا الامر من ليس له باهل: عن يَظْنٌ أنه له 
أهل؛ حتى ربما كان إفسافَهُ أكير من إصلاحه, حتى صم أن يقال: کم حاشِيّة أنَتْ 
بغاشيّة .وقد وقع في ذلك القديم والحديث . 


الأمرٌ التاسع : ينبغي لكاتب الحديث تميق الط وتجويده» دون التي 
والتعليق . قال بعض الأئمة: : شي الكتابة الم 2 القراءة امه وأجودُ الح 
آبینه . وقال بعصم : الط عاامة کل کان أب 0 . وقال بعضهم : و 
الط ون القراءة» وأجوذ القراءة آيينهاء وأجوَدُ اخط أبينه 

اللي مرعة الكتابة قاله الجوهري . وقال بعضهم: ان اليد وارساا 
مع بعثرة الحروف. وعدم إقامة الأسنان. 

والتعلیق حلط , اخروف التي ينبغي تفرّثُها وإذهابٌ أسنانٍ ما ينبغي إقامةٌ 
أسنائه. وظمْس ما ينغي اظهاز یاه فيجتمعانٍ في عدم إقامة الأسنان» وینفرد 
تین بخلط الحروف وضنهاء والمشقٌ ببعثرتها وإيضاجها بدون القانونِ الوك 
وهو مفسد د خط دی ودليل على تهاون غيره. 


وأهل ا وان ل .يستقبحوا الق والتعليقٌ واغفال الط ولثکل ف 


۷۹۰ 

المكاتبات)» إذا كان الکتوب إليه من لا يستعجمٌ عليه » فإنهم یعون ذلك في کتب 
العلم متتخا 

وتحقينُ الخط هو أن یز کل حرف بصورته المیزة له. وتجویكٌ الخط تحسينه . 
والحُسنُ في اي شیء كان ما تيل إليه النفسٌ طبع وكثيراً مادعا سن الخَط إلى 
المطالعةٍ في كتاب لا یل المطالع إليه. 

/ وسال الصولٌ بعض اكناب عن الخط متی يُستحق أن یوصف بالجودة؟ 
فقال: إذا اعتدلتٌ ا وطالت له ولامه واستقامت شطوره. وضاهى 
صعوده حوره وتفتحت عیره, و تشتبه راوه ونوئه: وأشرق تساه وأظلمت 
أنقَاسُه9)؛ وأسرّع إلى لى العیون تصوزی وال القلوب تنوره ؛ وقُدَّرَت فصوله» 
وانديحَت أصوله » وتئاسّبٌ قب وجليل » وتساوّثٌ أطنابه» واستدارت أهدايه » 
وصَعْرَت اجه وانقشع حاجزه. ورج عن مط الورّاقين» ومد عن تصلّع 
المحرّرينء ول إليك أنه يتحر وهو ساکن . 

ولا تحص جود الخط إل باعطاء کل حرف ما یَستحقة من التقؤّس والانحناء 
والانبطاح وغير ذلك» من الطول أو القصر ول أو الخلظة ومراعاة المناسبة بين 
الحروفٍ بعضهامع بعض وبين الكلماتٍ کذلك إلى غير ذلك تماهو معروفٌ عند أهله. 


ممم 


ومن تتمة ذلك مراعاةٌ القواصل وحسن التدیر لك فصل الكليات . 


قال علياء الاثر: یکره في مثل عبد الله بن فلان, أن یکتب عبد في آخرٍ 


(۱) وقع في الأصل: (وإغفال اللفظع. وهو تحريف عن «واغفال الط كما أثبته. وقد 
شرح هذا الوضوع القاضي عبد الرحيم القرئي تلميذ القاضي الفاضل» في كتابه «معالم الكتابة 
ومغانم الإصابة) ص 55 1۹ . 

( قاس - بالقاف ‏ جم س بكسر التوثء وهو ال المعروف. وعا أَخِذ على 
الفيروزآبادي صاحب «القاموس الحیطه رحمه الله تعال : قوله في تفسير ابر في مادة (حبر) -: 
والح الله . ف ففستر الواضخ العروق بالغامض الغريب! 


لسن 


۷۹۹ 
السطرء والباقي في أولا السطر الآ ويل ذلك ما أشبهَه ما يُستقِيَحُ ضورة وان 
كان غير قفرت نحو قاتل فلانٍ في النار. فلا یکتب قاتل» في آخر ضطرء وها نج 
في آول, السطر الآخر. ' ۱ 

تشد الكراهة إن وفع عبد ونحوه في آجر الصجيفة المُسرَّى. ,وما بغذه في 
أول. الصجيفة الُمنى التي تليهاء فان التاظرٌ فيها ريما يبتدىة بالقراءة فيها كذلك من 
غير تأمل» وإذا انه لذلك احتاج إلى قلب الورقة لزی ما کیب في الصجيفة الیسری 
السابقة . وجعل ذلك ابن دقيق العيد من باب الادب. لا من باب الوجوب. 

و اخ فار درجاثه تفاوتاً شديداً. وذلك على حسب تفاوتٍ رعاية 
النسبة المطلوبة فيه وقد آشار إلى ذلك بعضهم في أثناء البحث عن فَنْ تركيب 
الحروف حيث قال: کا أنَّ للحروف سنا خصوصاً في حال, افرادها؛ كذلك ها 
خسن مخصوصٌ في حال, تركييهاء من تناب الک ونحوه. 

ومسادیء ذلك أمور استحسانية ترجمْ إلى رعاية النسبة الطبيعية في الأشكال] 
وله استمدادُ من امندست ولذلك قال بعض الك انط هة روحانية: وان 
ظهرث با چس‌ني ۰ 

والناسٌ کثیراً ما يختلفرن في ترجيح بعض الخطوط على بعض في الحسن» وهو 
غيرٌ مستغرب. فإنه نظيرٌ اختلافهم في ترجيح بعض الناس: على بعظن في ذلك أ 
والاستحسان كثيراً ما يْتلِفُ باخعلاف الا والعادة وا مزاج إل درجم في ذلك 
إلى أرباب الفنء ممن عرف بسلامة الطبع. ودقة النظرء وفرط البراعة فيه. 

واعلم أنَّ الخط الغربي يكن فيه من السرعةٍ ما لا یک في غبرة» بويحتملٌ من 

تكبير الحروفٍ وتصغيرها مالا َمِل غير ویقبل من التنوع ما لا يقبله مرف 
لك کر اج الط العريي. والشهوز مب عند التاخرین ستة أنواع ٠‏ وهي 
۳۹ والسخ: والتعلیق والرّيحان : والمحقنُ »وال لقاع . 


والمرادٌ بالتعليق هنا خط وضعه بعض الفرس. ثم عُنُوا به عنايةٌ شديدةٌ حتی 


vay 
صار يقال له: الط الفارسي. ويقال له أيضاً: الط المعلّق. وهو خط تصعْبُ‎ 
الإجادةٌ نیب وهو غير قديم العهدء فلا ينبغي أن تم من قول, المتقدمين بكراهة‎ 
الط المعلّى انیم يعنون هذاء بل راهم به الط الذي أَدْهِيَتْ آسنائه وش فيه بين‎ 
الحروف التي ينبغي تفرقهاء وطمس فيه بیاض ما ينبغي إظهارٌ بياضه. ويُشبهُ هذا‎ 
الط من وجو الط / سل وهو ط متصِلٌ الحروف» ليس في حروفه شيء‎ 

وأما التقدمون فد افر عندهم انع كثيرة من آنواع الخط العربي » وقد 
تصدّى لذكرها أبوالفرج محمد بن إسحاق البفدادي» العروف بابن النديم في 
«كتاب الفهرست». وقد أحببت إيراذ شىء ما ذكره على طريق التلخیص, قال في 
القالة الأولى في وصفب لخات الأمَم من العرّب والعْجَم ونعوت أقلايها وأنواع 
خطوطها وأشكال كتاباتها(): 

وَل الخطوط العربية الط الک . ویعته الذي ثم البَضْريّء ثم الكوفي» 
قأما الكي والدن ففي آلغاته تعويجٌ إلى نة ال واعل الأصابع. وني شکله إضجاع 
يسير. ثم استخرج الأقلام الاربعة واشت بعضها من بعض فة وکان أكتَبَ 
الناس على الارض بالعربية. وكان في أيام بني أمية . ثم جاء الضحاك بعده» فزاد 
على فة وكان کب الخلق بعدّهء وكان في أول خلافة بني المباس. 

ثم در من جاء بعذهماء ونیم ذلك بذكرٍ أربعة وعشرین فلأ وذکر أن 
عرجها كلّها من أربعة أقلام» قلم الجليلء وقلم الطُوْمَار الكبي وقلم النُضْف 
الثقيل» وقلم ال الكبير الثقيل, وأنَّ تحرج هذه الأقلام الأربعة من القلم الجليل» 
وهو آبو الأقلام . نقل ذلك من خط أي العباس بن توابة. 

ثم تقل عن غيره أنه قال: وم بزل الاس يكتبون على مثال. الخط القديم الذي 
ذکرناه. إلى أول. الدولة العباسيةء فحين ظهر أهاشميون احتَصّت الصاحف ذه 


(۱) ص 


اندض 


۷۹۸ 
امفطوط وَحَدث خط أب يُسمّى العراقي» وهو الق الذي یسمی الوراقي» .ولم زل 
يزيد وسن حتى انتهی الأمرُ إلى المأمون: فا أصحابه وكتابه بتجويدٍ خطوطهم ‏ 

فتفاخرٌ الناسٌ في ذلك 


وظهُر رجل یعرف بالاحول, المحرّر. من صنائع البرامكة. غارف بعاني الخط 
وأشكاله فتكلّم عل رسويه وقوانينهء وجعله أنواعًء وكان هذا الرجل تراکب 
الثافذة من السلطان :إلى ملوك الأطراف في الطوامير» وكان في ناية ارّفة 
والوسخ(۰ ركان مم ذلك سمحاً لا يلي على شيء0©: فلما نشا ذو الزياستين 
الفضل بن سهل» اخترّع قلا وهو أحسَنٌ الأقلام: ويُعرَفُ بالرّيامِي» ويترُعٌ إلى 
عِدَةٍ أقلام . ١‏ 

وني أيام القتدر طهر إسحاقٌ بن إبراهيم يم التميمي ء ریکنی باي الحسين» وكان 
يُعَلّم القتدر وأولادی. وله رسالة في الخط سیّاها دحفة الوامق»» ول ير فی زماته احسنْ 
منه أخظاً ولا آعرف بالکتابة, وأخوه أبو الحسن نظبره» ویسلاك طریقته: وابله 
إسماعيلٌ بن إسحاق» وابله القاسم بن اسیاعیل» ۰ ومن ولدو أبو العباس عب الله بن 
أبي إسحاقء وهؤلاء كانوا ف نهاية خسن الخ والعرفة بالكتابة. 


کت ا و الوزراء الکتاب أبو أحمد العباس بن الحسنء وأبو الحسن 
علي بن عيسى» وأبوعلن محمد بن علي بن مُقَلَةَ ولد سنة٠۲۷۲»‏ وتوفي سنة.۳۲۸. 


(۱) الجرفة هنا بكشر الحاء وسكون الراء يليها فاء ثم تاء مربوطة . ويعئون بها :. الق 
يقال : خرف فلان ف مالة: : ذهب منه شيء: وخورف فلان : یر عليه ره رکه وضيّ عليه 
فيه. وقال الزشري في أساس البلاغةه في (حرف): «ورجلٌ محازث: دود أي روم 
فقیرس وشورف فلان» وأدركته جرف لب - آي الفقر». انتهى . وما بين المعترضتين مرج مني 
للتفسير.. ووقع في الاصل : روان في نباية الحرقة). أي بالقاف» وهو تحريف عن '(الحرفة) بالفاء 
کیا جاء في «الفهرست». أ 

)٣(‏ أي لا یسك ولا قي على شيء. 


۷۹۹ 
ومن كنب بایر ۲ آخوه أو عبد الله الحسن بن علي. ولد سنة ۲۷۸ وتوقي 
سنة ۳۳۸. وهذان رجلان لیر هیا في الماضي إلى وقتنا هذاء وعلى خط أبيه) مُقلة 
كبا واسم مَل علي بن الحسن بن عبد الله وق لقبُ. 
وقد کب في زمانیا جماعة وبعدعما من أهلهه! وأولادهما فلم يقار برهماء واغا 
یر من الواحد مهم الحَرّفُ بعد الحرفٍ والكلمةٌ بعد الكلمةء وإغا الكمالٌ كان 
لأبي علي وأبي عبد الله . وقد رایت مصحفاً بخط مه الك 


قال بعضی الکتاب: ی كثير من الناس أن الوزير أبا علي هو ول من اب 
هذا الط المعروف» وليس کذلك؛ فقد وُحِدَ من الکتب فيها قبل المثتين ما لیس 
/ على صورة الكوفيء بل یبد عنه إلى بعض هذه الأوضاع المتداولة الآنء وان 
كان هو إلى الكو آقرب منبا واميل» ریه من اصله التقول عنه. 

نعم إن ابن مطل قد زاد في التأثق في هندسةٍ الحروف» ولي إجادة تحريرهاء 
ومنه انتشر الخط. ثم جاء بعده عل بن هلال العروف بابن البؤاب» فزاد في التأئق 


(۱) ذکر فیا سبق (من کتب بالمداد)ء ودر هنا (من كتب بالحبر)» ویظهر من العبارة أن 

هتاك نت بين الداد رال ول أتمكن من كشفه الان. 
ثم کشفته. ومراجعة كتب اللغة: كتب الألفاظ للمعاني «کالقاموس». وشرحه «تاج 

ا وغيرهماء وكتب العا للألفاظ «كفقه اللغة» للالبي و «الْحّصّص» لابن سِيْدَه 
الأند! لني لسري وغيرجما: ی 1 الداد والحيرٌ عندهم وا 

قال الربيدي في «تاج العروسه في (حبر) ۱۱۷:۳ فر الجماهير: ابر بالداده . انتهى . 
وقال ابن مد في «المخصّصء في السّفر 1:1 في المجلد الرابع: «المداد: الذي يكنب به» 
والحير: الذاه. انتهی . 

والذي أحظه من الفرق بيتهها أن ابر يحمل معنی امن والجمال» من التحبيرء وان الداد 
يحمل معن الاعطاء والتقوية. قال الزييدي في «تاج العروس» في (حبر) ۱۱۷:۳ «واختلف في وجه 
تسميته جبرأء فقيل : لانه ما تَر به الکتب أي من وقیل : لتحسيته الط وتبيينه بای وقیل : 
لتأثيره في الوضم الذي يكون فيه» . وقال في (مدد) ۲ :1۹۸ «قال ابن الأنباري: سمي المدادُ مداداً 
لإمداده الكائب» من قوم : أمددثُ الجيش مدن . 


انض 


Ase 
: نازداد الط ی وطلاوت ولشهرة حَطَهِ بسن الباهر . قال أبو العلاء العري‎ 

ولاح هلال ل تون آجادها هاري الفا ان 

وقد اخترع كثيراً من الاقلام وكانت وفاته سنة ۰4۱۳ ورثاه بعض الشعراء 
فقال: 

استشعرٌ الب فك سالفاً ٠‏ وقضّث بصحّة ذلك لیام 

فلذاك سردت الذي وُجومهًا ‏ أسَفاً عليك وشْقَّتِ الأقلامُ 

ثم جاء بعدّهما | كثيرٌ من نیا باحسان. وهم مذكورون: في طبقات 
الخطاطين . 

وقد تعرض بعض المتأخرين من الكتاب لذكر الأقلام, على حسْبٍ ما وقت 
عليه فقال: اعلم أن أصل الأقلام اثنايء ومنهم) تَستتبْطُ بقيّهُ الأقلام . 

الأول: المحقَقٌء: وهو أصلّ بذَّات ويقال: إنه اول قلم وْضِمْء والرَيحانُ 
متبط منه. ويكتبان بقلم المحرّف. وهو ما كان ذا سِنْ مزتفعة من الجهة ای 
ارتفاعاً كثيراً إذا كان مكبوباًء وذلك لان الفرکات وهي فة الزوايا نهر به آکش 
1 المنتصبات كالآلِف ورأس اللام کا أنَّ المذؤر يُنحُتها. والدور جو ما استوی 
ستاه. وخا بأن لا يُطمس فيهما عين ولا فا۶ ولا قاف ولا میم ولا وای وأن يکونا 

وَالفْرْقُ بم أن الرّيمانَ بقلّمه متخ الأعين» والحتنَ بغيره. ٠‏ وقال 
ابن البزاب: يسبةٌ یجان ال المحم كنسبة الحواشي إلى التشخ . والتشخ متبط 

من الرّيحان. والقرق بینها أن لسغ إعرايةُ قل من الريحان, وفيه تعليئٌ وطس 

فرب من الرّقاع. ویکتب النسخ بالقلم الدون. وکذلك التواقيمٌ الصا 
والمراسلات. 

والثاني : الثلث. نوهو أصلٌ بذاته. وقلم الترقيع مستبّط منه» والرّقاعٌ ستبّط 
من التوقيع. فحدٌ التوقيع أن لا يحمل الإعرابء وال فهو لت خفیف, ولعدم 


۸۹1 
استدعائه الاعراب قَصُرَّثْ ال فان قیل : فرت شحْمَنُه؟ قيل : ليزي مع تدويره 
في تشخین منتصباه وإخفاءِ فركاته . 

امون وهو فلم الأشعار. متبط من لح وال عل رأي جماعة فلك 
إا آن تك بقل ان رإن شنت بط قلم الب یه منهماء رات 
یکتب بالقلم الذي یکو بين التحريف والتدويرء وهو ما كان ذا س ر من 
الجهة اليُمنى ارتفاعا يسيرًإذاكان مكبوباء ويُكتّبٌ بهذا لقلم أيضاً التواقيمُ ی الشبيهةٌ بات . 

وقال ابن البّاب: هو صل بذاته. وأنكرٌ على من جعله مركباً منهراء فقال: 
لوق وهو قلَم الأشعارء ليس مرا من ال الب کی ييل لبعض المبتدئين» 
وإغا وقع الاشتباء أشاكلة عفن حروفه حروف المحقّق» وبعضها خروف الثلث: 
لكن بينهم| مباينة پدرگها دا هذه الصناعة . 

وحم من أحسن الخطوطٍ وأصعيها عل الکتاب وقل من یر عل كتابته 
بحيث لا يَزِجٌ شيئاً من حروفه بحروف المؤثتي . وت مما قوي المداومةٌ عليه اليد 
وتعينها على بفيّة الأقلام . 

وه یت لفرق الراء والنون والوار الا لفردات إذا كانت في الق ل 
عن قِصر وعياقة» وال / بالعكس في هذه الأحرف الأربعة. وإذا كانت في الب 
كانت ام وأقصرّء فتبينٌ با و أن الوق ليس مركباً من المحفتي والث. فمن قام 
في هذه الثلائة على الصراط: وجانب طرق التفريطٍ والافراط » فهو الکامل في علم 
الكتابة » الشاز إليه بالإصابة . 

واعلم ان لكل قلم من السبعة شيئاً تختص به, . الم والریحان بالصاحف 
والادعية» والنْسحٌ بالتفسير والحديث ونحوهاء راك بالتعليم» والتوقيمٌ بالتواقيع 
الكبارٍ التي للأمراء والمّضاة والأکابن والرقاع بالتواقيع الصَّغْارٍ والمراسّلات» ولو 
بكتابة الشعر. 

ولترجع إلى ذکر ما یکره في الخط فنقول: قد عرفت أنهم يكرهون فيه التعليق 
الق وک يكرهون فيه ذلك یکرهون فيه التدقيق لان الط الدقيق لا يَنتِمْ به 


له 


۸.۲ 
مَنْ في نظره ضعفء وزبا ضعف نظر کانبه بَعْدَ ذلك فلا يَنتَفِحٌ به قال أحمد بن 
حنبل لابن عمه حنبل بن إسحاق» وقد رآه کب خطاً دقيقاً: لا تَفْعَل:ْ فإنه بو 
أحوْج ما تکون إليه. 
وقال أبو حکیمة: كنا نکب الصاحفت بالكوفة» قمر بنا علي بن | ي نات 
فقو علينا فيقول: ال قلمك , قال: فقَطْطْتٌ منه ثم كتبثُ فقال: : مكذاء نويا 
ما تور الله عز وجل . : 
وکان بعضی المشايخ إذا رأى خطاً دقيقاً قال : هذا خط من لا يوقي با خلت 
من اللّهِ. يريد أنه لويُعلّم أ د ما عنده من الوَرّق لو تشم فيه لأت الق من الم 
اس دن , فكأنٌ تدقيقهُ الط لعدم إيقانه با خلب من الله تعالى. 
وقال بعض العلياء: إل الذي یک اش الدقيق: "ربا يكرن قصير الأ 
لا يوم أن يعيش طويلا. وقد يقال: إنه قد یکون طویل الالء غير" أنه ار 
بباله ضعت البصر في الكبر. وقد كان أناس ملعن بتدقيق الخط حتی بد تیه 
في السن» منهم الحافظٌ شمس الدين ابن الجزري . ومنهم من المتقدمين: آبو عبد الله 
الصوّري. فإنه کب صحیخ البخاري وسلم في جلد لطيف» .وبيع بعشرين 
دینارآ(۱). 


)١(‏ قلت: وقد توَجهْتْ همم بعض العلاء إلى تنعيم الخط جداء ولمع الکتاب الکبیر 
أو الكتب الكثيرة في تملد واخد» بححيث لو طبع ذلك الکتاب, أو ماني ذلك الجلد.سن کتب. في 
عصرنا هذا لخرج في مجلدات كثيرة جداً تزيد على عشرة مجلدات أوتبلغ العشرين' مجلداً: ' 
ویاعثهم إلى هذا قدهاً ثلاثةٌ أسباب: ۱ 
أولا: الققرء والفقر أصديق العلیاء وزفيقهم كا قال العلامة الأدیب الاریب القاضي 
أحمد بن عمران اد اليمني الرُبيدي المتوق ستة ٩۳۰‏ رحمه الله تعالى : 
قلت للفقر أين أنت مقيمٌ قال لي في عمائم الفقهاه 
3 بيني | وبينهم لخا وعزيرٌ عل قطم الإخاء! 
وثانيا: التتخفف من أئقال. كثرة الكتب في الاسفار والارتحال إلى العلياء للسیاع منهم والأخظدٍ ب 


= عنهم. فقد كانوا يحملون كتبهم على ظهورهم ويشون بها في الأيام والليالي المسافاتٍ الطوال» 
إذ كانوا لفقد الال يفقدون الركوبة أو أجرتهاء فإذا وا خط الكتاب صَغْرَ حجمه» وف علم. 
وقلت تکلفته . 

وقي خبر الخطيب التبريزي (أبي بكر بحيى بن عليء أحد أثمة اللغةء الولود سنة ۰6۲۱ 
والمتوفى ببغداد ستة 501 رحه الله تعالى). مع كتاب «التهذيب في اللغة» للازهري الطبوع في 
خسة عشر علدا ضخياً: شاهد ناطق من حال هؤلاء النفر من العلای ذكرته في كتابي 
«صفحات من صر العلماء على شدائد العلم والتحصیل», وقد حكى واقعته هذه العلامة ياقوت 
الحموي في «سعجم الأدباء» ۲۹:۲۰ والقاضي اب لكان في دوفيّات الأعيان» :۱۹۲ قالا: 

«قرأ على الشيخ أب العلاء ا لمعري» وكاس راه إليه أنه حصلت له نسخة من كتاب 
«التهذيب في اللغة» لابي منصور الازهري, في عِدَّةٍ جلدات لطاف. وأراد تحقيقٌ ما فيهاء 
واغذها عن عال باللغة» فدّلٌّ على ار فجعل الكتاب في اة وحملها على كتفه من تبريز إلى 
ره - قرب مديتة حلب » ول يكن له ما يستّاجرٌ به مركوبًء فا الق من ظهره إليهاء فأئّر 
فيها ال وهذه النسلخة ببعض المكتبات الموقوفة ببغدادء وذا رأها من لا یعرف خبرهاء ظن أنها 
غريقة» وليس بها سوى عرق الخطيب التبريزي . 1 

ثالثاً: ِيقٌ المكان الذي يعيشون فيه فالعلهاء قدياً كانوا ‏ على الغالب ‏ يسكنون الجر 
في المدارس» والحجرة كا هو مشاهد في المدارس التي بقيت عامرة إلى أيامناء لا تكاد تبلغ أربعة 
أمتار طول وثلاثة أمتار عرضاً. في المدارس الرفهة المتازة البناءء فلاتتسم هذه الحجرة للكتب 
الكثيرةء مع القيام والمنام والطعام فيهاء فلذا كان يتوجه بعضهم إل نعومة الخط ودقته. وكتب 
الكتب الكبار في تجلد واحد. غير عابيء بإجهاد العين بكتابته وقراءته» أو يفوات انتفاعه به عند 
ضعف بصره في شیخوخته! 

وأذكر هنا نماذج أربعة من تلك الكتب: 

١‏ نسخةٌ من «تبذيب الکیال؛ للمِرّي. قال شيخنا الملامة احد شاكر رحه الله تعالى في 
«شرحه على مسند الإمام آهده ۱۵: ۰۲۵۹ وهو يذكر المراجع التي استعان بها في شرح «السنده: 

«تبذيبُ الكيال في أسياء الرجال؛ للحافظ الرّيء وهو اصل كتاب «تبذيب التهذيب» 
للحافظ ابن حجرء وهو يقع في عددٍ كبير من المجلّدات الضخام تختلف باختلاف النسخ ‏ ولکنه 
يكاد يوازي ضعفت حجم «تهذیب التهذیب». المطبوع في اي عشر تجلدا كبيرا. 

وجدنا نسخة خطوطة منه نفيسة بدار الکتب الصرية, بخط نسخي دقيق جداًء أمكن من - 


5 = كتابة الكتاب كله في جلد واحد متوسط » على ورق رفيع جميل» وهي منقولة عن نسخة نت غن 
خط المؤلف» وقُوبات ومیحخت: ويَغْلبُ علیها الصحة وفرغ من کتابتها في ۸ من ربیع لایر 
ستة 0۱۶۵۱ ۱ 

۲ - نسخة من «فتح الباري» للحافظ ابن حجرء ومعها کتب أخرى متعدهة كلها في مجلد 
واحد. رأيتها في الخزانة.العامة في مدينة الرباط في مکتبة شیخنا العلامة الحدث عبد الحي 
لک رحه الله تعالى» برقم ۵۸۳ مكتوبةً بخط ناعم كأنه ذبيبُ ال كا یقول أهل بلدتا 
حلب: لدقته ونعومة الخطافيه: وهي في ۱۳۹۳ صفحة لا ورقت من القطع الکبیر» بخط مخريي 
دقيق: وهذا الخط التاعم مإلوف . - باق ل ما في هذا الجلد- عند دايا العلماء الغاربةء فهو کثر 
في كتبهم المخطوطة قدياً جديا وهم بالخط الناعم تن وذوق رفیع . 

وكتب الاخ الصديق الأستاذ الشيخ عمد إبراهيم الكتاني أمين المخطوطات في الخؤانة 
رحه الله تعالى» بخطه على وجه النسخة هذه: «هذه النسخة الحجيبة من فتح الباري في جلد 
واحد. هي بخط المحدث] الكبير أبي العباس أحد بن العربي ابن سُلیمان لأندلسي ثم الفاسيء 
المتوفى سنة ۰۱۱2۱ قال الامام محمد بن جعفر الكتان أثناء ترجمته من «سَلوة الانفاس»: «وفن 
براعته نسخ نسخة من «فتح الباري؛ لابن حجر في سفر واحده. وهي هذه ,کنبه محمد إبراغيم 
الكتاني . انتهی . ۳ 

قال عبد الفتاح: ویْسبق آول هذه النسخة 11 صفحةء فیها الکتب التالية: شرح ألفية 
العراقي في الصطلح له.. من الأول حتى صفحة ۰۲۹ ثم يليه شرح نظم في الحديث للسبيد 
عبد القادر الفاسي الحدث. من صفحة ۳۰- ول ثم يليه منظومة أي العباس أحمد بن زكري في 
الصطلح : من صفحة ۰۲۷-۴ ثم يليه مت «نخبة الفکره للحافظ ابن حجر من صفحة 
۰۳۸-۷ ثم متن الآلفية للعراقي من صفحة 85-58 . 

وكلها بخط ناعم دقيق لکاتب «فتح الباري». وكل صفحة لا تقل عن ۷۸ سطراء وکل 
سطر جوي ۰ کلمة. في صفحات «فتح الباري»» وبع الصفحات تحوي ۸۱ سطر 
وبعضها بحري ۷ سطرأء فلت مِسْطَرَةٌ الصفحات واحدة في کل الکتاب: وبعض الصفیحات 
تحوي ۰ - ملد وعشرین - سطرأًء فکان الکتاب كُتب برأس الايرة. 

۳- فرأث في کتاب «نيل الوطر من تراجم رجال اليمن في القرن الثالث عشره للعلامة 
محمد بن يحبى رُبَارَة اليفتي ۰۲۷۹:۲ في ترجة الشيخ العلامة المحدث عنمد عابد السنبٍي 
انكي . المتوفى منة ۱۲۵۷ رحه الله تعالی» ما يلي : 


Aro 

ودكَرٌ بمضهم ان في تدقيق الخط رياضةً للبصرء كا يُراض كل عُضرٍ با 

مضه وان من لم يفعل ذلك وادمن على سواه» رما تَصعْبُ عليه مُعانائه فيا بُ إذا 

ذعده إلى ذلك فلع + » فيكون کمن ترك الرياضة بالشيء فإنه صل له مشّعّة فيه فيا 
بعد بخلافٍ من اعتاده أحياناً. 


وهذه الكراهةٌ فا تكونُ فيا إذا كان ذلك بغير عذر. فان كان تم ُذٌُ کان 
لا يكو في الوق نت آویکون رحلا بريد ل كب مع لتكون خف اليل 
ل يكره ذلك قال محمد بن اسب الا كنت أمشي في مص وني کي مه 
جزمه في كل جزءٍ الف حديث . وقيل لأبي بكر عبل الله 0 يكب خطاً 
دقيقاً: 1 تفعل هذا؟ فقال: لقلة الور والزرق وعهة الحَمْل على 


«واشتخل بجمع الامهات الست في جلد واحد. ونْسّخْ «فتح الباري بشرح البخاري» في 
مجلد واحدى ولا أكمل الأمهات جم الاعیان من أبناء الزمان لذلك الشان: وأظهر الرورء 
وكذلك فعل عند اکاله لفتح الباري» . انتهى . 

وقال شیخنا العلامة عبد الحي الكتاني في کتابه «فهرس الفهارس والائبات» ۰۷۲۲:۲ في 
ترجمة العلامة السّندي الحدّت الذکور: «وخلّف مكتبة نفيسة, أوقفها في الدينة المنورةء اشتملت 
على تفائس وأصول عتيقة. علبها سباعاتٌ أعلام الحفاظ. ومن أهمها وأغربها وأنفيها فر واحد» 
اشعمل على الموطاء والكتب التة, وعلوم الحديث لابن الصلاح» مقروءةً مه بخط واضح» 
وهو سفْرٌ لا نظيرٌ له فيي رایث من عجائب ونوادر الآثار العلمية» على كثرتها في أطراف الدنياه . 

٤‏ - وجاء أيضاً في «فهرس الفهارس والأثباتع 031٠١44:‏ في ترجمة (ابن السنومي: 
محمد بن علي السنوسي) ما يلي : 

«قال الحافظ ابو عبد الله محمد بن صَْد المُِمْسَاني الأنصاري» في كتابه «دروضة ة السرین»: 
كان سيدي أبو القاسم درس الفاسي زيل تونس: حافظ المغرب وإمام الدنيا في وقته: من تح 
عليه في حفظ البخاري. والقيام عليه نسخاً وفهاً وقراءة» ریت في بعض التقایید أنه سخ مته ثراني 
نسخ وريا قعل أكش أكثرها في فر واحد» وخ من صحيح مسلم تسع نسخوآما غيرهما من 
کب الحديث والفقه فسخ من ذلك ما لا یا عليه العد والإحصاء. . .2. انتهى . 

ومعذرة من إطالة هذه التعلیقف فقد آردت بها تحميض القارىء 5 وغرابتها. 


۳۹۵ 


۸۰ 

الامر العاشر: كا تم التصحیف ف غير الحديث» وق التصحیف في 
الحديث» وقد عرفتٌ9) أن التصحيف لسن بالحديث منه ما تعلق بان ومنه 
ما يتعلق. بالإسناد . 

وقد أف كثيرٌ من العلیاه الأعلام كتبأ في ذلك» فمنهم من عرض لبيان 
التصحيف مطلقاً. ومتیم من اقتصر على بيان التصحيفب الذي وقع في غير الحديث 
من کتب الأدب ونحوها. ری ی و 
الحديث فقط . ۱ 
وليس مُرادُ من الف في ذلك الطعنٌ في في الصحُفين ولو من قدرهمء إن 
فيهم من وفع ذلك منه ندرا وهو من آهل التثبت» > لا سیا إن كان في موضع تعس 
فيه السلامة من الخطاء ولذا قال بعضی الحفاظ : : إن كثيراً من التصحيب / المتقول 
عن الأكابر ال ٠‏ هم فيه أعذار ل يلها ناقلوهء ومن يَعرى عن الخطأ؟ الیل من 
مت غَلَطائم بل مراثهم بیان الصواب» والتنية على ما خی أن 3 فيه من 
نتبه له من الطلاب . 

والتصحیف قسان: تصحیك بص وهو الاکش, وذلك کتصحیفب پشر 
یره وتصحیف سْمْع کتصحیف عاصم الأحوّل بواصل الأحدّب. قال الدارقطني 
في حديث لعاصم الأحول» رواه بعضهم فقال : عن واصل الأحدب : هذا من 
تصحيفٍ السَمُع» لا من تصحیف البصر: يُريد أن ذلك مما لا يْتبِهُ من حیث 
الکتاب وإغا أخطأ فيه سَمْعْ من رواه. 

والتصحيفٌ یشا غالباً من الاخذ من الصف من غير تدريب الاساتذت: حتى 
قیل : إنه مأودٌ منهاء 0 صحف كذا فكأنه قيل أخذه من الصّجيفة ویقال 
له: الصَّحْفِيُ . قال بعض اللغويين: الصجيفة قطعةً من جلد أو قرطاس کیب في 
وإذا تیب إليها بل - : جل صفي» بقتحتينء يُريدون أنه یا العلمَّ متا 
دون المشايخ . 


(۱) مما تقدم في ص 4۳۹ 


۸۷ 

والتصحیف تغييرٌ اللفظ حتى يتغيرٌ العنی الراذ من الم يقال: صسفه 
فتصفت اي غير فتغير حتى النّبْس. ول عن الحافظ المزّىّ ‏ وكان من أبِعَدَ 
الناس عن التصحیف. ومن أحسنیم أداءً للإسنادٍ والمتن ‏ أنه كان يقول: إذا 
فرب عليه اد برواية مما يَذكُرُهُ بعض سراح الحديث» وكان ذلك على خلافٍ 
الشهور عنده: هذا من التصحيفٍ الذي ل قف صاحبه إل على جرد الصف 
وم یاشذ إلا منها . 

وقد در بعض من تعرّض لبيان عِلّل الحديث التي تَعْرِض له فتجیل معناه: أن 
من جملةٍ ذلك تغل الحديث من الصَحخف دون الماع من أئمته. وان كثيراً من الناس 
يُعَوّلُ على إجازةٍ الشيخ له دون لقائه والتلقي منه. ثم یلد بعد ذلك جلمه من 
الصف والكتب التي لا يُعلم صحتها من سَقَيهاء وريا كانت اف لرواية شیخه 
فبصکف الحروف ودل الألفاظء ویَسَبٌ جي ذلك إلى شيخه وهو له ظالم. 


ومن نم وجب على الا لین بعرفة الصحيح من السقيم ‏ إذا ورد عليهم 
حديثٌ يخالف المشهرر, لاسیا إن كان ما یو عنه السممٌ ‏ أن ينظروا أولاً في 
سندهء فان وجدوا في رُواتِه من لا بوي به لم يُعولوا علیه. وان لم يجدوا ذلك رجعوا 
إلى التأويل» فان أمكن تأويله بغیر تعسف قبلوه ول يُنكروه. ولا ردوه ولوا ما وقع 
فيه على وم عرض لبعض الرواة. 


والتحريفٌ العُدولٌ بالشیء عن جهته. وخرف الكلام حریفا عَذل به عن 
جهزه» وهو قد يكون بالزيادة فيه والتقص منه. وقد يكون بتبديل بعض كلماتهء 
وقد يكون بحمله على غير الراد منه. فالتحریف آعم من التصحيف. 

وحص الادباء: التصحيف بتبديل الكلمة بكلمة أخرى تُسْابيُهًا في الط 
ها اللَقطء وذلك كتبديل العَذلر بالغذل. والغثر بل والعَيْب بالعئب. 
والتحريف بتبديل الكلمةٍ بكلمةٍ أخرى تشابهها في الخط والتقْط معأ وتخالفها في 
الحركات کنبدیل الق باس لك بالقُلك وم بالقذم . 


انض 


مم 

وقد كان الط لربي في أول الأمر ال من الط ولشکل, فكان لا ین 
فيه التصحیف لتصحيفٌ والتحريفٌ على كل قاری»» ثم وضع بعد ذلك الط والشکل. ۳ 
الط فلت ين بعض الحروف الشترکة في صورة واحدة, فان بذلك من 
التضحیف. وآماانشکل فلبيانِ الحركات التي للحروفب» فان بذلك من التحريفاء 
فصار الط العربي مع خسن الصورة وافياً برض الطلوب من الط . ٠‏ ' 

ولا انعتاروا جَعْل الشكل مَلَْقَلاً / لا أشرنا إليه في بعض رسائلنا في الط 
حيث قلنا : قد اختلفت مناهج ای لكا ل ا و 
علائم في الخط كالسايرة. ومعهم من اتخل ها علائم . 

وهولاء أقسام : متهم من اد ها علائمٌ متصلةً باشروف: حت نتفر صُورة 
ارف بتغیر حرکته. كأهل الشف فان لكل حرف عندهم سور شتی تیک 
باختلافب حرکیه, ومنهم من اند ها علا لا تتغیر صورةٌ الحرفٍ بتغيزها. 

وفؤلاء قسمان : قم اختاروا أن تکون علائم. الحركات في ناه الكلمة 
فرسموا حركة کل حرق متحركِ بعذه في أثناء السطر كاليونانيين واللاتينيين. ون 
هؤلاء جعلوا الحركة جر من الكلمة في الكتابة» وبذلك سَهُلَْتْ القزاءة وصَعْيْتْ 
الكتابةٌ» وذلك أنَّ الكاتب ا يغدو كأنه يكب الكلمة مرتين . 


وقسمٌ اختاروا أن تجقل علائمٌ الحركات مستقلَةٌ خارجةٌ عن الملطرء قوقح 
علامة الحركة فوق الحرف المحرّكِ بها أو تحته» کالعزب والعبرانيين والسريانيين. 
وهؤلاء قد جعلوا رام :الحركاتٍ في أيديهم. وبذلك يتيسرٌ لهم أن جروا على مقتضقى 
الحال من الک عند الاشکال. وترکه عند عدم الإشكال» أوشدة الاستعجال. 


وقد بلغ الط العربي من الکمال, مالا يخفى على من تشر في الكتب التي 
مل عنما الزمان, فلم يُصبها بآفة فبقیث إلى هذا العهدء فإ کی منها کیب بخط 
روق الطرّف. مع حسن الضبط وضع علائم الوقف» بحيث يقرا فيهاكل:قارىه 


بدون آدنی توقف. 


۸۰4 

وقد تومّم بعض أهل الادب من أهل الأندلس: أن في الخط العربي من 
الاشتاه ما لا يُوجد في غيرءِ من المخطوط » متا ذلك من أناس لم يقفوا على حقيقةٍ 
الأمرء ثم هر بعد أعصرٍ اش من غير أل الأدب فزعموا ذلك وقد شَعَرُوا يو 
يقال في الخنط العربي: فبادروا للاعتراض عليه والازراء به وظنوا أن ذلك شر 
بنباهتهم » ويقرهم عند الأمم الاحری: وهم في الأكثر لا يحسنون خطوطهم . 

وبينا هم ينتظرون الشكرء وحسن الذكر عندهمء إذا بكثير من أرباب تلك 
الخطوط والمهيمنين عليهاء دا عليهم» وا با الوم الهم وقالوا هم 
قفوا مکانکم. . فالکم ولاسر م ره وأبانوا ان شکایتهم لین من نفس 7 
العربي كا فل أولئك الأغارء بل من بعض الانواع السقيمة الشديدة الاشتبام. 
الي نها كثيرٌ من اناسع ورال الاعتناء بط المحقّق والتزام کل ولو 
فيا بسكل فقط» وضم العلائم الدالة على الوقفٍ ونحوه. 

ولا يخفى أنه يوجد في بعض أنواع الط العربي ما تس ره حتى عل كثير 
من الا كالخطً المسلسلء وهو الذي تتصل حروفه ولا ينفصِلٌ منها شيء» وكأن 
واضعّه قد به أن یمه من قييل الإلغاز في الخطء فلا ينبغي أن نکب به وها شاب 
في مر الحل الا کر التي يحب صاحيها أن لا يُطلع عليها غير ویس أن 
تکتب به الراسلات الخاصةٌ إذا كان المرسَلٌ إليه من العارفين بهء لا سيا إن كانا 
بان آن لا یلم عليها غيرماء والحكيمٌ من وضع کل شيء في موضعه. 

وليس الاعتراض على الط واللغةٍ ونحوهما منكرًء بل هو مطلوب إذا كان على 
وجهه. فان التقص في الشيء ربا دعا إلى ازانیه. فيكون من مُوجبات الكبال» 
وافا انكر اتهافث على الاعتراض من غير معرفة ولا الحياره كيا يفعله كثيرٌ من 
الأغمار. 

وقد وقفث على مقالات فيها بيان حال الخط العربي» وما قاله آهل المعرفة 
فيه» وهي صادرة من خر كا حبر غیزه من / خطوط الأمم المشهورة. وقد أحببت أن /۳۰۷ 
أورد هناء ما در فيها بعد الجمع بيتها مع الاختصار والتنقیح » وها هو ذلك . 


۸۰ ۱ 
ما لا شك فيه عند الباحثين في أمر الخطوط وتو بعضها من بعض : ان الط 
العربي المعروف بالط الكوفي. قد تولّد من الخطّ السترياني المعروف أبالخط 
السر تجیلی: -ویدل على ذلك أمور: 
الأول : شدةٌ التشابه بين الخطين. بحيث یَظنْ الناظر في أول الأمر أا من 
نوع واحد. : ۱ 

ان : أن الحروف المفصولة عا بعذها في الخط الشريئي. وهي الألف 
والدالء والراءء ولا راو ولا والصاد واا هي الحروف الفصولة 
ع| بعذها في الخط العربي » ریستی من ذلك التاك والصادٌ وافا: فن العربَ 
التزمت وصلها. 1 : 

الثالث: أن العرب كانوا كالسريانيين يدون حرو امجاء عل تنب 
فیقولون : أبْجَدهِ هو خطی. كَلَمُنْ سَغفصض. فزشت. ول رأوا ان في لفتیم 
ستة احرف لم توجّد فيهاء زادوا لفظتین وها تخل ذل ضَطَمْ . فاجتمّع ذلك شمل 
الحروف العربية. 

ولا رای العربٌ ,أن هذه احروف الستة ليس فيها سور في الط الشرياني» 
7 الاحتباج فيه إلى ذلك. عَمّدوا إلى كل حرف منهاء فنظروا إلى الحرفٍ الذني 

سبه» فجعلوه على صورتف فنشأ من ذلك أن صازت الثاغ مع العام والخاءٌ مع 

اخحای والذال مع الدالء والضادٌ مع الصاد. والظاء مع الطاءء والغين مع العین؛ 
على صورةٍ واحدة. 

وقد استحِسَنّ ذلك متهم بعض بعض المحققين في اللغات السائِيّة. ورضهم 
بالراعة حیث قال: إن العرب لما رأوا أن صور الحروف في اط البرياي ائنتان 
زعشرون: والروت العرية ثمانيةٌ وعشرون» لم يمخترعوا صُوْراً جدیدة للحروب 
المختصة هم کا فل بعض الأمم الغربية الشّمالية» ولا اتخذوا. طريقة وضع 
ضورتین أو أكثرٌ لكل جرف من الحروفٍ المختصَّةٍ بهمء كا ففل الاين ف الفاءِ 
والخاء والثاء والراءٍ الیونانبات؛ وكا فعل من اقتَفى أثرهم من الأمم الغربية.. حين 


AI! 
را أن صر الحروفٍ اللاتينية لا تشتمل على جيع حروفهم فجعلوا لكل حرفب‎ 
من الحروف المختصة بهم صُورتين أو أكثرٌ من ضور الحروف اللاتينية.‎ 


انظر إلى الشَّين مثلا وهي هما لا يُوجَدُ في اللاتينية فتری بعضیم بضو رها 
بالسین والهاءء وتتضیم بالسين والرَّاي ء وبَعْضَهم بالكافٍ واهاء» رتنضیم بالسين 
والكاف واهاءء ريَخْضهم بغير ذلك وقس عليه سائر الحروف التي ود في لفتهم 
ولا توب في لغة اللاتين» وليتهم كانوا سلکرا في ذلك مسلکاً واحداً حتى لیقع 
المطالعٌ في كثير من الواضع ف الخيرة. 

وقد أظهر العرب فیا استعاروه غذه الاحرف من الصوّر جكمة بالغة تَظهَرٌ ما 
رّره العارفون باللغات الساميةء وهو أن اللغة العربية والسريانية والعبرانية قد نشات 
من اصلٍ واحد» هو طن نز الأم» وهي اللغةٌ الأرامية؛ نسبة إلى آرام أحَد أبناءِ 
سام وهذه اللغاتٌ الثلاثٌ نزلة الأخوات» وما يدل على ذلك كثرة التشابه بينهن . 


ولا كان الامر كذلك. احبوا أن يُراعوا في آمر تصوير هذه الحروف جانبٌ 
الاغتین, 0 أن مُراعاتهم انب السريانية التي أخذوا مزا 0 من آربایپا كان 
کر وذلك أن الألفاظ العربية الي فيها ضاد. رهي موجودة في السر باه ة والعبرانیت 
سل السریانیون ضادها عینا والعبرانبون صادا نحو أرْضص» وضان. وضاق» 
وقبض. فإنها في السريانية: أرع» وعان» وعاق. وقبع» والعبرانية : أرص» وصان. 
وصاق؛ وقبص. فاستعاروا للضاد صورةٌ للصّادء جاراً للعبرانيين الذين يجعلون 
الضاد صاداًء ولم يستعيروا ها ور العين / مجاراة للسریانیین الذين يجعلون الضاد 
عيناً لما بين الضاد والعين من البعدٍ في اللفظ. 


وقد فعلوا عکس ذلك في الظاءء فإنهم م يُصوروها بالصاد کا يلفظها 
العبرانيون. ولكن صرّروها بالطاء كيا يلفظها السریانیون» وذلك لانْ البُعدَ ما بين 
الظاء والصاد اک من البعدٍ ما بين الظاء والطای ولان صورة الصاد قد استجيرت 
لصورة الضاد. ولال مجاراة من آخذوا عنهم الط أولى . 


لله 


A۱۲ 

والألفاظ العربية التي فيها ذال وهي موجودةٌ فيهماء بیع السريانيون ذانها: 
دالا والعبرانيون: زاب نحو در ودب وذراع, فا في السربانية دکر وب 
ودراع» وفي العبرانية زكر وزهب وزراع. ۱ 

والألفاظ العربيةً التي فيها ثاء وهي موجودة فیهیا. بجع السریانیون ثاء‌ها 
تا والعی‌انیون: با نحو تلج وتغلب وثقل؛ ور ووثب واثنانٍ وثلاثة . وقذ نشأ 
من الاستجارة المذكورة أن صار لال عشر حرفا یت ضوره يُشتركُ في كل:ضورةٍ 
منها حرفان فحصّلٌ بذلك التباس» وزاة بجعل احاء كالجيم. والزاي كالراءة 
والشين كالسين»والقافٍ کالفای مع التشريك بين التاء والباء والياءِ والنونٍ في صورة 
واحدق إذا كن في غير آخر الکلمة, فصار الالتباس شدیداً. 


وكيف لا والفروث العربية ثانية وعشرون» الصو الدالة عليها في الا 
سبعة عَشر. : 
ویو على ذلك حيناً من الدهرء ثم زیم مر إلى رفع الالتباس» فاخترعوا 
طريقة لفط از کل حرفب بصورة لا ارک ها خی إل أنه بعد اختراع هذة 
الطريقة قد کیت كتبُ كثيرة بدون قط جریا على الطريقة القديمة إل اہم الآن 
قلا يكتبون شيئاً بغير نقط ال اسياء‌هم في بعض الواضع كالرسائل ونحوهاء فإِنُ 
أحدهم إذا کب رمال إلى غيره أو یت من طرف اه يضم اسنه في آخرها بغير 
قط وکتیراً مايفعلون ذلك في الشهادات والصکوك. ویسمّی ذلك د 
بالامضای وهو من الأمور التي تک عليهم . ٠‏ 

وقد جرى العربٌ في أول الامر على ما جَرَى عليه الأمم الساييةء من عدم 
وضع علائم للحركات» فكانوا يكتبون الحروف فقطء ثم بعد حين اخترعوا فا 
علامات؛ وجعلوها فوق احروف أو تمتهاء ولم ُدجلوها في صفها كا قعل کر من 
الأمم غير السابيّة: إلا نیم انتبهوا من أول الأمر لآمر الَدَّء فجعلرا له علامةٌ تدل 
عليه» واعتنوا به حتى جعلوا العلامة حرفا من الحروف» یوم بعد الحرف المدوذ 
داخلاً معه في الصف» فان كان المدود مفتوحاً جعلوا علامةً مده الألف. وإن كان 


كم 

مضموماً جعلوا علامَة مثه الوا وان كان مكسوراً جعلوا علامةٌ مه الياء . 

وقد غَفْل عن هذا الأمر الذي انتبه له العربُ من أول الأمر كثيرٌ من الأمم التي 
لها عنايةٌ شديدة بأمر الكتابة» حتى إنهم لم يَضَعُوا له علامة أصلا. 

وقد أصبح الخ العربي بعد وضع علائم الحركاتٍ مع الط وافياً بتهام 
الغرض» بحيث صارّتٌ الكلماثُ العربية يُقرؤها الواتف على حروفها وحرکاتبا من 
غير توقف . 

وهذه المزية قلا توجٌ في خط ام من الأممء حتی ان بعض الأمم التقدمة في 
العلوم والمعارف: يتا لمر بعد تعلّم خظها أن يتعلم قراءةً جل الكليات التي في 
لغتهم کلم كلمة» حتى يسر له بعذ ذلك أن يقرأ في كتبهم قراعةً خاليةٌ عن 
الشوائب» الا أن كتابةً مثل اللغة الفارسية بها لا يخلو عن إشكالء لخالفة طباع 
اللغاتٍ الساميّة لطباع غيرها من سائر اللغات. 


وما يُستغْرْبُ أن الامم الغربية مع اتفاقهم في صُوْرِ الحروف الهجائية» قد 
اختلفوا في لفظ كثير منباء رى كثيراً من الألفاظ إذا ی / بحروفهم يقرؤها كل 
فريق منهم على وجه يخالف غيره. وعل ذلك فلا تستغربٌ اختلاقهم في أسباء كثير من 
اند ونحوها. 

وقد نشا من ذلك أن صار غلب الالفاظ الْصِوّرَةٍ بحروفهم ‏ إذا كان من 
اللغات الغريَة عندهم, كالصّينِية والهندية والفارسية ‏ مجهولاً لا مرف كيف بلفظ 
به عند أهله. وذلك أن الذين تلقّوًا أولاً تلك الالفاظٌ من العارفين بهاء قد كتبوها 
على مقّضی اصطلاجهم» فإذا قرأها غیزهم من الأمم الأخرى قرأها کل فريتي منهم 
على مقتضى اصطلاجه . 

فنشأ من ذلك اختلافٌ في اللفظ وكان الواجبٌ عليهم كا اتفقوا في صور 
الحروف مع اختلافٍ لغاتهم : أن يتفقوا على ما تدل عليهء بحيث إنه إذا مب كلمةٌ 
بحروفهم أن تكون قراءئهم لها على وجي واحد. واتفاقهم في هذا الأمر آهم من 


۳۹۹/ 


۸4 
اتفاقهم في أمورٍ تتعلّقُ بالاکل والشرب واللباس ونحو ذلك مما لا يعلق ضَرْرٌ 
عظیم باختلافه . 
وقد نشأ من اختلافهم اختلافٌ کته لغرب في هذا العصر في بعض_الألفاظ 
الأعجمية المأخوذة من اللاتينية أو اليونانية» فان کل فريق منهم ينطق بها كا بنط بها 
انقوم الذين تلقى عنهم ذلك؛ وهم SS‏ 
الألفاظ الذکورة في الكتب العربية القديةء مع أنها أقربٌ إلى الأصل» فلیحذر من 
ذلك وليترك القديم على حال لته إلى غيره حتی لا بعد عن أصله بُعداً شاسعاً. 


ونر لك آمرا رما تستخربّه جدأء وهو ان اللغة اللاتينيةء وهي اللغة العلميةٌ 
ال عليها بينهم. لا يتفقون في أمر التلفظ بہاء حتى إنه قد يكال بها اثنان منم 
فلا يهم أحدّهما ما يقول له الآخر! وهذه غیرد لا تال . 

وقد وقع في خط السسريانيين شىء من الشوائب تُوجبُ الاشکال فيه في كثير 

من یه ونم ایکون من ريف ار وذلك اد لغتهم كان 
قد أصابها مع طول العهد بعش تن فسقط بعض اطروف من بعض الکلیات. 
غيرَ ان الكتبة لم بو أن يُسقطوا تلك الحروف من الكتابة» تلا يُالِفوا من كان 
فبلهم من أسلافهم في کتابتهاء ارو غير انبم يسقطوتها حال القراءةٍ 
ولا یلفظرن مها وهذا يدل على اد و اس فا 
آمر الكتابة عندهم قدي العهد . 

وأما نیون فإنهم كالعرب لا يكتبون إلا ما لفظون به 1 

على حلاف ذلك فإنه قليل لا يُذكرء وذلك كواو أولئك والف مائة. 5 


وأما الأمُمْ الاحری فقد آفرطث في ذلك. فکانا جَعْلت الأصل في الكتابة 
تصويرٌ اللفظ بصورته التي كان عليها من قبلّء فصار من رید أن تلم القراءة في 
لهم تاج بَعْدَ إتقانٍ مبادىء القراءةٍ والكتابة أن يُتعلّم قراءةٌ مالا يحص من 
الکلمات كلمة کلم حتی تيمر له القراءةٌ على وجه لا شائبة فيه :قحاكوًا بذلك 


هلم 
أهلّ الصين. وقد سم فا من علمائهم في إصلاح هذا ال العظيم» فلم يد 


تا 
وقد اعترض كثيرٌ من علیه الآثار على المتآخرين من کتاب اللغة العربية من 
ثلاثة آوجه : 


الأول : تصوفهم في الط القديم الذي كان یب به على وجه جلّه أدنى مما 
كان عليه من التناشب ب والوضوح: حتى ان حروق هم اسست غير متناسبة في 
المقدارٍ والشكل » وصار كثيرٌ منها شدید الاشتباه بغره بحيث 8 القاریء حداج 1 
إمعانٍ النظر في كثير من الحروف حتى يبتدي إلى قراءتها . 

الثاني : ترگهم الشکلْ إل قليلاً جداء ونشأ من ذلك أن يَصِينَ القارى؛ ‏ إن 
م يكن / بارعا في العربية لا میا إن م يكن من أهلها - في اضطراب شديدٍ حين 
القراءة» لأنه ما أن يقرأ الکلماتِ المحتملة لوجوو شتی باي وجو لفق له فيكونٌ 
خطؤه أكثرٌ من صوابه» وم أن یقت وهو حائر حتى تج من یزیل یره إن تسر 
ذلك . 

اثالث: تركهم علائم الفصل بين الجُمَل » حتى صار القاریء لا سا إن 
كان يقرأ بسرعة لا پدري أين يقف. وربا وَقَفَ في موضع ‏ ن الوق 
فيُضطرٌ حي إلى البحث عن موضع الوقفٍ فیا مضی أو فیا باي وكثيرا ما یل 
ذلك المعنى. وکثیرا ما یط و الْطالِمُ إلى قراءة الصحيفة كلّهاء أو الفصل كلّهء حتى 
جد ما بطلیّه هناك من الطالب . 


وقد جری عل آثارهم في هذا الأمر انكر أربابٌ المطابع عندهم, بل زادوا 
عليهم في ذلك فا الا في كثير من الأحيان يُعلّمون بجر اج أو بغيرو. على 
ما یرونه جدیراً بان يه إليه» أو يُوقف عليه . 

وذكر بعضهم وجهاً آخرء وهو ام لم يضعوا لإحدى اطرکات وهي الفتحةٌ 
الّمالَةٌ إلى الكسرة علام مع قلة الحركات عندّهم بالنسبة إلى ما عند غيرهم . 


۸۱۹ 

وقد تنب بعضهم النقص نقص إلى لختهم من هذه الجهةء وان كان هذا النقص 
ليس بثيء یذکر بالنظر إلى ما فا من الحاسن الوافرة» فإنه لا ود شيء ولو کان 

جم المزايا فائقاً على غيره في ذلك الا وفيه نقص من جهة . 

وذلك أن الحركاتٍ عند العرب أربعةٌ: الضمت والکسرت والفنحةٌ الخالضةء 
والفعحةٌ الشوب وهی هی الال إلى الكسرةء إل ام کت النساة تجعلها تلف ویسقطٌ 
الفتحة الال لعدم ؤجووها عند جميع قبائل العرب. ولعدم وقوعها في کلام 
الفصحاء مهم ' 

والحرکاث عند الهبرانيين والسريانين والُرس خسة وهي الأربعة البق مع 
الضمة المالة إلى الفتحة. وقد تین من البحث والتبم ان هذه الحركة كانت في اللغة 
العربية قدهاً. 1 

ومن الغریب أن الضمة الما إلى الفتحت. والفتحة امالَةَ إل الکسرق قد 
جما إلى لسان جميع | أبناءٍ العرب في أكثر الأقطار» بحيث یر من يخلن کلامه عنبزاء 
وس ذلك سُهولتها مع تأثير اللغات الأخرى وتأئيرٌ اللغات بعضها في بعض ما 
لا ينكر. والحركاتٌ عند غير الساميين قد تبلغ إلى ثمانية . انتهى ما آردنا إيراده من 
تلك القالات . 
وقد وقع فيها ما لا يفلو عن شي*» ما لا تخلو عنه مق وان مني صاحبّها 
بامرها كثيراً. ۱ 

فمن ذلك: ما در فیها من أن كتابة الفارسنية ونحوها بالط الغريي, لا يخلو 
عن إشكال فإِنّ الاختباز دل على خلاف ذلك . وقد غلمنا ذلك علم اليقين لوقوقنا 
عليها وعلی أحوال. كثير تمن يقرأ بها على اختلاف درجاتهم: ولفرط استسهابهم 
القراءة بها ترك أكثرُهم کل حتى إنه یر أن یوج ذلك في كتبهم . 


وقد استعاروا للحروف التي ود ۰ ولا توج ف العربية صورة أقرب 
اخروف إليها رجا وجعلوا لها علامة یر وهي أربعة : 


۸۷ 
الباء الَُوبةُ بالفاءء ويُكتَبُ على صورة الباءء ویُوضع تحتها ثلاث نقط . 
والحيمٌ الُْوبَةُ بالشين» وب على صورة ابلیم, ويُوضَعُ تحتها ثلاث قط 
والزائ المشُوبَةُ بالصاد. وتُكببُ على صورة الزاي؛ ویوضع فوقها ثلاث نقط 
والکاف الخودة بين الغين والقاف. وهي العروفة بالجيم المصرية وب 
على صُورةٍ الكافء يرضح فوقها لقطت وإنما 1 یکتبوها بصورة الغين» لكونٍ الخین 


منقوطة فيختاجون للتمييز بيا إلى زيادة النقطء وهي كثيرةٌ الوجود عندهم 
فيكو في ذلك کلف . 


ومنها: ما دک فيها من نسبةٍ النقصٍ / إلى اللغة العربية من جهة قلةٍ الحركات 
فيهاء بالتظر إلى غيرها من اللغات» فان ی و 
فيهاء لا سيها إن كانت الحركاثٌ الواقعةٌ فيها هي أَحسْنْ الحركات» بل رما جلت 
كثرةٌ الحركاتٍ هي الوجبة للنقص» » لاسي إن وققث فيها حرکات ثقيلةً منصبّة على 
أن اللغةٌ العربية یوج ھال الحركات المعروفة في اللغات الشهورة وان كان 
بعضّها خاصاً ییعض القبائل» إل ان ذلك آمر في لم يقف عليه الیل من أئمةٍ 
اللغة الذين صرّفرا عُمَرهم في التنقيب عنباء والبحث عن أسرارها. 


ولنذكر لك ما يتعلق بالحركاتٍ ما يمكن يراه في مثلر هذا الموضع فنقول: 
الكلام : : هو اللفظ الفید» ويتركَبُ من الكليات . والكلماتٌ تترکب من اطروف» 
وقد تكون لکلا عل حرفي واحل مثل تيء وهذه الروك الي تار کب متها الکلمات 
تُسمّى خروف الباني وخروف الهجاء. 

ثم إن الحرف لا يخلو من حركة» أو سکون. فالحركة هي كيفية عارضة 
للحرف + یکن معها أن بوجد عة حر من حروف الدء وذلك ىا في اليم من : 
من فإنه يمكنُ ها فيقالٌ في حال, فتجها. : مانء وفي حال مها : مُونء وفي حال. 
كسرها: بين. وبهذا يظهرٌ أن الخركة ثلاث أنواع : فتحة» وضمةء وكسرة. فالفتحةٌ 
هي الحركة التي إذا مد و اد منها الألف . والضمةٌ هي الحركة التي إذا مُدّت تود 


لفن 


۸۸ 
منها الواو. والکسرة هي الحركةٌ التي إذا مدث تولّد متها الياء. ويقال ذه الحروفٍ 
الثلاثة في مثل هذا الموضع : روف ال ٤‏ 

والسكون هر كيفية عارضةٌ للحرف, تتم معها أن 'يوجذ عفِيّه أُحَدُ خرونب 
المدء وذلك كا في اتون من : :مء فإنه وهو على حاله من کون الامكن إن ات 
بعده حرف من حروف الد. 

قال بعض الحكياء : إن الذي تدل عليه اليم أو اليم ماه لا مکن أن ينطق 
به مفرداً. وكذلك م تدلٌ عليه الضمّةٌ أو الفتحة أو الكسرةٌء وافا مت الصوت 
بمجموعهاء وذلك آن الصوت لزني السمع بدت من شيكين : ادها يَتنزّلُ منه 
متزلة الق وهو الذي يُسمّى حرفا غیز مُصِوّتء والثاي یل من منزلةً إلصورةء 
وهو الذي يُسمّى حرفا مُصَوَبَاُ. ويسميه أهل لساننا حركة. 

والحركةٌ قسیان : مفردةٌ؛ وغيرٌ مفردة» فالمفرْدةٌ هي ما كانت خالضة غير مشوبة 
بغيرهاء وهي ثلائة : الضمة» والفتحة» والكسرة وغينٌ ی المفردة هي ما كانت مشو 
بغيرهاء بأن تكون بين حرکتین غیز خالصة | 1 إحداهماء وتسمّی بالحركة ال 
کانمن لول باخركة اْحضة وهي آیضا أ ثلاثة , 

وحيث كان الرجمْ با حركات إلى اصوات حصوصة. ‏ ْب القطمٌ بانجصارها 
مطلقاً في عدد» وإنما نقول: 8 الذين بحثوا عن اللغات المشهورة. قد استقرؤوا 
الحركات فوجدوها تبلغ ثبنیة, وقد آوردناها في رسائلنا في الخط على طريق التفصیل 
إلا أنه تغموض هذا المبحثء رما لم ید لفهم ما هنالك كثيرٌ من المظالعين» لذكر 
العبارات المختلفة في الظاهز. فأحببنا إيراد ذلك هنا على طريق الإجمال. وهاهو 
ذلك: 

الحركاثٌ في اللغة العربية تب تأ. قال العلامة ابن ج03©: إن ما في آيد 
الناس في ظاهر الأمر ثلاث وهي الضمة والکسرق والفتحة. ومحصوفا في الحقيقة 


(۱) في كتابه الفريد العجیب : «الخصائص» .۱١١ ١۳١:۴‏ 


۸۹ 
بت وذلك أن بين کل حرکتین حركةء فالتي بين الفتحة والکسرة هي الفتحة قبل 
الأليف المالةء نحو فتحةٍ عين عم وكاتب» كا أن الألف التي بعذها بين الألفب 
والياء» والتي بين الفتحة والضمة هي التي قبل یف التفخيمء نحو الفتحة التي قبل 
الألفب في الصلاةٍ والزكاةٍ والحياق» وكذلك قال وغَادَء والتي بين / الکسرة والضمة 
ككسرة قاف : قیلْ وسين: سير فهذه الكسرةٌ المشْمّةٌ ی ومثلّها الضمّة الْسْمُةُ 
كسراًء نحو هة قاف من ار وضمَّة عين ابن مُذْعُورء وباء ابن بو فهذه 
ضمّة آشریت كسرة» کا أنها في قيل وسِيرَ كسرة شرت ما نها لذلك كالصوت 
الواجد. لكن ليس في كلامهم ضَمُةُ مُشْربةٌ فئحة. ولا كسرة مُشربةٌ فتحة. 

وید على أنَّ هذه الحركات معتدٌ بها: اعتدَادٌ سيبويه بأل الإمالة والتفخيم . 

وقد عد الكسرة الُشمّة ضا والضنَةٌ المشمّة كسراً: شيئاً واحدأء لكونها 
کانصوت الواحد» ول یر فتحة الإمالة الصغرى اقا لما بإحدى الحركتين الواقعة 
هي بينههاء فإذا زدنا ما در كانت الحركاتٌ ثرانية . 

وقد أحببنا ذكرّها على طريق التفصیل» فتقول: 

الحركَةٌ الأولى: الضنّةٌ المحضةٌ» وهي الحركةٌ التي ذب عند ضمٌ الشفتين 
ضياً شديدأء وهي المعروفة باسم الضكّة عند العرب» بحيث إذا در لم يخْطر في 
باهم غيرها. 


۱۲۱:۳ جاء في الأصل: (نحو ضمة قاف من المنقر). والعبارة في والخصائص»‎ )١( 
ركضمّة قاف المُثْقّر)» من غير (من). وعلق عليه محققه الاستاذ محمد علي النجار رحمه الله تعالى‎ 
بقوله : (بُريدُ مقر في قولك: شر بت من الم عند من يُشِمْ ضمْةٌ القافٍ الكسرّء لمناسبة كسر‎ 
. الراء. واثَْر: لیر الكثيرة الماء. وانظر «الكتاب»  لسيبويه  ۲ : */879. انتهى‎ 

وف «الکتاب؛ ۲۷۰:۲ و ١47:4‏ من طبعة عبد اللام هارون: «تقول: من عمروه 
ميل الم لان اليم ساكنة» وتقول: هذا ابن مَْمْر كانك تروم الکسرة. لان الراء كأنها 
حرفان مکسوران؛ نلا ميل الوا لا لاه الياءء وبثل هذا قوم : عبت من امه 
وشر بت من المت : وار لكيه الكثيرة الاو . 


لفن 


۸۳۰ 

الحركة الثانية : : الضمّةٌ لشوب بالفتحة» وهي حركةٌ خفيفة شائعة في اللغات 
المشهورة» وخفیها وشيوجها کر طق أبناء ال ا حتی کادوا ون له 
المخضة التي هي الضِمَةٌ العربية» :ومن الغريب 93 جل من توح عنم ارب 
تر با كال عون اي الناس عنهمء فيقولون: خد وکل وقلٌء بضمة مشوية 
بالفتحة . 

غير أنَّ الراء ۳ وجدوا أن لأمز قد تفاقمء شدّدوا الإنكاز في ذلك؛ فنازوا 
بعد عناء وشدة» وصار کی من الناس يتنه لذلك. ويأتي بالضمة المحضة حين 
القراءة وهذه الضمة موجودة 3 بعض لغات العرب . 

قال العلامة ابن جي في «سر الصناعةء۱»: وآما الفتحةٌ ال نحو الضمة: 
فالتي تكونٌُ قبل قبل لب التفخيم» وذلك نحو الصّلاةٍ َالرّكَاق ودعا وعَراء ومام 
وصَاغ وكيا أن الحركةا هنا قل الالف ليست فتحةً حضق بل هي مشوبة بثيء من 
الضمة تكذلك ال التي بعذعا ليست الفأ عضةء لما تابعة لحركو هذه متشا 
فجرى عليه خکمها. ' 

وقال العلامة السّكاكيُ في «الغتاح»: اليم هو أن نی الفتحة ضَعَ 
فتخرج بين یذ كان بعدها أك منقلبةً عن الواوء تسیل تلك الایت إلى الأصلء 
كقولك : اه والركاة. وقد سَمّى سیبویه اللف التي هنا بالفب التفخيم» كا 
عق آلف الامالة بالف الترخيم . والترخيم تلن الصوت . 

وهذه الحركة واقعةٌ في كلام القصحای ذكر ذلك العلامة عبد القاهر اجان 
في شح الإيضاح»؛ خيث قال في باب تارج ا حروف7): اعلم أن هذه اروت 
يأخذ بعضها شْبَةٌ بعض» ويكتيي طرفا من. مذاقتهء فِيتولدٌ من ذلك فروغٌ وتلك 


(۱) هر السمی «سر صناعة الاعراب» ۵٩:۱‏ (۲) ص ۱۷۶. 

(۳) ل أجد هذا لباب في كناب «القتصد في شرح الإيضاح» لعبد القاهر الجرجاني» الذي 
حققه الدكتور كاظم بحر اجان وطیعته وزارة الثقافة والإعلام العراقية في عام ۹۶۸ - وظاهر 
حال الطبوع أنه تام» دلكن هذا العنوان هنا ينفي ذلك. فال آعلم. ۱ 


۸۳۱ 
الفروغ أربعة عش ستهُ منبا مستحستة» یود بها في التنزيل والشعْر والکلام 
الفصيح : 

أوما: أف الأمالةء نحو عام وعابدء جَنْحَثْ إلى الياء» وتشبّهت بها فصارت 
كأنها حرف آخر. 

الثاني: لك التفخيم. وهي الألف الي يري فیها شي من الضمت 
کقوفم: الصا والرَكاةء ولیلها إلى الواو كيب بالوای كا کیت ال الامالة في 
نحو فقَضیهن بالياءِ لیلها إليه . 

وقد وُجِدَتٌ هذه الضمةٌ في لغة ارس وذلك في نحو ژر معنى القُوّة. وقد 
أشار إليها سيبويه حيث قال في باب اضطرادٍ الإبدال في الفارسية"" : اذل مضطرة 
في كل حرف ليس من حروفهم» يبدل منه ما قرب منه من حروف الأعجمية؛ ریثل 
ذلك تغيررّهم الحركة في ثل زوز وآشوبُ» فيقولون: رُورٌ وآشُوبٌء وهو التخلیط, 
أن هذا ليس من كلامهم . اه. 

وی هذه الضمةٌ عندهم بالضمة المجهولة» والواو التي بعذها بالواو 
المجهولةء وقد يزيدون بعد الواو ألا إشارة إلى / کون الضمة هنا مَشوبة بالفتحة 
وذلك في نحو ُوَاجه وخواب. وكأنهم جروا في هذه على منهج من يكبب الرّبَا بواوه 
ويجعل بعدها ألفاً. 

قال بعض الأفاضل : وكتابة لالب بعد الواو في الا جار على مذهب من 
یکی : زي يَدْعُو بالالف فان في كتابتها ثلاث مذاهب: َب مطلقاًء ولا تكب 
مطلقاً نکب في الجمع ولا نکب في الفرد. والمذهبٌ الثالث هو المشهور. 

کی في الصحف بواو بعدهُ ال على نغدٍ ن بقول ربوا وهم أهل الجيرة 
الذين تلم العربٌ الكتابة منهم. وكان أولئك يكتبون هكذا على لغتهم» فتبتَهم 

رم ونع في الاصل : (باب اضطرار الإبدال في الفارسية) . والتصويب من «کتاب سیبویه 
:۳۹۵ 


۳۷۳/ 


: AYY 
الصحابةٌ رضي الله عنهم في كتابته كذلك وإن لم يكن ذلك لختهم » ذكره لاه ويحكاه‎ 
۱ عنه النووي في «التحريره. ويكتبٌ في الرسم الاصطلاحي بالانف.‎ 

ومن قبیل اجه لفظ شوارزم في لغة آملها. قال في «معجم البلدان» : هي 
محركة الارر بحركة بين الضمة والفتحةء والألِفُ مُسْتَرقَةُ تسه ليست بالف 
صحیحف هكذا یتلفظون به قال المخطيبٌ الوق المكي ثم الوارزمي یتشرق إليها: 

آبکاك نا آن کی في ربا ند سَحَابضَحُول البق منت الرغد ` 

له رات کاللالء في ای . ول عبراث کالعقيق على حَدي ` 

تلفت منها نحو خُوارَرْم والها ‏ خزینآولکن این امن تخد . 

والأول في م هذا الوضع أن تُكتّبَ بدون واو هكذاخَارَرْم وعليه جَرَى 
الراعون للقياس» وأما من کتبها بواو بعدها آلف» فنالبهم من یقول: : ارم 
بواو مفتوحة بعدها آلف» فلا يكون فیما فعلوا مخالفةٌ للقیاس . 

الحركةٌ الثالثٌ : الضمةٌ الب بالكسرة» وهي الضمةٌ التي قد أَشِمْتُ شین من 
الکسرة قال كل ی ر الصناعة»(۱): وأما الضمةٌ المشوبةٌ بالکسرة. فنحو قولك 2 
الامالة : :.مررث عون وهذا أبن ل يود نحوت بضمة 4 العين والباء نحو كسرة ,ارا 
فاشمستّها شيا من الكسرةء وكا أن هذه الحركة قبل هذه الواو ليست ضحد نخضة. 
ولا كسرةٌ مرسلةء فكذلك الؤاو أيضاً بعذها هي مشوبة بروائح الياء. 

وهذا مذهُبٌ سیبویه . وهو الصواب؛ 2 هذه الحروف تت تتبع الحركات قبلهاء 

فكا أ الحركة مشوبةٌ غير لصف با( 

وأما أبو ان نكان يقرل: مررت بو وهذا ابن بوره 3 م الضمة 
قبل الواو رائحة الكسرةء ولص بخص الوا واواً حضة لت وهذا تکلك فيه شدة في 


(۱) ۵۳:۱ سكة, 
(۲) هو الأخفش الاوسط : سعيدُ بن مُسْعدة البَلْخِيْ ثم البصري تلميدٌ سيويه» توفي مبلة 
۵ رحمه الله تعالى. 


ATT 
النطق» وهو مع ذلك ضعيف في القیاس. فهذا ونحوه مما لا بذ في أدائه وتصحیجه‎ 
ا ا‎ 
للسمع من مشافهة توضحه وتکشف عن غایض ميره.‎ 


فان قيل : فلم جار في الفتحة أن نی بها نحو الکسرة والضمت وفي الکسرة 
أن ین بها نحو الضمةء وفي الضمة أن یی بها نحو الكسرة» على ما قمت 


وت مثلت. ول جز في واحدةٍ من الكسرة ة والضمة أن بنخی بها نحو الفتحة؟ 


فللواث في ذلك أن الفتحة اول الحركات» رادخلها في الق والکسرة 
بعدّهاء والضمةٌ بعد الكسرةء فإذا بدأث بالفتحة وتصعّدتَ تطلّْبُ صَدْرَ الفم 
والشفتین» اجتاژث في مرورها مخرج الباء والواوء فجاز أن تَشِمّها شيئاً من الکسرة 
أو الضمة, لتطرقها إياهماء ولو تکلفت أن تشم الكسرة أو الضمة رائحةٌ من الفتحةء 
لاحنجت إلى الرجوع إلى آول. الحلق. فكان في ذلك انتقاض عادةٍ الصوت بتراجعه 
إلى وراه وترکه / التقدم إلى صدر الفم والنفرذٍ بين الشفتين» فلا كان في إشمام 
الکسرة أو الضمة رائحة الفتحة هذا الانقلابُ والنقض ترك ذلك فلم يُتكلف آلبئة. 


فإن قلت: فقد نراهم توا بالضمةٍ نحو الكسرة في میور وابن بور 
ونحوماء والضمةٌ كما تَعلم فوق الکسرة. فك جاز هم التراجمٌ في هذاء فهلا جاز 
أيضاً في الکسرة والضمة أن ینحی با نحو الفتحة؟ 

فالجوابٌ أن بين الضمة والکسرة من القرب والتناسب ما لیس بینیا وبين 
الفتحة . فجاز أن یت نحو ذلك بين الضمة والكسرة» لما بيغا من التجائس فيا 
قد تقدّم ذكره في صدر هذا الکتاب. وفيها سنذکره أيضاً في آماکنه» وهو مع ذلك 
قلیل مستکرة, ألا ثری إلى كثرة: فل 5-3 وعیض. وقلةٍ نحو مررت جر 
زفق 


۳ 
وابن بور 


(۱» في «سر الصناعة» ۵6:۱ رفي مَذ مور ومتقور ونحوههما) . 
(۲) في «سر الصناعة» ۵6:۱ روقلة نحو مذعور وابن بور)» بدون لفظ رمررت ب). 


۳۷: 


۸۳ ۱ 
ولعل | أبا ان ۲ أيضاً إلى هذا نظر في امتاعه من إعلال ' الواوء! في نحو 
مدعو وتركها واوا خضة, لانْ له أن يقول : إن الحركة التي قبل الوا لم تتمکن في 
الإعلال والإشمام تمك الفتحة في الإشمام في نحو عالم ونام ولا تک لکسرو في 
يل وبي فلا كان الإشمام في لور ونحوه هخا خی .ی على إعلال. 
لوا بذاک کا أَعِلّك ا وشام والكسرةٌ في نحو نیل وغيض» 
فلذلك ل تعتل عنده الواو في مَذْمُور وابن يُور. وأخلّصها واواً حضقف فهذا قول من 
القوة على ما تراه . 

ثم قال: وقد كان مب على آصحابنا إِذْ ذکروا ریغ الحروفٍ نخر الب 
الإمالةء وَألِففٍ التفخيم وهمزة بين بین؛ أن یذکروا ایضاً الياءَ في نحو یلع 
والواژ في نحو مَذُعُور وابنٍ وبُور. على أنه قد كن الفصلٌ بين الياء والوای» وبين 
الالف. بأنها لا بد أن تكون تابعةً. وآنها قد لا ینبعان ما قبلّهياء وماعلمت أن أحداً 
من أصحابنا حاض في هذا الفن هذا اخوض, ولا أشْبْعَهُ هذ الإشباع. ومن وج 
قرلاً اله والله يعين على الصواب بقدرته. اه. 


الحركةٌ الرابعةٌ :. الكرة شوب بالضمة. وهي الكسرةٌ التي قد امت شيئاً 
من الضمة. قال في «سبر الطناعة:: وأما الكسرةً المشوبةٌ بالضمةء فتحو قیل وبي 
وغِيض وسِيقَء وكا أن الحركة قبل هذه الياء مشوبةٌ بالضمة. فاليا بعدّها مشوبة 
بر وا تج الواو على ما تقدم في الألف. 

قال بعض المحققين: تم الکسرةٌ ضمةٌ في نحوقیل وجيءوسي؛ في لغة ند 
وفيس وعقیل. فإنهم یتزبون كسرة الأول من الضمة إشارة إلى الأصل» والاشمام في 
مثل هبت يا زیك إذا أريد أنه صار مَهيياًء أحسَنٌ من الاشیام في هيب لفصله بين 


(۱) وقع في الأصل: فلا كان الإشمام في مور ونحوه عنده والعمل خلس ی یفو 
على إعلال الواو وبعده). فائبته کا ترى» يا حيس سر لحا ولحي نیال 
ترد الواو قبل (بعدّة) في نسلخة؛ فهي مزيدة خطاء فحلفتها. 


۸۲۰ 

الفعل المبي للفاعل من الفعل المبتي نلمفعول» وقد أَیِمتْ الكسرةٌ ضَمْةٌ في منل 
تغزين إشارةً إلى الأصل فإنه كان تین 

وقال بعض القراء: حقيقةٌ الإشمام في نحو بيء ويي وقیل وفيض وسيقَ 
وجیل: أن ینعی بکسرة أوائل هذه الأفعال نحو الضمةٍ يسيرأء لیذ بذلك على أن 
الضمٌ اخالص أصلّهاء كا يُنحَى بالفتحة المالةِ نحو الكسرة قليلاء لدل بذلك أيضاً 
على انقلاب الالف عن الياءء أو قرب بذلك من كسرةٍ قبلّها أو بعذها. 

وقال بعض علاء العربية : للعرب في الفعل المجهول. من نحو قال وباغ ثلاث 
لغات: الأولى: قیل وبیغ بالکسرة: وهي في اللغات آشهّن ووروثها في الآثار اک 
الثانية: قبل وبع بالإشام» وهي وان كانت قليلةً فهي فصيحةء الثالثة: قُوْلَ وبع 
بالضمء وهي لخ غير فصيحة . 

وحقيقةٌ الإشام هنا هو أن تحو بالکسرة نحو الضمةء فتهیل الياة الساكنة 
بعذها نحو الواو قلي إذ هي تابعة لحركة ما قبلّهاء هذا هو مراد القراء والنحاةٍ 
/ بالإشيام في هذا الموضع . 

وقال بعضهم : الإشمامٌ هنا كالإشيام في حالة الوقف. يعنون َم الشفتين 
فقط. مع بقاء الكسر على حاله غير مشوب بشيء من الضم. وهذا خلاف الشهور 
عند الفريقين. 

وقال بعضهم : هو أن تن بضمة خالصة بعدّها ياء ساكنة. وهذا أيضاً غير 
مشهور عندهم , لأن الإشيام عندهم هنا هو حركة بين حركتي الضم والكسرء بعدها 
حرف بين الواو والیاه. 

وقال في «الجوهر الزاهر»: قرأ أبن عامر: سِيقَ وجیل وسيء وسیفت. بإشيام 
الضم على اللغة الأسّدية» وزژی عنه هشامٌالاشمام في قبل وجيءَ وغیض عليهاة'» 


)١(‏ كذا في الأصل بلفظ (عليها) » و يظهر لي وجه ذكرهاء فلعلها مقحمة خطأ. 


إوبم 


۸۳۹ ۱ 
لاباع الاثره وروی عنه ابن ذکوان (علاض الکسر فيها لام الأثر. ون ذلك 
الجمع بين اللغة القرشية والأسدية . 

وكيفية للظ بالاشیام أن تلظ فاء الكلمة بحركةٍ تامةٍ مركب من حركتين» 
إفرازاً لا شيوعاً. بحيث يكوثُ جز الضمة وهو ال مقدمأء وجز4 الكسرة وهو 
الاکثر تاليا له وتنظيرٌ بعضهم له بالإمالة یوم الشيوع . 

وقيل اناف الو اباو ود وكل كل ذلك باطللء أمّا الأول 
فلآن الكسر ية بقتفی التسفل» والضمٌ يقنضي الانظباقٌ. فکیف يجتمعان معاً؟ رما 
الثاني وهر الإشارة بالضم قبل الفاء فإنه لم يُسمع. ولا قاریء به وما الثالتُ فَإنَ 
الياء تنم من ذلك. 

وقیل : الاشمام هنا صريحٌ الضم. ولیس بثيء, لانه إن كان مع ی 
ل یقراً بهاء وان كان مع الياء فخروجٌ عن کلام العرب. 

فان قیل : هل تم الإشارةٌ إلى الضمٌ أو رّى؟ وهل یم على الحرفا الذي 
مت ح ركه بالضم أو بالكسر؟ 

يقال: إن الإشارة إلى الضم تست وی في نفس الحرف الأول هناء واخرق 
الأول محكومٌ عليه بالكسر مع الاشارة إلى الضم : وما کر من کون الإشمام. هو 
تیان بحركةٍ تامةٍ مركبةٍ من حركتين عل طريت الإفراز: هو قول بعض المتأخرين . 
وظاهرٌ کلام الفراء والنحوین أنه الإتيانٌ بحركةٍ تامة ممتزجة من حرکتین, وها 
الكسرةٌ والضمةً على طریق الشيوع . 

وإذا مین النظر وجد هذا من يلر اتلاي العياراتٍ لاتلاف الاعتبازات , 
قال الامام آبوعلي الفارسي في كتاب سبج القراءات»: ححَجّةٌ من | شم الضمٌ الكسرَ 
ومال به نحو في هذه الأقعال 5 قیل وغيض وسية ء وجيل وسِيقٌ ن دجيء- أن 
ذلك ادل عل مء ألا هم قالوا: كيد زيدٌ يَفعَلٌ» وما زيل زیذایفعل» فإذا 
حرکوا الفاء بهذه الحركة ۳ التباس الفعل ا للفاعل بالفعلٍ الي للمفعول؛ 
وانفْصَل: منهء وکان اشد إبانةٌ للمعنی التصود. 


AYY 
ومن الحُجة فيه أنهم قد أشمُوا رد وُذ وشِبْهَهُ من المضعُفٍ الب على فجلء‎ 
مع أنَّ الضمة تَلحَقُ فاءه. فإذا كانوا قد ترکوا الضمٌ الخالص إلى هذه» في المواضع‎ 
الذي يَصخّ فيها الضمٌء فلزومُها حيث يلم الکسر فيه في أكثر اللغات أجدر, ودل‎ 
استعماهم هذه الحركة في رَد ونحوه من المضعُفٍ عل تمكنها في قیل وشبهه» وکوا‎ 

أمارَة للفعل . ولولا ذلك لم نترك الضمةٌ الخالصةٌ إليها في زد وشبهه . 
ومن اجه في ذلك أنهم قالوا: أنت تین فأَشمُوا الزاي الضمء. وزايُ 
زین كقاف قیل. فکا لتر الإشمامٌ هناك بقل وكذا في اخبِير مت 
له منه نا كانت كتاف قيلء و کم أَشِمْ زین لينفصِل من باب تین نم یل 
ونحوه لیمتاژ من الفعل البفي للفاعلء نحو کید وزیل» وليكونَ ادل على یل . 
وما يقزي قول من أَشّمٌ قِيلَ: أن هذه الضمة المنحوٌ بها نحو الكسرة قد جاءت 

في قولهم: شر بت من الم وهذا / اب میور فأمالوا هذه الضمات نحو /۲۷۰ 
الكسرة لتكون أشدٌ مشاكلةً ما بعذهاء وأشبّة بهء وهو كسس الراء فإذا آخذوا بهذا 
لتشاكل الألفاظ وحيث لا بير معنى من معنى آخرء فان یلتزموا ذلك حيث يزيل 

ولص معنى من معنى جنر وأولى . 

الحركةٌ الخامسةٌ: الکسرة المحضةً. وهي الكسرة الخالصة التي لا یشونها شيء 
من غيرهاء وذلك كحركة من وفي» وحركة أوائل قيل وبيع وهيب وهیت إذا 
قم 

الحركةٌ السادسة : الفتحةٌ المحضةء وهي الفتحةٌ الخالصة التي لا يَشُويها شىء 
من غيرهاء كفتحة مَا ومَنْ. وقد شاب اک التاس الفتحة اللحضة نا بالكسرة 
وذلك في نحو تيل وليل وسيل وميل: وا بالضمة وذلك في نحو يوم وقوم ونوم . كما 
شابوا الكسرة الحضة بالفتحة, وذلك في نحو صل واحین وأنهمْ وايش وبَشرٌ. 

وقد تبن با ذُكرَ أنَّ العامة ومن نحا نحوهم» قد شابوا جي الحركاتٍ الحضة 


(1) تقدم نحو هذا الكلام في ص ۸۱۹ فانظره هناك موضحاً. 


۱ ۸۳۸ 

من قن فة او هر بطق كر من الواضع؛ فينبغي الانتباء لذلك. : 
الحركةٌ السابعةٌ: الفتحةٌ الالء وهي حركة بين الفتحة الحضة والکسرة 

المحضة .والإمالةُ عنداهم هو أن يُنحى بالفتحة تحر ی وذلك ال فتجة الود 

في لاس والباء في الكبر عند من أمال ذلك اولتقت الما لغ جع العرب».فإِنّ 

هل الحجاز لا بميلون ولكن برت أنه قد تقع منهم الإمالةٌ قلیلا. وأرباث 

الإمالة هم تيم ومن جاورهم من سائر أهل نجد كأسد وقيس. 


ولا يقال: إمالة إل إذا بو في إمالة الفتحة ا وما ل بالغ فيه 
يقال: الترقينٌء والإمالة ین بين» وقد يسمي بعضهم الترقيق إمالةٌ ضفری. وما 
بولغ فيه إمالةٌ كبرى : 

وهذه الحركة موجودةٌ في اللغة الفارسية» ونستی عند اليا بالكسرة 
المجهولة. وإذا مد ظهر بعذها حرف هو إلى الياء ارب منه إلى الألفاء ويسْمّى 
بالياءِ المجهولة. ويكتّبٌ بالياءء وذلك نحو مير بإمالة کسرة الان وهن ممق 
السبْعّانء والنطق به کالنطق بلفظ سار في العربية إذا یل إمالة کبری» فإنإكان 
بإخلاص كسرة لدي أكانا مي ام لن الامالة في العربية طارئةء والفخيم هو 
الأصل . : 

قالوا: ویدل على ذلك أنَّ كل ما یال لو فخمته ل تكن لاحناًء فإنه ما من کلمة 
ال إل وني العرب من يها فدل ار الفتح على أصالي وفرعيتها. ولو آنل 
كل مفخم کنت لاحأ فان الإمالة لا تكون الا بسببء' فان مد امتنطت الإمالةٌ 
وتعین الفح . ۱ 

على أنه يمكن أن يقال: إغا كتبوها بالالف رعايةٌ للغة قريش 1 
بالأصالة. وکثیرا ما يفف الرس بين معنى الکلمة بمثل ذلك» نحو شير فإنه بالكسرٍ 
الحض بمعنى لبن وبالكسر الممال. إلى الفتح بمعنى الاسد. ونر ذلك روي فان 
بالضم الحض بمعق الوجهء وبالضم المشوب بالفتح بمعنى لصف وهو نوع من 


۸۹ 

النحاس . وإغا لم تکتب آلك الامالة في العربية بالياء مع آنا إلى الياء قرب منیا إلى 
الالف(. 

وعا جاء بالامالة في لغة قريش (لا) في إِمّالاء قال في «النهاية»: جاء في 
حديث بیع ار : إلا فلا يعوا حتى بو صلا الشمرّة. هذه الکلمة تَر في 
الحاورات كثيراًء وقد جاءت في غير موضع من الحديثء وأصلها إن ومَاء ولاء 
أدغِمَت النونٌ في اليم وما زائدةٌ قي اللفظ لا حكمّ ماء وقد آمالت العربٌ (لا) 
ما خفيفة» والعَوَامٌ پشیعون إمالتّها فتصيرٌ ألفُها یا وهو خطأء ومعناها إن 
م تفعلُوا هذا فليكُنٌ هذا . 

وأما الفتحةٌ لوب بالضمة. فهي الفتحة التي تكون قبل لف / التفخيم» 
وذلك نحرٌ فتحة اللام في الصلاة. والكافٍ في الزكاةء عند من یشوپ بشيء من 
الضمة »وقد سبق ذکرها() فإنهاعينْ الحركة الثانية امسا بالضمة الشوية بالفئحة. 

والمشهور عند الجمهور تسميئها بالفتحة المشوبةٍ بالضمة وذلك انبم لاحظوا 
أنَّ الأصلّ فيها أن تکرن فتحةٌ» بدليل أنها في أكثر لخات العرب هي كذلك» فيكون 
وا بالضمة أمراً طارئاً عليهاء ول يلتفتوا إلى أن الضم صار فيها اهر من الفتح » 
ولا إلى أنَّ السَّائِبين لها بالضم قد كتبوا بعّها الواو دون الأيف, فينبغي الانتباة لمثل 
ذلك فقد وقع في مبحث الحركاتٍ مع شدة غموضه من اختلاف العبارات» ما 
لاختلافٍ الاعتبارات أو لغير ذلك ما ریا وق النبية في حيرو شديدة . 

هذا وقد ذكر سيبويه لت التفخيم والألف التي تال إمالةٌ شديدة في الحروف 
الفرعية التي تستحسن . 

الحركةٌ الثامنةٌ: الفتحةٌ المرفقة, وهي المتوسطةٌ بين الفتحة الحضة والفتحة 
المالة . قال بعض القَرّاء: الإمالة قسمانٍ: شدیدة ومتوسطة. والمتوسطة هي التي 


( لم يذكر الؤلف وجة ترك كتابتهم آلف الإمالة بالياء . 
(۲) في ص ۰۸۱٩‏ 


۳۷۷/ 


۸۳۰ 
تكون بين الفتح المتوشط والإمالة الشديدة. وينبغي أن یسب في الشديذة القت 
الخالصٌ والإشباع المبالعُ فيه » وكلا الإمالتين جائز في القراءة» غير أي أختارٌ الإمالة 
الوسطى التي هي بين بين لأنَّ الغرض من الامالة حاصل بها. 

وقال بعض علياء الرسم : الإا هي أن يُنحى بالفتحة .لحو الكسرق 
وبالاف إن كانت بعذها نحو الياء. فان كان جزءٌ الكسرة أكثر شمیت عضةً وربا 
بر عنها بالكسرء ون كان جزء الکسرة اقل شمیت تفلا وان تباویا میت بين 

وهذا یدل على أن بين الفتحة والکسرة ثلاث حرکات, وما سبق يدل على أن 
بينهها حرکتین» وإذا أمعنتٌ النظرٌ تين لك أن هذا من قبيل اختلافٍ العبارات 
لاختلاف الاعتبارات | والرادٌ بالفتحةٍ المحضة الفتحةٌ التي تنشأ عن فتح الفم بلا 

1 

قال بعض القراء : الفتخ ويقال له: التفخيم ینقبم إلى فسمين: فتح شدید» 
وفتح متوسط , فالفتخ الشديد هو نها فيح القاریء فمه بلفظ الحرف! ایح وهو 
معدوم في لغة العرب والقراء يعدلون عنه» واکتر ما ود في ألفاظ اهل ' راان 
ومن قرب منهمء فيا إذا كان بعد الفح ی وهو مكروة عند القراء: مَعِيبٌ في 
القراءة» غيرَ ان الكراهة في ذلك اف من الکراهة فيا ليس بعده لقن 1 
ما يفعله بعض الناس في لام عليهم ودال, لذيهم 


والفتحٌ الوط هو ما يكون بين الفتح الشديد والإمالة الصّغرّى؛ وهو الذي 
یُستعمله ال الفتح من القراءء وإنما نبهنا على هذا لا ذكره بعض الجهابذة من ان 
بعض من يُستعملٌ الفح الشديد یرم أنه الفتحٌ المتوسطء ویب من الْسَعمّل 
الفتح المتوسّط إلى الإمالة . 
وقد حدر بعض أرباب الفن من تفم العجم. وترقيق :العَرب» والمراذ 
بتفخيم العجم الفتح الشديد الذي اعتاده أهل التفخيم منم والمراد بترقيق العرب 


۸۳۱ 
الإماله الصفری التي هي له لبعض قبائل العرب. فان من العرب من لا یل 
أصلاً: ومعهم من یبیل في بعض الواضع زمالةًکبری: ومنهم من يُستعمل في موضیها 
الإمالة الصغرى . 
وأما الحركة المختلسةٌ ٠‏ فهي حركة غير متميزة في اس ونسنی الحركة 
المجهولة» وبا قرأ آبو عمرو: «فتويوا إن بارئكم» . قال ابن جو : وأما الحركةٌ 
الضعيفةٌ الختلسةٌ كحركة ره بين بين وغیرها من الحروف التي یراد اختلاس 
حركاتها تخفيقاًء فلست حركة مُشَمَةٌ شيا من غيرها / من الحركتين» وإما ضیث 
اعتمادها اخ لفون اد التخفیف وهي بزنيها إذا وف ول تس . 
وقد مت الدلالهُ على أن همزة بین بين كغيرها من سائر المتحركات في ميزان 
العَرُوض الذي هو حاكم وعِيارٌ على الساكن والتحرك وكذلك غيرٌ هذه الهمزة من 
0 ی( ص 5 0 
امحروف المخفاة الحركات» نحو قوله عر اسمه: ما لك لاتأمندا» وغير ذلك» كله 
رل وان كان غتلساً. 
ب ری ۳ 
ويّدل على حرکته قوله تعالى : شهر رمضان۰# فيمن أخفى» فلو كانت الرامٌ 
الاو ساكنة: وااءٌ قبلّها ساكنةء لاجتمّم ساكنانٍ في الوصل. ليس الأول منیا 
حرف لِيْن والثاني مغ نحو دابة وشابة . 
وقال أبو علي : حركة البناءِ والإعراب يُستَعمَلُ في الضمة والکسرة منیا وجهان 
الإشباعٌ والاختلاس» وليس في الفتحة ال الإشباع: والاختلاسٌ وإن كان صوثهُ 
أضعف من الإشباع وأخفى فالحرف الختلس حركتهُ بزنة المتحرك, فمن رَوَى 
الاسکانْ عن أي غمرو في طبارئكم4 فلعلّه سَمِعْهِ يختلِسٌ فظنه لضعفب الصوتٍ 
والحركة أنه سكن. وعلى هذا: يأمُركم ویشیرکم ونحوه. كله عل الاختلاس, 
مستقيمٌ حسن» وقد جاء إسكانُ مثل هذا في الشّعر. 
وقال بعض القراء: إذا كانت القراءةٌ بشيء ما شاع وذاعء وقد تلقّته لاثم 
بالاسناد الصحيح الذي هو الركنُ الاعظم في ذلك ل يَشمْ جلاف خالف. فكم من 


PVA, 


۳۳۹/ 


۸۳۲ 
قراءةٍ آنکرها بعض آهل_النحو أو كثيرٌ منهم. ول مت انکاژهم, کاسکان بارنكم 
ویاثرکم» وأئمةٌ الفرام لا تجري على الافشی في اللغة والافیش في العربية» بل على 

الأثبْتِ في الرواية . 
القائدة الخامسة 

رأى كثيرون من عل الیل المولّعين بالعربية اك منت رم : أنه 
ينبغي أن ب وضع في هلا العصر علاثم للحرکات المشوبة ليكون الخ العربي وافياً 
بالعرض فیه, فا كثيراً ما ناخ إلى كتابة كلما فيها شيء من تلك الحركات» قإن 
كتبناهابما یقرب منها من الحرکات الحضة كان تحریفاً هاء وربما كان. مَغيّراً لمعناهاء 
مع أن الأمرفي ذلك سهل» إذ ليس فيه تغييرٌ لشيء من الخط» وان ی 
جداء فنکونْ قد أجبنا داعي الزمان. 

على أنه ينبخي لنا أن نراعيّ شان سائر الأمم, التي کت لغاتها بط العرببي 
ارس ومن نحا نحومم. فإتهم كثيراً ما يحتاجون إلى العلائم الاخری, فإذا 
وضع كان الخ العربي وافياً بحاجتهم وفاءً تامأ ولا ييفيآن لت قول 
من يقول: 3 هذا نقص لا يُذَكرٌ بالنسبة إلى ما وقع في المخطوط الأخخرى» قان هذا 
قول من يرضى بالنقص . مع إمكان الکمال» ولقد أحسن من قال: 

ول رن یوب الناس عياً كنقص القادرين على التمام 

ولو دَعَا الداعي إلى ذلك في.عصر الخليل لبادر هو أو أحدٌ من يتمي 'إليه إلى 
إجابة الداعي » وأما عم وضعهم قدياً علامةٌ للحرکات الشوبة کالامالة والإشهام 
مع وجودٍ ذلك في لغة العرب» فيمكنٌ أن يكون سیبه کون ذلك لیس في لغة قريش 
التي هي المقصودُ الاول» وعليها عند اختلافٍ اللغات المعوّل» يضم إلى هذا ما كان 
هم من شدة العناية ة بالرواية والتلقي من الأفواه. هذا باب ما يُقالُ في هذه القضية 
على كثريِهِ وتشعبه . 

/ ولا خفی ان هذا کلام صادر عن انعلاء لا يَسُوبُ صفائهم :کر فيبخي 
أن يُصغَى إليه ويُقيّل غليهء ولا بحسب لغواً كا يهم من لحن کلام بعض اللغاة. 


۸۳۳ 
وقبل الخوض في غبار هذا البحث نذكْرٌ هنا شيئاً ومو: أن ماظن من عدم 
وضع القوم. علامةً للإمالة والإشمام» ليس کذلك. فقد تين من البحث والتتبع جم 
وضعوا غیا علامةً. بل زادوا فوضعوا علامةً لاختلاس الحركةء ولزيادة الحرف» 
وحذفهء وغير ذلك. مما رما لا تمس الحاجة إليه كثيرأء کالم والإشمام والتقل في 
حال الوقف " 
قال بعض النحاة: في الوقب على التحرك خسة أوجه: الاسکانٌ والرومْ 
والاشمام والتضعیف والنقل » ولكل منها علامق, وقد ذكر سيبويه هذه العلائم» في 
کتابه» وهو تلميدٌ الخليل بن آمد غترع هذا کل الیل للاشکال, وله في ذلك 
كتاب. ومن أراد البحث عن العلائم المذكورة» فعليه بكتاب «الّحكم في لقط 
الصاجفب وكيفية ضبطها على مذهب القراءِ وستن النحویین» لأبي مرو الداني. 


وقد كان لأهل المغرب عنايةٌ شديدة بذلك» وهو آمر یتک إتقائه والبراعة فيه 
على علم وعملء وقد آدرکنا أناساً هم في ذلك یه بيضاءً منهم العلامةً الوالٌ غيرٌ 
أنه قد كاد هذا الأمر أن ُسی, وعمی أن يتنبه بعض نبهائهم لدَرْسِه وإحيائه قبل أن 
يُدرَسء والكمالٌ يدعو بعضه بعضاً. كا أن النقص كذلك. 

وقد اعترض بعض من ألّف في علم الخط على الوؤلِّين في أصول الحديث» 
لذكرهم مسائل كثيرة تتعلق بعلم الخط في فتهم وان كان لها فيه مناسبةء وجل 
الأولى بهم أن يكتفوا بذكرها في الكتب الوضوعة في علم الخط؛ فإنها به أجذّر. 

ویک أن يقال: إن كتب الخط نا كانت في الغالب لا قرا اصَطرُوا إلى 
ذكرهاء على أنَّ الخط امر ذو بال. ولتسال فيه رجا أوقع خلا عظياً في الحديث» 
والحديثٌ ذو شجون. راک السائل إذا لم تُذكّر آطرافها لا يكون فيها كير طائل» 
وهذا ليس شيئاً بالنظر ما عله كثير من أل في أصول الفقه. فإنهم ذکروا فيه مسائل 
كثيرةً من فنون شتی, حتى وَصَل الخال ببعضهم إلى أن در فيه هَن المنطق. وني 
مقدمتهم الغزالي . 


ان 


Art 

قال في مقدمة «الستصفى20©: دک في هذه القدمة مدارك .العقول 
وانحصازها في اد والبرهان» ونذكُرٌ شرط الحدٌ الحقيقي, ورط البرهانٍ الحقيقي. 
وأقسامهه| على منباج ور ما ذكرناه في كتاب َك النظر» وكتاب «معيار العلم»» 
وليست هذه المقدمة من جملة علم الأصول ولا من مقدماته الخاصة به: بل هي مقدمة 
العلوم كلّهاء وکل من لا بجي بها فلا ثقة َة بعلومه أصلاً”©: فمن شاء أن لا کب 
هذه القدمة فليبدأ بالکتاب من القَطب الاول» فان ذلك أولٌ أصول الفقه. وحاجَةٌ 
جميع العلوم النظرية إلى هذه المقدمة كحاجة أصول, الفقه إليها. 

ولترجع إلى القصود فتقول: حيث لم يكن بد من وضع علائمم. للحركات 
الفرعية» ينبغي أن تكونٌ سهلةٌ قريبةٌ من أصلها في الصورة» ولذا استحشن بعضیم 
جَعْلَ علامة الفتحة المالة الفتحة بعينهاء لا أنه لبها فجعل طرفها متجهاً إلى الجهة 
اليمنى هكذا ١‏ » قال بعض شراح «الصحيحين» في حديث إمّالا فاضْيرُواء 
وحديث وإمّالا فلا تبَايُعُوا: انه بإمالة لام (لا) إلى الكرء ولا يُكتبٌ بياف بل 
یوضع فرق اللام شكلةٌ منحرفة علامةٌ على الإمالة . 

وإغا جَعل هؤلاغ هذه العلامة فوقٌ الحرف» نظراً إلى أن الاصل في اللغة 
العربية َم الإمالة» 4 فإذا لم يته القارىء» وظنها سید بذلك لاجناً ٠‏ بیخلاف 
ما ات تحت الحرف» فال القارىء إذا لم تبه وظنها كسرة. / وا بالحرفٍ 
مكسوراً عُدُ لاحناً. ویقی هذا 00 موسق وعیسی وذکزی وشری. ‏ . 

وقد جعل بعضهم هذه العلامة مشتر: كد بين الإمالة الصغری والکبری» لإ أنه 
فرق بينهها نجعلها في الامالة الکبری تحت الحرف» وربا زاد بعضهم على ذلك فوضع 
فوق الالف نقطتین هکذا -۰-۱ وجفلها في الامالة الصغری فوق الحرف» وقد 
التزم هؤلاء أن يكتبوا ذلك بالمداد الار. 


۱ ۱۰:۱ 
(۲) في النسخ الطبوعة من «الستصفی» ومنها طبعة بولاق (فلا ثقة لَه بعلوية أصلام . 


۸۳۰ 

وآما امرس ونحوهم فإ الأولى لهم أن یضعوا علامةً الإمالة تحت الحرفء 
وذنك لأمرين: أحدّهما أن الامالة ليست من الأمور الطارئة في لغیهم, ولذا كنبوا 
حرف المد الذي بعذها بصورة الياء. الثاني أجم وان عَدُوا أن من سر نحو سير وشير 
غا أمالوه لاجناًء فإنهم يعدون أن من فتحه أشَدُ لحناً. 

والظاهر أنه ينبغي لمن أراد أن يكب نحو هس ورن وکلْ بالإمالة» كا ينطق به 
العامة وهو في الأصل مكسور ‏ : أن تمعل علامةً الإمالة تحت الحرفٍ رعاية لا 
ذكر. 

وقد التزم بعض الكتاب ن تبعل الفتحة إذا تامام اک وبعضهم لم يلتزم 
ذلك إلا في بعض الواضم + نحو ری وروی ووی والرتقی والمنتقى » ونحو زاس 
وياس واستاذن إذا خففت فيه عر بخلاف مثل كاب وكتابة. حتى إن بعضهم 
یری عدم لزوم الفتحة فيه مطلقاً لدلالة الأيف عليهاء وخضها بعضهم بالمواضع 
التى خذف فيها حرف المدء نحو لهذا ومژلاء وطهنا والاله والرعلن وانسلوات 0 
ونحو ذلك . 

وكا التزم بعضهم أن تبعل الفتحة إذا تلاها مد قائم الم بعضهم ذلك في 
الكسرة فجعلها قائمةٌ إذا تلاها ده سواء كان ذلك في موضع لا يخشى فيه الاشتباه 
لحو ریم وخلیم وكبير وجليل» أو کان في موضع بخشی فيه الاشتباه نحو أذني وأتِْي 
وأغيلي اولي وأبيي وأحفيء فإنها أفعال مُضارِعةٌ للمتکلم. وهي إذا نیت ياؤها 
صارت انس ماضيةٌ للغاثب» إلا أن الداعيّ هنا أضعَفٌ من الداعي فيا قبله. 
والأولى للكاتب أن لا یلتزم شيعا لا يَلرّم + 3 خشية أن لا يقومٌ بحقه . 

هذاء وقد ین ان الفتحة والکسرة قد وُضِعنًا من أول الأمر على صورةٍ 
واحدة, غير أنه فرق بينهها بجعل الفتحة من فوق. والكسرةٍ من تحت. وليس الأمرُ 
كذلك» فإن الخليل نا وَضْع العلائم جِعْلَ علامةً الضمة واوأ صغيرة وضغ فوق 
الحرف. وعلامة الفتحة ألفاً صغيرة فوق الحرف, لا أنه جغلها مُضْجَعةٌ وعلامة 
الكسرة ياء ون تحت الحرف» واعتار لذلك الياء المردودة وهي التي یرب بها إلى 


7ن 


+۸۳ 
الجهة اليُمقى مکذا ( )۰ إل آجا تغبرت فيا بعد حتى صارت كالفتحة . 

وقد اختار بعضل العجم وضمها فرق الحرقاء علامةٌ على الإمالةء إل أنه 
اختصر فيها حتى صارنت هكذا ( © )» ومناسبةٌ اليا لامالة لا تحفی : ولو وضع 
تحت الحرف لم يكن في,ذلك باس؛ لتميزها بصورتهاء ويمكنُ التصرف فیها على أوجه 
شتى ختلفة الوضع, هكذا ( > < < >). وينبغي لن أراد ذلك اختيارٌ أسهلها 
عليه . ۱ 


وأما الضمةٌ المثلوبةً بالفتحة فالأولى أن بعل علامتها نفس الضمة الشهورة 
بدون زيادة شيء عليهاء 1 نا تبعل موی بان يكوت طرفها متجهاً إلى الاغل 
مکار ) وذلك مت : الصلرة ة والزكرة وا في العربية عند من ها بالواوه 
وغل حركة ما قبلها ضمةً شوه بالفتحة: ول زور وآشوب في الفارسية . وينبغي 
تسميةٌ هذه الحركة بالضمة المشوبة. 

وبزيادة هاتين الملامین ین" كتابةٌ الفارسية بدون إخلال ۽ بٿيء من 


حرکانها , وذلك أن رس بوكثيراً من الأمم لا يُوجَدُ في لغتهم إل مس خركاٹ» 
/ وهي الضمة والفتحة والكسرةٌ والفتحةٌ الیل إلى الکسرة والضمة الَسُوبةٌ بالفتحة . 


وان الضمةٌ المشنوبةٌ بالكسرة فالآولى أن تبعل علامتها نفس الضمة المشهورة 
بزيادة خط تمتها متصل پااهکذا (2)» وهذه الصورةٌ مناسبة لما وضع له لا 
وضع شب الكسرة ays‏ ها مرک فرط مي کین مالشنه 
والکسرة وان الضمة متقدمة على الكشرةء وعاليةً علیهاء وان كان الم هنا 
والسبق على طریق الچاز؛ ومثال ذلك مر جذعور » وابن بور . 

وهذه الحركة ران كانت قليلةً في العربیت فهي كثيرة في بعض اللغات 
الشهورة, وينبغي تسمَيتها بالضمة المالة» لأن في لفظ الإمالة بحسب الُرف إشعاراً 
بوجود اليل إلى الکسر: وبما تمرك هذه الحركة رد ونحوه من المضاحَفاالمبني لا یم 
فاعله . وقد أشار إلى ذلك سیبویه حيث قال: أمّا ما كان من بنات الیاء فمالٌ ألفُه» 


۸۳۷ 
لأنها في موضع یاه وبدل منباء فصوا نحوّهاء کا أن بعضهم یقول: قد رد وقال 
الفرزدق : 
وماخل من جَهْلٍ حُبَى حُلَمائنا ولا قائلٌ العروف فینا یت 


فیشم کانه ينحو نحو فیل فكذا نسَوًا نحو و الياء . 
وأما الكسرةٌ الَسُوبَةٌ بالضمة فالأولى أن بقل علامتها نفس علامة مُقابليها 
وهي الضمة الشرية بالكسرةء لكونها أشبّة الحرکات مان إلا نها وض مقلوبة هكذا 


- ع - ومثال ذلك : قیل وجيء وخیف وهیب وانقیل واختِير وف وهبتٌ. 


ويبخي أن يكتب مثْلٌ ةيل وجي: على هذه اللغة بالياءٍ دون الوا وذلك لا 
الحرف الذي ينشأ عن هذه الحركة. هو إلى الياء قرب منه إلى الواو. وقد ذهب 
بعض الناس إلى كتابته في غير العربية بصورة الوای, وذلك لكونه وبا ب وج 
الحركة التي نشأ عنها نوع من أنواع الضمة» لكونها مَشُوبةُ بهاء وهو ال للظاهرء 
فان الظاهرٌ: کون هذه الحركة نوعاً من أنواع الكسرةء لكونٍ الكسر أغلّبَ علیها, 
وكتابةٌ الحرفي الذي نشا بصورة الياءء لكونه اي بها. 

وأما في اللغة العربية فيتعين كتابته بالياء لثلاثة أمور: احذها: ما در وهو كوه 
أشبَةَ بها. الثاني: أن أشهرٌ اللغات فيه هي لخةٌ من یلفظ به بالياء. الثال: رعايةٌ 
الاحتياط فإنه إذا كب على هذه اللغة بالواوء ول ينتبه القارىة للإشيامء وأق 
بالضمٌ الخالص يكون قد ترا ك اللغة الفصيحة» وهي منم الكسرة ضمةء إلى 
لغةٍ غير نصيحة. وهي لغةٌ من يقول فيه: فول وُو بالضم اخالص. وأما إذا 
کیب بالياء فانه إذا تب للإشمام وق بالكسر الخالص يكون قد ترك اه 
الفصيحة» وهي لغة من یشم الکسرة ضمةٌ» إلى اللغة التي هي أفصَح منهاء وهي له 
من يقول: قِيل وجي 2. بالكسر الخالص. 


واکثرٌ الناس . في آمر العلائم لا مفرط ما مفرط . ف فمن الْفرطین في ذلك من 


ادن 


ATA 
لا یک يضم علامدٌ في موضع من الواضع: ومن رین فيه من لا یک ترك‎ 
. موضعاً بغير علامة‎ 

وقد رایث بعض راء الرس جَعْلَ ل (ما) ونحوها علائمء فجِمْلّ ل (ما) 
الشرطية: الطاءء وللاستفهامية: اميم » وللموصولة: اما إشارة إلى أنها خبرية 
لا إنشائيةء وللزائدة: الصانء اشارة إلى ما صله في الكلامء وللكافة : الکات. 
وجعُْل ذلك فوق ميم مَاء وكتبّه باحرف صغيرة بداد اج وَجَرَّى على مثل ذلك في 
كثير من الأشياء . 

والأولى في أمر العلائم أن لا وضع إل حيث يُضْطٌ إليها ف علبها 
باعث» / وهاك جدولاً في الحركات وما یت مها : 


مء الحركات ‏ العلامات ماما بالعربية مها بالفارسية معناها 
الضمة 1 ناه جد پر ملآن 
الضمة المشويّة 00 صل ود تفسه 
الضمة المالة .2 u‏ رد ١‏ : 
الکسرة و 0 صل جه أي شيء 
الكسرة المشمة 7 eu‏ هبت 
الفتحة 27 ۾ هب ۳ رسن 
الفتحة المالة ی 6 ترجة س لاه 


وهذا المبحثٌ واسعٌ الاطراف جدأ. وفيا ذكرنا كفاية للطالب. اليف 
والله الموفق . 


۸۳۹ 
الفائدة السادسة 

قد عرفتٌ أنه قد اند على أكثر كناب العريية عم وضعهم علائم للوقف في 
أكثر الاحیان؛ حتى صار القاریء لا سيا إن كان يقرا بسرعة لا يدري أين یقف» 
وإذا وقّف فربما وقت في موضع ليس من مواضع الوقف» فیضطر حي إلى البحث 
عن مُوضع الوقف فيا مَضى أو فیا يأتي. وهر انتقادٌ في عله فقد حت العلماكٌ على 
معرفة مراضع الوقف» ومُراعاتها في حال, القراءة والكتابة . 

واعظم الناس اعتناء بأمر الوقف كناب الكتاب العزيز والتألون له حَقّ تلاوته, 
وذلك با ورد عن السلف من الأمر بمعرفته ومراعاته ری عن عل رضي الله عنه أنه 
سثل عن قوله تعالى: : ورل القرآن رتیل فقال: الترتِيلٌ تجويدُ الحروف ومعرفة 
الوقف ‏ 

وقال بعض القراء: باب الوقب جلیل الق عظيم الخطرء لا يتان لأحد 
عرفا معاني القرآن, ولا استنباط الادلة الشرعية منه لا بمعرفةٍ الفواصل . وقال 
بعضهم : : اکن القارىة أن يُقرأ السورة أو القصة في لف, واحق» وب ايار 
موضع شوغ الوقوفٌ عليه والابتداءٌ يما بعده . . وحم ۾ أن يكون موضعاً لا ل 
الوقوف عليه المعنى» ولا يل بالفهم» وبذلك صل القص وتَظهرٌ دلائل 
الاعجاز. 

وقد حب كثيرٌ من السلف علیه» واشترّط كثيرٌ من الف على اُجيز أن لا تيز 
أحداً الا بعد معرفته تارادا فإذا غرف ذلك ساغ له أن صل في مواضع 
الوقّف عند امتدادٍ لس فإ التالي كالضارب في الأرض» / ومواضع م الوق بين 
يديه کالنازل, » فالعارف لا يتعدّى منز إل إذا أيقَنَ آنه صل إلى المنزل. الذي بين 
يديه والهارٌ قائم . وال اهل بالنازل, یرس حيث اج الليل» وقد يكو في موضع 
يلْحَقه فيه رز من تلب نفس أو مال, أو غير ذلك . 

فالقاریء العارفٌ بالمقاطع يقِفُ حيث لا يلحقه لوم وا لجال یقت عند انتهاء 
فيه فقد يقِفُ في موضم يضر الوقوف بهء لإحالته المعنى أو إخلاله بالقهم . وقد 


يدن 


۸4۰ 
حدر العلماك من الوقفإعل الواضع التي ل ي فيها الكلامٌ ونوا على تلها. 

وقد فم بعضهلم الوقف إلى قسمين: تام وقبيح. قالوا: ولو قال: جائرٌ 
وقبيح : ارحس وقبيخ ؛ لكان قرب إلى التقائل بين القسمین .ون صاحب هذا 
التقسيم جعْل ما يقابل القبیح قا واحداء وهو قول غريب. 

وقسمّه بعضهم إلى قسمين: تام وحسن» فالتامٌ عنده هو الذي يسن الوقف 
عليه. والابتداء با بعدَم والحسَنٌ هو الذي بحسن الوقف عليه ولا یس الابتداء نما 
بعده , ۱ 

والشهور تقسیم الوقف إلى ثلاثة أقسام : تام» وکافب. وحسن. ووَجةٌ ار 
في ذلك أن يقال: إن القارىء إذا وَقَف على كلام تامء فان انقطع عم بعذه لفظاً 
ومعنى فهو لام وان تعن بها بعتمی فان كان من جهة النی درن اللفظ فهو 
الكاني, وان كان التعلّق من جهة اللفظ فهو الحسن, : 

فالوقف الم هو الذي لا تعلق به ما بعذه لامن جهة اللفظ ولا من جهة 
المعنى ؛ وأكبرٌ ما یکون غند انتهاء القضص وعند وس الاي؛ نحو الوقف عل 
مالك يوم الدینی فإنه يليه «إيّاك نَْبْدُ وإيّاك نستعين». ونحو الوقف على 
نستعین؛ فإنه يليه هنا الصراط المستقيم4. ونحوٌ «وأولك م تس 
يله و لین 

والكاني هو الذي 4 بحسن آلوقف عليه والابتداءٌ با بعتی نم مه له تعلق 
به من جهة المعنى. ولذلك كان دون التام : ويكوثٌ الكاني في رؤوس الاي وف 
غیرها وقد يكون بعضه کی من بعض» وذلك في نحو قول تعالى : : يي الحكمة 
من شاد وم 7 یوت الحكمة فقد تخیر كثيرً وم کل ولو الاب . فالوقفت 
على (من يشائ) كافب» والوقث على (کثیر) اکفی منه. 

والحسنٌ هو الذي بحسن لوق عليه ولا یس الابتداء جا بعذه لتعلقه به من 
جهة اللفظ. ویسمی ایض الصالح لصلوح الوقفٍ علیه .وذلك نحو (الحمدٌ لله 


۸۱ 
فإ الوقت عليه سء لان مراد معقول» غير أنه لا بحسن الابتداء با بعذه. فلا بد 
من أن يُعيدَ ما قبله ليتق بذلك الكلام . ونحوٌ الوقف على فرب العالمين4» فإنه 
يمسن الوقك عليه ولا يسن الابتداء با بعذه إل عند أناس قالوا: إذا كان رأس آية 
كا هنا جاز ذلك» بل قال بعضهم: إن الأفضل الوقث على رؤوس الآياتِ وان 
تعلّْ با بعدهاء اثباعاً دي النبي صل الله عليه وم 

واستدلوا على على ذلك با ری عن ام سَلَمة رضي الله عنباء آنبا قالت: لد 
النبي صل الله عليه وسلم كان إذا قرأ فطع قرا آیة آي يقول: يسم الله 
الرحمن الرحيم ی ثم یقف: ثم يقول: الم لب المانین4. ثم يقفء ۳ 
يقول: #الرحمن الرحيم مالك يوم الدين4. رواه أبوداود ساكتاً عليه والترمذيٌ 
وأْحدٌ وغیرهم وهو حدیث حسَنْ وستله صحيح . 

والذي مال إليه اک الباحئين في الوقف: أن کل موضع یت به ما بعده من 
جهة اللفظ لا يَسُوِعُ إنْ وقف عليه أن یی با بعذه ولو كان رأس آية . 

قال لا : الناسٌ مختلفون في الوقف» فمنهم من قال: هو على الأنفاس» 
فإذا انقطع ۳۳ في التلاوة فعنده الولت؛ فکانهم جعلوا الوقف تابعاً لَقَطع 
الأنفاس. / وجعلوها الأصل. والوقوف مبنيدٌ علیها . 

وقال آخرون : الفواصل كلها مقاطع» . فكل راس هو وقفء, واحتجوا با 
روي عن النبي صل اله عليه وسلّم اه كان يقطع قرات آية ای وبا روي عن 
أبي غمرو وعامة الائمة أن الوقت على رأس الاية تام وكافٍ وخسن . 

ثم قال: واعذل الاقوالر عندنا أن الوقفت قد یکون في أوساط الاي: وقد 
يكون في آراحرها. والأغلّبٌ في رؤوس الاي آنبا وقوف» وليس اجر کل آية وقفاًء 
فن المعاني معتبرة في سائرها . 

وف القرآنٍ كثيرٌ من زۋوس الآي لا عن لوقو عندهاء وأكترها في السور 
ذوات الاي القصار. كسورة مریم م وطه وانشمراء والضافات ونحوها ألا تری ان 


۳۸:/ 


۸:۲ 
قوله تعال في سورة والصّفات: .أل إنهم من إفكهم وود هوراس آية» ومع 
ذلك لا جوز الوقف عليهء لن الابتداء با بعده يودي إل بح فاحشن 

وکذلك قوله في الژخرف: «أبواباً سرا علیها يتُكؤون» هو راس آیت, 
ولیس يوقف, لأ قوله: خرف معطوفٌ على ما قبله. ول تکثر المعظوفابٌ ها هنا 
فيجوز لطول, الكلام. فان وف على قوله: «ورخفای تم الکلام وحَسُّنَ الوقف 
عليه» ومن هذا في القرآن كثير, ذکرت دا منه لیقاس عليه. 

قال آبو حاتم : کنر أواخر الآي_ من آول, القرآن إلى آخره تام و كاف 
أو صالخ أو مفهوم : لا النية بعد الشيء. 

ومذا الذي استناه هو ما ذکرته لك ولذلك لت کیب الوقف. 0 
كثرة کب القراءق لا م اقتصروا على غير الفواصل التي اعتقدوا فیها أنها مقاط 
فكل من عمل من المتقدمين كتاباً في الوقف. فإغا أورد فيه الوقوت التي في آراسط 
الآي؛ ول بتعرضوا لغيرها من الفواصل اليس آرادوا أن عضو للقارىء 
الوقف في آواسط الاي؛ كا جاز له الوقث على أواخرهاء لان الاية ربا طالب 
فلم يبلغ ان آخرها؛ وثثلا یوم أن انقطاع الأنفاس فا يكون عند أواخجر 
الآيات دون أواسطهاء ۰ فَيَضِيقَ الامر به عند القارىء. اه . 

ومن جَرَى على هذا القول. العلامة اسجَارّدي. ولذا كيب أفوق كثير من 
الفواصل: لاء قال العلامة ابن الَزْري في «النشره: قول ائمةٍ الوقف: لا وف 
على کذا. معناه أنه لا بدا با یعدم إذ كل ما أجازوا الوقت عليه أجازوا الابتداء با 
بعدّه» وقد أكثرٌ السجاونيي من هذا القسم» دبال في کتابة: لاء والعنی عنده 
لا تقف: وكثير منه جور الابتداءُ جا بعدی وآکتره جور الوقف عليه , 

وقد توهُمٌ من لا معرفة له من مقلّدي السجاوندي أن من من الوقب عر 
ذلك يقتضي أن الوقت علیه قبیح. أي لا يسن الوقف عليه ولا الابتداءٌ با بعد 
وليس کذلك. بل هو من الحسَنٍ بحسن الوقففُ عليه ولا سن الابتداء با بعله» 


۸۳ 
فصاروا إذا اضطرهم ی اس یترکون الوقت على ان ابمائزه ويتعمدون 
الوقت على القبیح المنوع. 

فتراهم يقولون: (صراط الذین أنعمت علیهم غير ثم یقولون: ( 
الخضوب عليهم)» ویقولون : (مُدَى للمتقين الذین). ثم یبتدئون فیقولون : : ری 
يؤمنون بالغيب)» فيتركون الوقت عل (علیهم) وعلی (التقین) الجائزين قطعا 
ويقفون على (غير) و (الذین) لین تفع الوق علیهیا قبيح بالإجماع» لان الأول 
مضاف» والثاني موصول» وكلاهما منوعٌ من تعمد الوقفٍ عليه . 

وخجتهم 3 ذلك قول السجاوندي : : لا. قلت: ليت شعري لدم من 
الوقب عليه . هل آجاز الوقت على (غير) أو (الذين)؟ فيُعلَم أن مراد السجاوندي 
بقوله : لاء أي لا يُوقَكُ عليه على أن يبتدأ با بعه کفیره من الأوقاف. 

ثم ذكر بعض / وقوب نتقدما عليه ثم قال: ومثل ذلك كثير في وقونب 

السجاوندي» فلا يُغبرّ بكل ما فيه» بل ی فيه الأصوبٌ » ويجختَارٌ منه الأقرب . 

هذا وقد سم بعضهم الوقف إلى خسة أقسام» وزاد بعضهم سادساً وهو 
الجائزء وقد أشار إليها بعضهم حيث قال: والوقوف على خس درجات فأعلاها 
رتب لت ثم لسن ثم الكافيء ثم الصالخ. ثم المفهوم . وهذه العبارات قد 
استعملها أب حاتم في کتابه. وهي وان كانت کثيرة فهي متقاربةء فالسَنْ والكاقي 
يتقاريان» والتام فوقهياء والحسّنٌ قارب التام» والصّالحٌ والمفهوم بتقاربان ايض 
والجائرٌ دونهم| في الرتبة . 

وللستحبٌ للقارىء أن يقف على التام. فان لم يجد إليه سبیلا فالحسَنُ» فان 
م يمكن فالكاني» وكذلك الصالح . 

والمفهومٌ أنه ما دام یر على الوقفٍ في الواضم المنصوص عليهاء لا یل 
عنما إلى الجائز» ولا یل عن الجائز إلى المواضع التي یکره قط النْفْس عندها. 

والحسَنُ المذكورٌ هنا اع درجةٌ من ان المذكور سابقاًء فإنه هنا يُقَارِبُ 


انان 


Aff 
التامّ, وکأنه اد نوعيناء ونکنه أدناها . قال بعضهم: قد يتفاوت الام في التبا‎ 
وذلك نحو «إلقد أَضِلَّي عن ن الذّكْرٍ بعد جاءني 4 نا الوقف عليه ولکنْ‎ 
الوقف على ما بعدّه وهو وکاب الشیطانٌ للإنسانٍ حَدُولاً» ان لتعلقه به تعلقا فا‎ 
١ . ولانه آخِرٌ الایة. وقد ی بعضهم هذا النوع :الشبية بالتهام‎ 

وينبغي لمن رد لجع في كتاب من كتب هذا الفن أن یعرف الاح كل 
قسم من الأقسام عند موف ذلك الكتاب» ليكون على بصيرة في أمره . وقد وضعوا 
علائم طذه الأقسام ٠‏ فجعلوا التاء أو اليم للتام» والحاء للحن والكاف لكاي 
والصاد للصالح . والْجيم للجائز. وقد التزموا كتابة هذه العلائم بالأحمرى ووضنها 
فوق موم الوقف . 

وقد وضع في بعضص او اسان ۳ للإشارة بانه من المواضح المحنياة 
لوجهينء وما للإشارة إلى أن ل قولين لأرباب الفن» ٠ل‏ يُظهر للواضع رجحان 
00 0 أن هنا أمرا مت الانتباء له وهو أنه كثيراً ما ری الناظرٌ فی 

هم اختلاقاً میباً على الاختلافٍ في الاصطلاح. فيظن أن هناك احتلاقاً ۳ 

۰ فَيَحَكُم بی مع أنه ريما لم يكن هناك اشتلاف» وكا يقم هذا بسبب 
الاختلافٍ في الاصطلا قد 2 عكنّه. وهو آن يقن بسبب اتفاي ی ف 
الظاهر أن لا حلاف هناك مع أنه قد يكون هناك خلاف. 


وأما السجاوندي فإنه 74 قَسّم الوقت إلى خسة أقسام» وجعْل لكل قسم مہا 
علامة وضع فوق عل الرتف. وتکونْ با مداد الأجمرء ولاقام | لم هي اللإزم 
للق والجائز والْجوٌَ لوجف والمرخص للضرورة. وقد تب أثره في ذلك جل 
کاب الكتاب العزيز من أبعيه. ولذلك انتهرّت طريقتهُ في ا 

وقد أحببنا ی ما اصطلم عليه » لیکون التالي في الصاحف التي جَرَى کب 
على طريقته على بصيرة في الوقف والابتداء. فنقول: 


فالوقك اللازم عنده هو ما قد یوم غيرَالمراد إذا ول با بعده» نحو قوله 


۸:۰ 
تعالی في صفه النافقین : وربا هم وین فالوقف هنا عنده لازم لد لو ول 
بقوله :اعون اش لوه بل التدبرٍ أن الجملةً صفة لقوله : (مومنین)» فينتفي 
بذلك الخداع عنهم ویتقرز الإيمان خالصاً عن الخداع, کا يكن ذلك ي قولك : 
ما هؤلاء بمؤمنين حازعین» مع اه المقصودٌ هو نفي الایان عبم» واثبات الخداع 
فم 

ونحرٌ قوله تعالى: طولا نك قوم ٠‏ إن اة ق ونحو قوله تعالى: 
ولا یرف قوهم» / نا لم ما يون وما یعون فالوقث عند (قركم)ء 
لازمء فإنه لووْصِل رم أن ما بعده هو المقول» ولیس كذلك. بل هو جملةٌ 
مستانفة» ورد تسلية للبي صلی الله عليه ولم وتهديداً شم . 

وعلامةٌ الوقف اللازم الميم. 

والوتفٌ الْظْلّنُ هو ما يكون ما بعدّه ما بحسن الابتداء به وذلك الاسم 
ایتداً به نحو الله تجتبي #. والفعل المستانفي20 نحو «سيجمل الله بَعْدَ ر 
سرا والشرط نحو ان أحستم احنتم لأنفيكم#. والاستفهام. نحو فآ أيحسّب 
الإنسانُ أن يرك سُدَىُ4ء واللفي نحو لما كان شم الخيرة4 ورن يُريدون إل 
فراراً4. ونحو ذلك حيث لم يكن ذلك مقولاً لقول سابق, وعلامةٌ الوقف الُطلق 
الطاء . 

والوقث الجائرٌ ما يجوز فيه الوصل والقصل تتجادب الْوْجِبَين » نحو وم 
و ن لك فن واو العطف في الجملة التالية ما وهي وبالاخرة هم ۳ 

4 جح الوصل وتقدیم الفعول على الفعلء ووجود د الضمر برچ الوقف. فتساویا, 

وإن كان الوصلٌ هنا آرجح من جهة. ويل ذلك إن هذا كان لكم جَزَاءَ وكان 
سعیکم مشكورأً». فالوقف عل (جزاة وان كان جائزاً إلا أن الوصل هنا اس 
رعایةً للفواصل» وعلامةٌ الوقف الجائز الجيم . 


(۱) وقع في الاصل: (والفعل مستالف). وصوابه كيا أثبته. 


اننا 


AE" 
والوقف اجوز لزج هو ما کون للوقفٍ فيه وجة إلا أن لوصل فيه يكون أولى‎ 
نحو رانك الذين اشتروا الحياة الدنیا بالآخرة», خرن مجيء ما بعده وهو‎ 
«فلا عمف قبع العذابٌ» بالفاء الشعرة بالسيب يقنضي الوصل.  وبحي هذه‎ 

الجملة عل هذه اميئة تبعل للفصل وجهأء وعلامَةُ الوقب المجوّزٍ الزاي . 1 
والوتف المرخخصٌ فيه للضرورة هو الذي لا يرخص فيه في حال. الاختيارن 
لكونٍ ما بعده لا يُستغني عما قبلّه وان كان مفهوماً في الجملة, ورخص فیه في حالر 
الاضطران وذلك ما لانقطاع التفس ٠‏ أولطول. الکلام. غير أنه إذا وف عليه 
یا ما بعذه من غير ان يُعود» وذلك نحو قوله تعالى: وال هی فن ما بعده 
وهو ول من السياء ما وإن كان غير مستقل لوجود ضمير فيه یمود عل 
ما قبله, إلا أنه جملةٌ مفهومة . ونح کل من فواصل, قد انح المؤمنون» إل قوله : 

هم فيها خالدون وعلامةٌ الوق لضن فيه الصاد. 

وأما الوقث لقبی فهو الوقث في موضع ل یم فيه الکلام وذلك كالوقفن على 
الشرط دون جرائه. والمبتدا دون خره. وعلى ذي الحال دون الخال وعلى الستلنی 
منه دون ارت وعلى إأحلٍ ب مفعوق باب ظننثُ دون الآخرء وعلى الوصوفب دون 
الصفة» وعل المؤكّدٍ دون المؤكد وعل ادل . مئه دون البَدّل» وعل العطوف عليه 
دون العطوف؛ ونحو ذلك . فان اضطر القاری؛ إلى الوقف على على ذلك بسبب ممطاسٍ 
أو انقطاع نفس. لزمه أن یعوذ إلى ما قبله ويبتدىة منه حت ی تس الکلام. 

والقییخ تفاوّت درجاله في القبح . فبعضه قح من بعض» ففي قوله ال 
«يا يها الذين آمنُوا لا قروا الصلاة وأنتم سکازی حتى تَعْلَموا ما تقولون» يُقْبْحُ يشبح 

الوقوف على شکازی. وأقبَحٌ منه الوقوف هنا على الصلاة . 1 
وأما الابتداء فلا يكون لا اعتیاریا, إذ ليس کالوقفب قد تدعو إليه ضرؤرة» 
فلا يجوز إل مسقل بالعنی واف بالتصود. وهو ينقسم إلى ما ينقسم إليه الوف 
وتتفاوت درجائه في التمام؛ والکفاية. والحسن» والقبح » کا تتفاوت درجاتُ الوقف 

ف دلك . 


ASV 

وقد يكون الوقف قبيحاً والاتداء خسنا نحو طمن بنا ين مرقدنا هذا)» 
الوق على (هذا) فیح / للفصل, فيه بين البتدا وخبره ولأنه يُوهم أن الإشارة إلى 
الَرْقد. والابتداء بهذا کاف أو تام لاستثناف وأما الابتداءٌ با بعدّه فهو قبيح شديدٌ 
القبح . 

وعلامةٌ الوق القييح : لام فإذا وُضِعْثْ فوق موضع» عم أنه ارف 
هناك وأنه ينبغي للقارىء الوصل الا أن يكون تحتها علامةُ رؤوس الآيات» فله أن 
يقف هناك من غير إعادة. با على قول, من آجاز الوقوف على رؤوس الآي. مطلقاً 
كأبي عَمْرو فإنه وی عنه أنه كان يتعمد رژوس الآي ويقولٌ: هو اب إ. 

إل أن كل في طبع سايم یم بان إجازتهم لذلك مشروطةً بعدم وقوع ماع 
خاص» وذلك كا في قوله تعالى في سورة والضّافات لانم من إفكهم لیقولون بو 
ولد الله وانهم لكاذبون» افإنه لا يُتصور أن يجيز أحدٌ الوقفٌ على (ليقولون)» على 
أن ییا با بعده . قال بعض المفسرين : کل ما في القرآن من القول, لا يجورٌ الوقفك 
عليه لاش ما بِعدَهُ حکایته . 


وها هنا علائمٌ آخری قد یضفها بعض الکتاب. 

فمن ذلك: القاف» وهي علامةٌ الوقف الذي قال به بعض العلياءء ول بقل 
به أكترّهم . ومن ذلك: قف وهي علامة على أن الوقف هناك مر به القاری؛ على 
طریق الاستحباب, بحيث إنه إذا لم يقف ووصضل م يكن عليه شی». ومن ذلك : 
السين» وهي علامة على السکتة, وهي وقفةٌ لطيفة من غير تس . 

قال بعض أهل الفن : الوقنك. والقَظْمٌ » والسَکْت : عبارات یلها التقدمون 
مُريدين بها في الغالب الوقت. وقد فرّق المتأخرون بينها فقالوا: 

القطمٌ عبارة عن ترك القراءة» فيكون القارىء كاممُْرض عنما والتقل إلى 
حالةٍ أخرى غيرهاء وهو مشمرٌ بالانتهای ولذا یب منه الاستعاذةٌ للقراءة 
المستائفة . وین أن يكون القطع عند راس آيةء قال سعيد بن منصور في «سننه»: 


۳۸۷/ 


TAA 


AEA 
حدثنا أبو الأحوصء عن أبي سنان» عن ابن أب الُذيل أنه قال: كانوا يكرهون أن‎ 
يقرؤوا بعض الآبة ويَدَعُوا بعضها. وهذا إسنادٌ صحیح. وبل أي اخُذّيل تابعي‎ 

کب وقول : كانواء يريد به الصحابة. ْ 

والوقف عبارة عن قظع الصوت على الكلمة زمناً یتفن افیه عاد بنية 
استثناف القراءة لا بنية الاعراض. ويكونٌ هذا عند رؤوس الآيلت وفي أوساطهاء 
ولا يون في وْسَطٍ الكلمة. . 

والسحت عبارة عن فطع المتوت م ودر تين لزنت اد ايز 
تنس . .وقد سكت حمزة على الساکن قبل الهمزة سکن يسيرة . 

وقد الفت الفاظ أهل, الفن في التعبير عنباء فقل : ابن 
وقيل : هي سكتةٌ له من غير إشباع» وقیل : : هي وف يسيرة» وقیل : هي وقفة 
خفيفة» وقيل: هي سلكت لطيفةٌ من غير قطعء وقیل: هي و 

قال ابو علي الفارسيئ في «حجج القراءة»: يسكت حزة على ياء شيء قبل الممزة 
سكتة خفيفة. ثم هم وكذلك يسكت على لام المعرفة في الارض وفي الاساء 
والآخرةٍ ونحوها. وكأنه أراد بهذه الوَقَيفْةٍ التي وقفْها تحقيق الهمزة وتبیتبای: فجفل 
الهمزة بهذه الوقَيِفَةِ قبلها في حال لا جوز معها إلا التحقینٌ: لآن الهمزة قد صارت 
مُضارعةٌ للمبتذا بهاء والمبتذاً بها لا نشف الا ترى أن أهل السخفیف لا مخففونبا 
مبتدأة» فهذه الوقيفة دنت بتحقيقها إذ یربا في حال ما ليقف من الهمز. 

وما يقي ذلك مَدّهمٍ الألف إذا كانت امزة بعذهاء نحو السا وماق 
الا ری أن م الألف ‏ إذا كانت اغمزة بعدذّها أطولٌ منه فيها إذا م يكن بعذها 
همزقء نحو «وما بكم, من نعمة فمن الله¿ 0 ذلك أبينَ للهمزة, : فكذلك 
/ وت حزةٌ هذه ال لتکون أي للهمزة. 0 

واف في السكت. فقیل: يجوز في رژوس E‏ الوصل 
لقصد البيان» وحمل بِغِضُهم الحديتٌ الوارة على ذلك والشهوز أنه مقیّد بالسماع 


۸:۹ 
والنقل وأنه لا یسوغ ال قيا صحت به الرواية لمعنى مقصود بذانه, وقد روژا عن 
حفص أنه كان بسكت في الكهف على (عِرّجا), وني يس عل (مَرقدنا) وني القيامة 
على النونٍ من (من راق)» وني المطففين على الام من بل زان). 

وقال بعض علهاء العربية بعد أن ذّكرٌ نیم نقلوا عن حمزة أنه قرأ (ومكر السيه) 
بإسكان الحمزة: لعله اخلّس؛ فظن سكوناً أووقف وقفة خفيفة ثم ابتداً. 

وقد أوضح بعض المفسرين هذه المسألة فقال عند ذكر قوله تعالى: ظفلا 
جاءهم نذيرٌ ما راهم إلا تقُوراً. استكباراً في الارض ومَكْرَ الميء ولا يق المكر 
السيء 1 بأهله. قرأ الجمهورٌ (ومر السيء) پک الممزة والاعمش وحزةٌ 
بإسكانهاء إمّا إجراءً للوصل مجزی الوقف. وا إسكاناً لتوالي الحركات» واجراة 
للمنفصل بجرّى المتصل كإيل. ١‏ 

وزعم ادن هذا لا يجوز في کلام مثو ولا شعر. لأنْ حركاتٍ الإعراب 
دحل للفرق بين المعاني. وقد اعظم بعض النحویین أن یکون الاعمش يقرأ پذا 
وقال: اوقت والدلیل على هذا أنه تام الكلام» وأنّ الثاني نا | يكن تام الکلام 
أعربة, والحركةٌ في الثاني اف متها في الأول» لأنها ضمةٌ بين كسرتين. 


وقال الزجّاجُ : قراءةٌ حمزة موقوفاً عند اذاق بيائين لحن لا يجورٌء وانما مجوژ في 
الشعر للاضطرار. 
وقال آبو عل :ل قراءة حزن باسکان الهمزة في الوصل مقي على إجرائها في 
الوصل ری الوقف. وتیل وجهاً اخ وهو أن یل (ىء وَلآ) من قوله: (مكر 
لسيء ولا) بمنزلة بل > سکن الحرف الاي کا یسک من إيلء یقال :یل » لتوالي 
لكسرتين» لا سیا والكسرة اون هنا في ياء قبلّها یا فخفّف بالاسکان لجع 
لیات والكسرات كا حَقّفْت العرب بل ذلك بالحذف وبالقلب» ونژلّت حركة 
الإعراب في هذا ممنزلة حركة غير الاعراب» ولا تخل بلك لال الا عراب » ان 
الحكم بمواضعها محلوم كا كان خلا في المعتل» والإسكان للوقف» فإذا ساغ في 


TA4/ 


Ao, 


قراءت ما من اویل» ليسغ لقائل, أن يقول : إنه لحن . وقال الزخشري : لعله 
اختلنی فط سکون أو وقّف وقفة حفيفة ثم ابتدً, 


تتبیهات 

التنبية الاول : یر طولر الفواصل والقصص ال العترضة و ولحو 
ذلك مالا یتفر في غيرهاء فرجا أجيز الوق والابتداء لشيء ء ما دک ولرلاء ل ر 
وهذا الذي ية السجاوندي ارحص فيه للضرورة. وذلك نحو الوقف على 
(العْرب) في قوله تعالى : لیس الب أن ولو وُجُوهَكم قبل الشرق والغرب وعل 
«النبئين 4‏ وعل رآ الزكاة4. وعل طعامَدُوا4. ونحوٌ کل من فواصل وقد 
قلخ المؤمنون4 إلى قوله: هم فیها خالدون4. 

وقد ذكر النحويون أنه یکره الوقف الناقصض في التنزيل مع إمكانٍ ا فان 
ل يمكن: بان طال الکلام ول يوجد في أثنائه وقث تام خن ۳ بالوقب 
الناقص . وقد بحسن الوقت الناقص أمورٌ. منها أن بقع فيه ضر من البيان» لحو 
ول یل له وجا فان الوقف هنا يشير / بان« منفصِلٌ عنه. ومنها أن 
یکون الكلام مبنياً على الوقف» نحو لیا لحني ل أَوْتَ کناب . ول آذر ما جِسَابية . 

وأما ما فصر من ال فاعم ل يُسوّغوا فيها ما سَوُغوا في غيرهاء وإن ۸ يكن 
هناك تعلْ لفظي : ولذا لم يذكروا الوقت على «وآتينا یس بن مریم م البينات» 
قرب ار عل« لس .ول جز کر منهم الوقت عل وير من شا لقربه 
من ويل من تشاء» لوجودٍ الازدواج بين الجملتين. وهو وحده كاف .في توکید 
الوضل» فقد دكروا أنه ينبغي في الوقف مراعاة أمر الازدواج» فيُرصَلٌ ما يوقف غلى 
نظیره» مما یوج التمام عليه من أجل الازدواج» نحو يولج اللیل في النباز یولج 
اهار في الليل4» ونحز «إمن یل صالاً تیه ومن أساء فعليها». 

التنبيه الثاني : قد بختلف الوقف باختلاف الاعراب: أو القراءة: 


مان اختلاف الوق باختلاف الإعراب نج قوله تعالى: «إوما یت 


اعم 

إل الل فإنه تم عند من عل ما بعدَهُ مستائفاً. وهو الراجح » وغيرٌ تام عند من 
جعَله معطوفً. فيكون الوقفُ التام عند فإوالراسخون في العلم». وبين الوقفين هنا 
مُرَاقبة('». ونحو قوله تعالى : هی للمتقين) فان الوقت فيه حَسَنٌّ إن جعلت 
«الذين4 في الذين يُؤْمِنون بالیب 4 مجروراً على أنه صفة للمتقین. وكافٍ إن جعلته 
مرفوعاً على أنه خب مبتدأ محذوف, تقديرهُ هم وتام إن جعلهُ مرفوعاً على أنه مبتدأ 
وخبره «اولئتك عل هُذَىْ من ريهم». 

ومثال اختلاف الوقفٍ باختلاف القراءة نحو قوله تعالى: ولد جِعَلّنا ابیت 
مَثابةٌ للناس وأمنأ فا الوقف فيه تام على قراءةمن کر الخاة من طواتحِذُوا», 
وغبر تام بل كافٍ على قراءة من فتحها. ونحوٌ قوله تعالى : جایکم به ال ی فإنه 
کاب على قراءة من عفر لب 4 وحسَنُ على قراءة من جزم | 

وقد يختلف الوق باعتلاف المذهب» نحو قوله تعالی : ولا تقبلوا هم شهادة 
أبدً4: فإنَّ الوقف هنا لازم عند من ذغب إلى أن شهادة القاذِفينَ لا قبل وان تابواء 
غير لازم عند من ذهب إلى أن شهادتهم قبل إذا تابوا. 

وقد سبق ذكر الراقبة ومراذهم بها أن یکون في الآية وان لا یسوم للقارىء 
أن تجمع بينها لتنافيهماء وإنما یسوم له أن يآ باحیها دون الآخر. 

وقد جعل بعض الکتاب علامة المراقبة بين الوقفين واؤين مقلوبتين متقابلتين» 
وجِعَل من أمثلة ذلك قوله تعالى: يا أيها الذين منوا لا موا ات ما ال الله 
لكم 1 ولا تَْتَدُواء ان الله لا یب المعتدين». 

التنبية الثالث: لا يقومٌ بأمر الوقف خن القيام إلا نحي بارع في علم 
التفسيرء واقفٌ على آسرار البلاغة. وقد تصدّى هذا الأمر العظيم أناسٌ ممن 
لا یسنونه؛ فخبطوا فيه خبط عَشْوَا في ليلةٍ لیام فلا ينبغي أن يُعتَمْدَ على كل 
قول يُذْكَرٌ فيه كقول. من أجاز أن یقت القارى؛ على قوله تعالى: «فانتقهنا من 


(1) سيقول المؤلف بعد أسطر تفسيرها. 


لضن 


۸۰۲ 
الذين أَجْرْمُوا وكان هه ثم یتبیء ويقولٌ «علينا نمر لزمنین4. وقد حدّر 
المحققون من مثل ذلك . 

قال ابن ابلزرني: ليس كل ما يتعسّقُه بعض این وله بعض 
القرا أو يتاه بعض أهل الاهوای عا يقتضي وَقْفاً أو ابتداق ينبغي أن يُعْتَمَدَ 
الرقفٌ عليه بل يتبغي تحرّي العنی الانم والوقفٍ الاوجه. ومن نم يسع أن 
یقت على وازخنا نت ۰ ثم يُبتدىة فیقول (مولانا فانصرنا) + على معتى الندا 
ولاعل يا بق / لا طر4 ثم يبتدىة فيقول: .باه نارق للم عظيم» 
على معنى الم ولا على «وما تَشَاؤُونَ إل أن يشا ثم يبتدىء نیقول :: «اللَّهُ 
رب العالمين»: فن هذا وما أشبهه تصف وتمحلٌ وتحريفٌ للكلم عن مَواضنیه. 

وقال بعص العلیاه: ينبغي لمن عرّف العربيةء ونظر في كتب التفسیر: وكان 
من أُولي الهم :أن یر في الواضم التي اختلّت العلاء في أمر الوقفب فيهاء فان 
ترجح عنده شيء ان به وال فلا يق هناك» ولْيتجاورْهُ إلى غیرو من المواضع التي 
سر ن الوقوث عليها والابتداء بما ی بلا خلافٍ بين المحققين» فهو اسلم. 

التنبية الرابع : قد عرفت 9 المحدّثين يجعلون بين الحديثين دَارَةٌ فصل 
بيعهماء وان یعضهم كان ليبق السطر من الكعابة , ليكون البياض الذي فيه مؤكداً 
للفصلء فإنَّ البياض من جملة علایمه۲۳. وقد اقتصر عليه كثيرٌ من الكُتّاب » الا ان 
منهم من یل مقدار البياض في جميع المواضع واحدأ رداق متهم تجعلونه مختلقاً 
باختلافي الواضع » مُراعِين فيه ما يقتضيه الموضع . 

وقد آشار إلى ذلك ابن السّيْدٍ حیث قال: والفْضْلُ ليكو بع غم اكلام 
الذي ابتدی» به واستعناف کلام غيره. 

وسَعَةٌ الفصول توضیقها على مقدار تسب الکلام» فان كان القول المستاتف 
مشاکلا للقول, الأول أو متعلّقاً بمعنى منه جل الفصل صغیرً. وان: كان مان له 


(۱) وفع في الأصل: (يتعمد. ..) (؟) تقدم هذا في ص ۰۷۷۰ 


عوم 
بالكلية جل الفصل کر من ذلك» فاا ال قبل تام القول. فهر من أعيّب 
ليوب على الكاتب والورّاقٍ جميعأء وثَرْكُ الفُصول عند تام الکلام عَيْبٌ أيضأء إل 
أنه دون الأول. 
وقد آورة صاب «الصناعتین؛ كثيراً ها قيل في الوَضْل والفْضل» وقد أحببتُ 
ن أُورة من ذلك شيئأء بعلم الْمْرضون عن مراعاته) ما كان لما قدياً من خسن 
لرعاية . 
قال: قيل للفارسي”: ما البلاغة؟ فقال: معرفة الفَضّْل من الوَضْل. وقال 
لام لبعضهم : من أَبلَمُ الناس؟ فقال: من قرب از البعية التاّل.» الب 
لذّرَكِء بالالفاظ اليسيرة» نقال: ما سَهْمُك عن العْرّض. ولكن البليغ من 
كان كلامُهُ في مقدار حاجته» ولا تجیل الفكرٌ في اجتلاب ما صعب إليه من الألفاظء 
ولا یکره امعان على إنزايها في غير منازهاء ولا یمد الغریب الرَحْشِي ولا الساقط 
السُوقِيَ » و ابلاغ إذا اعتزلتها المعرفةٌ بمواضع الفْضل والوصل» كانت كاللالىء 
بلا نظام . 


وقال الم : ما أَعْجَبُ بكلام أَحَدٍ كإعجابي بکتاب القاسم بن عيبى» 
فإنه یوجر في غير عجز. ویب مفاصل الكلام ولا تدعوه ار إلى الإطناب»ء 
ولا تيل به الغرَارةُ إلى الإسهاب. وجل عن مُرادِه في کتبه» ريْصِيبٌ الْفْزَى في 
ألفاظه . 

وكان کم بنْ يف إذا كانت ملوك الجاهلية يقولُ لکتابه: آفصلوا بين 
منقضي کل مق » وصِلُوا إذا كان الکلام معجوناً بعشّه ببعض . وکان الارث بن 
شِمْر اسان يقول لكاتبه الرقّش: إذا تزع بك الكلامٌ إلى الابتداء معن غير ما آنت 
فیه. فافصل بينه وبين تبيعته من الألفاظ'», فإنك إن مَذَقْتَ ألفاظك بغير ما بسن 
أن يمدق فرب القلوبُ عن زغیها. وم الأسباعء واستقله الرواة. ٠‏ 


(۱) وقع عرفاً في الأصل: (وبين تبعته) . 


۳۹/ 


۸۰1 

وكان صالح بن عبد الرحن ن التميمي لكاب يفل ين لایات كلّها وبين 
تبيعتها من الکتاب كيف وعت. وکان يقول: ما استزنت (نْ) إلا تم الفَصْلٌ. 
وکان بل یفصل ین الفاءات که وقد کر بعض الكتبّة ذلك وأحبّه بعضن . 
وفصل لامرن عند (حی) كيف وقعت؛ ور کتابه بذلك» وکان یأمز کته 
/ بالفصل بين بل ول ولس وقال الامون: ما تفص من رجل شيئاً 
كتفخصي عن الوضل, وَالفَضْل في كتابه. ۰ 

ومر الفصل في :انط آمز ذو بال. وقد آشار إليه بعض الحهابذة, في مقالة له في 
البسملة حيث قال: والقول الفصلٌ فيها آنها من القرآن حيث کیت في المصحف 
بالقلم الذي کیب به سار القرآن» وأنها ليست من اور حيث كُيَيْتْ وحدها في 
سطر مفصولةٌ عن السوّر. 

ويؤيدُ ذلك أن الصحابة قد بالغوا في تجريدٍ القرآن. فلم یکتبوا في اد 
شيئاً ما ليس منهء ولذلك ‏ یکتبوا أسياء الشون. ونحو ذلك, ولا 5 آخرٍ 
الفاتحةء ولذا کر یر من العلماءِ كتابة أسماء السّوَر ونحو ذلك لمخالفيه لما جَرَى عليه 
الصحابة رضي الله عنهم . 


روي عن النخي أنه أي بمصحفٍ مكتوب فيه سُورَةُ كذاء وهي كذا آية, 
فقال : مخ مذا, فان اب ا . وروي عن ابن سيرين أنه كر الط 
والفواتح والخواتم . وزيي عله وعن الحسّن أا قالا: لا باس بط الصاحف. 
وروي عن آي العالية أنه كان یکره الجُملّ في المصحفء وفاتحة سورة كذاء وخاتمة 
سُورةٍ كذا ‏ وكان يقؤل : جَرّدوا القرآن ‏ (. : 


() هو بل بن يزيدء من الكتاب الترسلين في عهد أبي جعفر النصورء ,ذكره ابن لیم 
في «الفهرست؛ ص ۰۱۳۲ فقال :«جبل بن پزید. کاتب عيارة بن حمزة» وكان متر جم من معدودي 
البُلغاء والبرعاء . 

(۲) لفظ (الجمل) جاء في الأصل خالياً من الضبط: وضبطه المولف بالشكل (الجمّل) 


مم 

وروي عن يحبى بن أبي كثير أنه قال: : ما کنو يُعرفون شيئ ما أُحدِثٌ في 
المصاحف إل الط الثلاتٌ على زووس الآي . وقال غيره :ال ما أحدثوا الط عند 
آخر الآي» ثم الفراتح وامخواتم . وقال قتادة: بدؤوا واه ثم ُسوا نم عشروا. 
وأحرج آبو عبید وغره عن ابن مسعود أنه قال: جردوا القرآن ولا تحْلطوه ۾ بشيء . 

قال الامام الحليمي : تکره کتابة الأعشار والأماس وآساء السور وعدد 
الآيات فیی لقوله: درا القرآن» وأمًا لفط فيجورٌ لأنه ليس له صُورةٌ فيتوم 
لاجلها ما ليس بقرآنٍ قرآنل وإنما هي دلالات على هيئة ارو فلا يض إثباتها لمن 
يحتاحٌ إليها . 

وقال بعض العلماء: ينبغي أن لا يلط بالقرآنٍ ما ليس منه. كعد الآياتِ 
والسجدات والعشرات والوقوف واحتلاف القراءات ومعاني الأیات . 

وقال بعض القرئين: لا انتجز لفط بالسّوادٍ لما فيه من التغییر لضُورة 
ارم ولا استجيرٌ 9 قراءآتِ شق في مصحف واحد بألوانٍ ممتلفة, لأنه من 
أعظم التخلیط والتفیر للمرسوم» وأرَى أن تكون الحركاتٌ والعتوین والتشدیدٌ 
والسکون وال بالحُمرَقء والمْمَرَاتُ بالصَفْرّة . 

والراٌ بالط الذکور في کلام بعض التابعين هو الط الذي أُحَدِتَ في 
عصرهم للدلالة على الحركات. قال بعص العلیله: كان الشَّكُلُ في الصدر الأول 


بشد الميم في كتابه «التبيان» ص ۱۷۸ من طبعة المؤلف سنة ۱۳۳۶ بالقاهرة؛ وص ۲۱۳ من 
الطبعة التي اعتنيثُ بها وطبعت ببيروث سنة 2141١‏ وهكذا هو (جتل؛ في «الإتقان» 
للسيرطي ٤‏ : ۱ وجاء في «المصاحف» لابن أبي داود ص ۱۵۶ و ۱۵۷ (الجمل) مشكولاً 

بضم ابم فقط . رل أجد من تعرّض لبيان معناه. وني «القاموس» و «شرحه» ۳۹4:۷ في 
جسن : «وگشگر: حسابٌ ْمل وهو الحروف القطعة على اي جاد» وقد بُحْنّف قاله 
بعضهم؟. فعلى شكله (الجُمل) بضم الجيم - وتخفيف اليم لعل معناه كراهثه كتابة جملة ما 
في الصحف» سواء كانت للتعشير أي لتعداد حشر آيات أو لبيان فاتحة سورة كذا أو خائمة 


سورة كذا. فالله أعلم . 


raY/ 


۱ Ao 
بطريق الق ول من فتل ذلك الإمام الاجر أبو لاد ال وذلك أنه كان‎ 
١ آراد أن يعمل كتاباً فيا النحز یقوم اناس به ماد من سای فقال : أرى‎ 
آبتییء بإعراب القرآن أولاء فعض من بيك الصف ی إل‎ 
المدادء وقال للذي 57 الصح : إذا تحت شي فاجغل نقطة فوق ارف‎ 
وإذا كسرئ| فاجعَل النقطة تحت الحرف» وإذا ضممتها فاجعل النقطة إلى جاتب‎ 
ارف : فان شيئاً من هذه الحركات من فاجل نقطتين تل الك بق أن‎ 
. على آخر المصحف‎ 

ويقال: اد أول من قعل ذلك هو نَصرُ بل عاصم اي » ويقال : جیی بن 
یم . وهؤلاء الثلاثة من أجلّة تابعي البصرة. والعروف عند أكثر العلماءٍ أن تول من 

فعل ذلك هو أبو الاشود. 

وأمًا کل ال الآن فهو من وضع الخليل بن هد وهو ك 
فالفتحةٌ عنده آلف صغيرة توض فوق احرف والضمةٌ وا صغيرة توضغ فوق 
ارف والکسرة / یا صغيرة ردو رصم قعتی والتنوينٌ زيادةٌ متلهاء فإن كإن 
هرا وذلك قبل خرف الل ركب فوقها. والا انبعت بها 

وتکتب الاك المحذوفةٌ والیذل متا قي لها حرا وامزة الحذوقةٌ تدك 
هر بلا حرفا وهي جمراء ایض ووضع على النون قل الباءِ ميم مراع علامة 
على القلب» وقبل الحلقٍ سکون وتعزی عند الإدغام والاخفاء, وحن كل سکن 


ويُعرى لدم ویشدّدٌ ما بعده إل الطاء قبل التاءء فیکتب عليها 2 نحو 
فرط اوه المدود لا تجاوزه . 


وكان أبو الأسود قد اقتصر على رضم علائم تلجرکات الثلاث والتنوین» 
فوضع الخليل لذلك علائم عل طریقیه: وزاد على ذلك فوضع لكل من اهر 
والتشدید الوم والإشمام والسکون علام رضي ) الله عنهم وعمن سعی سعيهخ 
قاصداً نَم الناس غ م مریب بلك منهم أجراً إل المودّة في الیلم . 


۸۰۷ 
الفائدة السابعة 

ينبغي أن ید لاجل الوقف أرب علائم » وهي كافيةً بالنظر إلى أكثر الکتب . 

العلامةٌ الأولى : علامةٌ السكت» وهي خط كالفتحة یوم بين يدي ا حرفي 
السکون عليه هكذا (-), وهذه العلامةٌ كان الیل جلها علامة على الروم؛ 
ارم عندهم هو الإتيان بحركة آخر الكلمة في حال الوقف خفية» حرصا على بيان 
حركتها التي - بها حال الوصل . 

قال بان العلاء: للعرب في الرقب على أواخر الكلم أوجةٌ متعددة, 
وللستعمل منبا عند أئمة القراءة تسع وهي السکون» والروم» والاشیام 
والابدال» والثل, والادغام والحذف» والاثبات. والاخاق. 

والروم عدم هو الط ببعضر الحركة. وشي ن رَوْماً لانك تروم م الحركة 
وتریذها حيث لم تُسقطها بالكليةء وبدرك ذلك القوي السّمْع إذا كان متا > لال في 
آخر الكلمة صويتاً حفيفاً. 

ويُشارك الوم الاختلاسٌ في کون حركة کل, میا غرّتامة؛ ال أن بیرق 
وهو أن ارو لا يکود في الفتح والتصب» ويكونٌ في لوقف دون الوصل. والثابث 
فيه من الحركة أُقَلّ من الذاهب والاختلاسٌ يدل في الحركاتٍ الثلاثِ كما في 
ولا يني 4 و نيا وطيامركم » عند من استعمل الاختلاس فيهاء ولا بخص محل 
الوقف وهو الآخر. والثابت فيه من الحركة كر من الذاهب» نان ال به من الحركة 
في الاختلاس نحو الثلثين. 

ولا ترك الناسٌ البحث عن الرّوم وما اب لت لهم حاجةٌ في علامتها 
نیت أو کادت سی .ولا كنا الان حتاچین للشَّحْتِ اک من احتياجنا للروم» رآینا 
جَعُلَها علامةٌ عليه. ولا يخفى أن بين ما وْضِعَتُ له في الاصل وما نع إليه الآن 
شیتاً من الناسبة, 


وكان بعش اب الأندلس ها في آخر السطر إذا بق یت فيه بقية لا قتي 


۳۹۳/ 


AoA 
لكتابة الكلمة المروم کتبتها. وهذا من المواضع التي حيرب الاب حتى اختلفوا‎ 
فيهاء فان بعضهم ری أن يكب بعضهافي آجر السطر وبقينها في أول. السطر ار‎ 
ولا رى بتجرئة الكلمة تأننا للضرورة» وخص بعضهم ذلك بالکلمات القائلة‎ 
للفصل في الكتابة. مثل الإرسال والَرَاسّلةء والتراشل والاستِرْسَال:: وهذا مميت‎ 

عند أهل الصناعة لا لفون في ذلك . 

وبعضهم ری أن کب بعضها / في آخر السطر لم مد عنه قلیلا. ویکتبت 
بقیتها. وهولاء یرون هذا أولى» : لانه بذلك يكن للقاری» أن يقرا الکلمٌ بتامها من 
غير انتقال إلى سطر آخز, وغايةٌ ما فيه أنه يجد بين الكلمة وتتمتها فاصلا الجا إليه 
مراعاةً التناسب بين أوانحر الاسطر . ۱ 

وبعضهم ری ما رأى الكاتبُ الاندلسین وهو أن نکب الكلمةٌ بتمابها في 
أول السطر الآخرء وبذلك یلص من تجزئة الكلمة الواحدة» غير أذ اليياض الذي 
یی في آخجر السطر ًا كان مُوهمأء لأنه قد ترك علامةً للفصلء اقتضی رفع بوضم 
هذه العلامة ۰ دفعاً لهذا الوم فكأنَّ هذه العلامةً تقول لناظرها: صل ولا 


تقفب . 

وقد رای بعضهم َضم هذه العلامة في أثناء السطرء إذا وقع فيه بياضن 
بطريق السهو لثلا ین الناظرٌ ان ذلك البياض قد برك بطربتي القصد, تکتابة شي 
فيه وهو ما ی كثيراً. ١‏ 

وعلامَةٌ السّكتٍ نما تُوضَمّ في المواضع التي يكو ما بعتها متصادّ با قبلها 
اتصالاً شديداً غير أنه یلم في الشدة و درجة الاتصال. الذي بين الفعل وفاعله؛ 
والمبتدأ وخبره» والوصول. وصلته. ونحو ذلك فن الاتصال إذا بلغ مثل. هذه 
الدرجة یسم نف علامة السکت. فإذا رأى القارىء علامَة السكت سا له أن 
یقت هناك وقفةً نیت ایا السام ریا 

فما فيه ما يُنُوعُ لسکت عليه قول بعض , أرباب اگم الأثورة :“على العاقل 
أن لا یکوت راغباً إل في إحدى ثلاث خحصال س تزور لخاد أو مرمة لمغاش ء وله 


۰۹ 
في غير غرم . وقولهُ: ثلاث جصال من أفضل, أعمال البر- الصدق في الفضب. 
وا لجو في في العسری ال عند اي وقوله : ثلاث خصال بالیس معهن رة 
كف الانی» وحن الاب واه الریب. وقوله : السكوتٌ في موضعه من صفات 
صَفْرَةِ الرجال ‏ كا أن الْلنَ في موضیه من أشرفٍ الخلال. 
وقول : ما یل عل جلم العام معرفة جا درك من الأمور-وإماكة عما 
لايُدرَك ‏ وتزِييئهُ نفسّه بالکارم - وظهورٌ عليه للناس من غير أن يَظهّر منه فخرٌ ولا 
عجب - ومعرفه بزمایه الذي هو فيه وبصمه بالناس واه بالقسط - وارشاهه 
السترشد - وخسن له لطاعء - وتسويتة بين قلبه ولسانه - وریه العدل في 
کل مر وخب ذَرْعِه فا نابه ‏ واحتجاجة بِالحُجَج فیا غل - وخسن تبصره. 
وقول : حب إلى نفييك العلم حتى تالف ول - ويكوت هو هوك ولذّنّك» 
وسَلُوتك وبتك . وقوله : : ال استطعت أن لا تير بشيء إل وأنت به مُصَدّق ‏ وألا 
يكونَ تصديقك الا ببرهانٍ فافعل. وقول : لا صل العلم بغير جلم ‏ ولا الحفظ 
بغير فهم - ولا اسب بغير آذب ‏ ولا الهنى بغير رم - ولا الجدٌ بغير جد 
ولا باس بوضع هذه العلامة في آجر السطرء إذا بِقِيَ فيه بیاض لا یس 
لكتابة الكلمة رم کتایتها» عل ما جخری عليه بعض کتاب الاندلس. 
ويَسُوعٌ وضئها في مثل قول, بعض علیاء الأصول. في الكلام على اللغات 
وأنها هل هي توقيفية ام اصطلاحية : والجوابٌ عن التمسّكِ بقوله تعالی- «رعلم اد 
الاسياء كلها أن نقولَ : ل لا يجورٌ أن يكون المرادُ من التعليم أنه همه الاحتياج إلى 
هذه الألفاظ, وأعطاه ما لاجله قَدَّر على الوضع . 
مع أنّ هذا الوضع ليس من مواضع الفصل اصلا لکن تُوضَمٌ العلامة جرد 
ا الكلامين . 
ول قوله والأثارة في قوله تعالى: ‏ #أو ارة من جلم- هو ما پروژی 
أو يكتبُ فيبقى له آثر. 


۳۹۹/ 


۸1۰ 

ويُستغق عن وضع هذه العلامة بوجود علامة أخرى حصول المقصودء وذلك 
في مطل قول بعض؛ أرباب / التجويد: قال الزغشري في تفسبر فوله تعالى ‏ 
«وزئل القّرآنٍ ترتيلا» : : الترتل هو أن تأي بالقراءة على توسل, ونود تین حرف 
والحركات . 

وقد كان الاب قدجاً يكتبون ایا في مثل, هذه المواضع ما مداد يحالف في 
اللون ما یکتب به غنرها أو بقلم أذ سنه » أو بط غاب في اللوع له فکان 
القصود حاصلا بذلكا . ۱ 

وهنا آمر ينبغي الانتباة له .وهو أن السکت کالوقفب له درجات متفاوتة في 
القدار, حتى إنه في بعض الواضع لا يكادٌ بر به لشدة خفائه» وذلك في مثل 
قولك: جاد ننا فلانْ) فانه إذا كان من الخُود تج نفسّك مُسَوْعْةَ إلى السکت على 
الدال سكتةٌ فيفة غفیق بخلاف ما إذا كان من اخدال. ۱ 

ونحو قولك: ما سَعَى أحدٌ في فساو قساد. فإن الفاة الثانية لا فيها من 
سکتة خفِيّة . ونحو قولك: ما لك لا تجعل مالك دون كمالك وأنت تعلم أنه سيكو 
له درك مالك. وانظر إلى لفظ قد رشان في قول بعض الفُضاة مفتكراً بالعدل: 

فما حْمَضَ الأعادي قَدْرَ شاني 2 ولا قالوا فلا قد رشان 

فإنك لا تشك أنه لا بد من سكت فيه في الوضعین» أما في الأول فعلى الرأءء 
وأما في الثاني فعلى الدإل. وقد أشار إلى وقوع الشّكت في الشعر السيد المرتضى ع انه 
قال عند ذكر قول الکْْیْت: 

وما آنا من یج الطَْرَ مه" أصاح عراب أم عرض تب 

یب الوقوف على الطيرء ثم يبدأ مُه هم الغَرّض. ولا يخفى أن المراة 
بالوقف هنا السكتة الخفيفةٌ لا الوقف بالمعنى المشهورء فإنه يوجبٌ إسكان. الراءء 
فیختل الوزنٌ. على أن هنا أمرأ نخز وهو أن الوقف فيه بوب التقاء الساكنين. وقد 
تفر أنه لا يق التفاء الساكنين في الشعر إلا في الآخر. وأما في غيره فلا يقع. نعم 


۸.۱ 
آجاز بعضهم وقوغ ذلك في التقارب؛ واستشهد على ذلك بقول الشاعر: 

قذاك القصّاصٌ وکان اللَنَاضُ . قَرْضاً وحَيْماً على امین 

أجاز ذلك في عَرُوضٍ هذا الضرب من الشعر, ول تمزه في غيرها. 

وهذه السألهً وما شاکلها من متعلقات علم قوانين القراءةء وهو عِلم یعرف منه 
العلاماتٌ المميّرةٌ بين الحروفٍ المشتركة في الصّوَّرِ والعلاماتٍ الدالة على الإدغام 
وام والقصر والفصل والوصل, والقاطع وأحوال هذه العلامات وأحكايها ونحو 
ذلك. وهذا العِلمُ وغلم قوانين الكتابة متلازمان لغاية واحدة: وهو معرفةً لاله 
بط على اللفظ. وذكر بعضّهم أن شدة الاحتياج إلى هذين الفنين وفرط عناية 
النفوس الإنسانية بمعرفتهها وتعلّمهما اغنت عن التصنيف فيه . 

العلامة الثانية : لوقف اس . اعلم أنَّ القومٌ قد قرّروا أن معرفة مواضع 
الوق متوقفةٌ على معرفة المعنى. وهو مر ب بنفیه؛ والتجربةٌ نَعضْدْمء فإنك إذا 
راقبت من يقرأ وهو عارفٌ بمعنى ما يقرأ تمده لا بقث إل في المواضع التي یسوغ 
الوقف عليهاء مع إعطاء كل موضع ما يستحقه من المقدار ويقف. 

فتارة تراه یقف وقفةٌ قصيرةً جداً بحيث تقارب الوقفة المسماةً بالسكتة» وذلك 
حيث يكو ما بعذ ذلك الكلام متصلا با قبله اتصالاً فيه قرت غير أنَّ ذلك 
الكلام مفهوم في الجملة» وهذا الموضعٌ هو الموضع الذي ي يُسمّى الوقف عليه بالوقفٍ 
اسن 

وتار تراه یقف وقفةٌ اطول منهاء وذلك حيث يكونُ ما بعد ذلك الكلام. 
/ متصلا ا قبله اتصالاً أدن في الق من الاتصال. المذكور. وهذا الموضعٌ هو الذي 
يُسمٌّى الوقفُ عليه بالوقف الكاني . 

وتارة تراه يقِفُ وقفةٌ طويلة تكاد نوم السامع أنه يريد نَم القراءة» وذلك 
حيث يكون ذلك الموضمٌ قد تم فيه الكلامء وهذا اوضع هو الموضعٌ الذي یُسمی 
الوقف عليه بالوقفب التام . 


لضا 


AY 
ومراضمٌ م الوقف التام ظاهرة بد في الغالب» ولذلك یر الاحتلاف فيهاء‎ 
وقد تكونٌ متعینة وذلك إذا وقعت في آنجر الکلام» وذلك كا في الحكم الاتية : : قال‎ 
عبدٌ الله امن : حير الكلام ما شاكل الزمان . وقال احد بن أي دواد: الاستصلاح‎ 
یر من ایح . وقال بعض الحكياء : لا تكن تلميذاً من يبار إلى الأجوبة قبل أن‎ 

یندبرها وگ فا بقع عها. 

وأما مواضع م الوقف ان أو الكاني ققد تکونْ غر بينة , ولذا م ندر وق 
الاختلافٍ فيهاء فكثيراً ما یم بعض الناظرين على وقف بأنه حسن, وتحكم غير 
بأنه كافٍ. وذلك لاختلافٍ نظرهم في درجة التعلق بين الكلام الموقوف علیه, وبين 
ما بعدّه. وكثيراً ما يكون المختلّف فيه في الدرجة الوسطى بين النوعین. فيكون 
الاختلافٌ هناك عب ترت ۱ 

والظاهرٌ أن الراضع ع التي بت في کون الوقف فيها حسناً أو كافياًء ينبغي أن 
نجل الوق فيها من قبيل الحسّن احتياطاً أ. يماي ما في ذلك أن جل اوقت فبها 
أقصرّ وهو لو م يَقِفْ أصلا لم يكن عليه شيء» بل رما كان أحسّن ن إذا ید ذلك إلى 
الاضطرارٍ إلى الوقوف في موق غير مستحسن . 

وقد عرفت أنهم ذكروا أن الناظر في كتب القوم إذا وجدهم قد اختلفوا في 
لرقب في موضعء فقال بعضهم : مسن الوقف فيه وقال بعضهم بخلافهء 1 
3 عنده أحدٌ الرجهين أن الأول أن لا یقف ني ذلك الوضع. لأنه لوم يقف في 

ضع الوقف لم يكن عليه شي. وإن وقف في غير مواضع الوقف كان ملوماً. 

ومن أحکم ما ذکرناه في هذا البحث اكتفى به في أكثر الواضم» ومن أزاد 
الزيادة فعليه بمطالعة كتاب من الكتب المبسوطة فیه» الذکور فيها الأسبَابٌ وال . 

وقد نظرت في كث من الكتب فوجدث مناهج الب ها يلف من جهة 
الوقف. وذلك أنَّ: ۰ 


منهم من اقصر على قسم واحدٍ منهء وهو الوقك الم الذي هو أحسَىٌ 


AY 

الأوقاف» وجعْلَ له علامةًء وأعَفْلَ ماعداه, إل أن في هذا نوغ تقصير لانه قد 
یب القارىة لا سيا عند طول. الكلام فَيْضطْرٌ إلى الوقوفٍ قبل الوصول إليه» 
فإذا لم يجد موقفاًقریًمنه وثّفت كيف ما كان . 

وكثيراً ما يكون الوقوف هناك غير خسن فنشأ من ذلك أن صار في كثير من 
المواضع لا يمل إلى الأحسّن, مع انقطاعه عن الحسّن. 

ومنهم من اقتَصِرَ من ذلك على قسمين» وها الوتث اتا والوقف الكافي 
الشبية بالتام » وجعلوا لكل واحد منیا علامت وهؤلاء لا َلختهم ملام» لحخصول 
القصود بذلك في جُلّ الكتب. 

ومتهم من أت بالأقسام الثلاثةء إل أنهم اقتصروا على علامتين» إحداها 
للرقف الم والأخرى للوقف الكافي والحسّن. وجعلوا العامة مشتركة بينها. 

ويك أن يقال: إِنَّ هؤلاء کالذین قبلّهم» قد اعتبروا الوقف قسمین: تا 
وکافیا غير أ نهم قد الحقوا بالكاقي قسيا من احشن» وهو مالا ريب في حسیه. 
ولذلك افتصٌوا على علامة واحدة. 

وهؤلاء منهم من جل علامة الکاني والحسن كتابة الكلمة الأولى آواطرفب 
الأول متباء لا سيا إن كان الواو بالجير الأحمر» أو یمعل فوقها خطاً / كذلك» إِشارة 
إلى أن تلك الكلمة ما يسر الابتداه بهاء وا ما قبلها یسوغ الوقث عليه . ومنهم من 
یل العلامةً نقطة صغيرة. ومنهم من عل العلامة واوا مقلوبةٌ هكذاء . 

وهذا الذي اخترناه لأمرين : أحدهما أن هذه العلامةٌ هي أكثرٌ شيوعاً عندهم . 
الثاني أنها نا كانت في صُورةٍ الواو كانت مَذْكُرة بالوقف. غير آنا رأينا آن تَبقَى هذه 
الواوٌ المقلوبةٌ على حالما عند قصد الدلالة بها على الوقفٍ الحسن» وأن ياد فيها شيء 
كتقطة او خط عند قصدٍ الدلالة يها على الوقف الكافي» الذي هو اطول مما قبله في 
المدة وا منه. 


وما فيه ما بحسن الوقوف عليه قول بعض أرباب الک المأثورة: العلم زین 


E 


A 
لصاحبه في الرخاءء وج له في السدّة. وقوه : حن العاقل أن نخد مراتين, بر‎ 
ن ادا ف مساوي نفسه فيتصاغَرٌ پا ویظر من الأخرى في محاسن الناس‎ 
فیحلیھم بها وید ما استطاع منها.‎ 
وقوه : لا تن على الإساءة أقوى منك على الاحسان» ولا "إلى البْخل أسرّع‎ 


منك إلى الجود. وقرله : ووا أحراز الناس > م محض لوح والعامة بالرغبة 
والرميّق» والأسافل بالّخافة ‏ وقوله : لا تعد اشنم عم إذا ساق غرم ولا ارم 
غرماً إذا ساق غلا . 


العلامةٌ ال علامَةٌ الوقف الكافي. وهي الوا القلوبت غيرَ أنه يراد فيها 

شي کنقطة او حط ییا بينها وبين علامة الوق الحسّن . 

رعا فيه ما يكو الوقوث عليه كاف ول بعض أرباب اليكم الأثورة : انیم 
على أمرٍ حتى تظر في عاقیته» ولا ترذ حتى تَرَى وَج الضدر. وقوه : ز من وَرْع 
الرجل أن لا يقول ما لا یعلم» ومن أَربهٍ آن تيت فيا بعلم . وقوه : کن في جنيع 
الأمور في آوسطها؛ ؛ فان خر الامور أوسالها. ۱ : 

وقوله : اقل لا عيي ما جد إلى المحبة سبيلً. ولا عايي من ليس له مته 
بد . وقوله : من أحسَن ذوي العقولر عقلاً من أحسَنَ تقدیز مر مَعائِة ومُعادِةٍ تقديراً 
لا یفص عليه واحدٌ متا الآخرء فان أعياه ذلك رَفْض الأدنى وآئْرَ عليه الأعظم . 
وقولّه : تن في جلك وكلايك من التطاول, على الأصحاب» وب تفساً غن كثير 
ما یعرض لك فيه صوابٌ القول. والرأي, مارا لثلا یشم أصحايك أن ما بلغا 
التطاولٌ علیهم . 

العامة الرابعةٌ :ا علامةٌ الوقفب الا . ام أن الکتاب قد الق منامجهم 
في ذلك ۱ 

فمهم من كان يضم نُقطة إلا أنَّ بعضّهم كان يجعلّها كبيرةٌ للا تشتبة 
بالنقطةٍ التي كان يضعها للوقف الذي ليس بتام . ومتهم من كان يضم ثلاث بط على 


Ae 
هيئة الأثافي كا في نُقَط الشين. ومنهم من كان يضم واوأ مقلوبة. ومنهم من كان‎ 
يبعلّها ثلاث على اليئة المذكورة. ومنهم من كان يضح دار إما مُطَبقَة أو منفرجة.‎ 
ومنهم من كان يضم هاءً فا عينانٍ. وهي ذات طرف مردود إلى الجانب الأيمن هکذا‎ 
. هل وکاما رمز إلى لفظ انتهى‎ 

ومن الب من لم یقتصر على واحدة ما دک فرما وضع في موضع دار 
وفي موضم آخر نُقطأً ونحوّ ذلك . ولا كان الوقث التامٌ متفاوت الدرجات فيالتام» 
ينبغي لمن جَعْل له علامات أن تخص كل واحدة منها بنوع منه. غير أن الدارة 
لا ينبغي أن رضم إلا لاتم أنواعه. كان يكونّ الموضمٌ آخر قصة ونحو ذلك . 


وقي هذا المبحث شيء وهو أن يقال : قد ذكرتم أن بعض المواضع قد يتجاذبه 
آمران, أحدها بقتضي الوصل. والاخر بقتضي الفصل. وهو ثلاثةٌ أقسامء فهل 
بن أن یل لكل قسم, مها / علامة رت ببا؟ فيقال: : نعمء ودلك بالجمع بين 
خط الذي هو علامَة الوؤصل » والثقطةٍ التي هي علامة الفضلء فإذا كان الوضع مما 
برع فيه جاب الول عل الفضل و فيه خط بعذه قط هكذا - . وإذا كان 
EE‏ على الوَضْل رمث فيه نقطةٌ بعذها خط 
- وإذا كان الوضغ ما لم يرجح فيه أحدّهما على الآخَر وضع الط بين نقطتين 
هکذا. - . 
هذاء وما ذكرنا من العلائم المختلفة التي تدل كل واحدة منها عل قسم من 
أقسامه. إنما تاج إليه في الکلام نشور الذي لم يُقيّد بس وما لكام التوز 
ای بالسجم فيكفي فيه علامتانٍء وضع |حداهما في آجر هقرو الأول للدلالة 
على موضع الوقفٍ» وعلى أنَّ السجعة تم بعد والأخرى في آخر الفقرةٍ الثانیف 
للدلالة على الوقفب. وعلى أن السجعة قد مت إل أنه ينبغي أن تكون أقرى في 
الدلالة على الوقفِ من التي قبلها. 


وعل ذلك یوم أن تكون الأولى علامة الوصلء والثانيةٌ قط أو الأول 


۳۹۷/ 


۸۹۹ 
نقطة صغيرة» والثانية نقطةٌ كبيرة» أو اوق واواًمقلوب. والثانيةٌ واوا مقلوبة متميزة 
بزيادة فيها. 

و أمثلةٍ السجع قول بعض أرباب البلاغة : إياكم ومقابلة النعمةٍ بالگفزان 
- او مَل جَزَاءُ الإحسانٍ 3 الإحسان. وابرژوها في مَعْرضٍ من خسن 
الذّكْر ‏ وقابلُوها با يلي ما من الشکر. وقوله : بلغني د فلات اظر .فلا توجهت 
عليه الحُيُةٌ كابر ٠‏ وقد كنب انب أنه اعرف باق من | ن َع . وأهيّبُالحجاب 
العدل, والانصاف من أن یمه ٠‏ او م یعلم أن الکابرة تشر بضعك لسر 
ومهانة: لس . 

وقوله : اعد الأسْتادٌ من صفر الکتاب واختصاره وقد أغناه الله عا تكلّفه 
من اعتذاره وإما الصفيرٌ مار له لاما ضئر حَجْمُه فا ما آفده جوز 
اراد فلیس بصفیر بل هو ار من كل كبير. 

وقد يعض في السخع في بعض الواضع أمورٌ ثوب الاشکال في وضع 
العلائم» فمن الواضع اة أن تكون السجعة مک من ثلاث ی وينبغي هنا 
أن وضع العلامة المشهرة بانتهاء السجعة عند الفقرة الثالثةء ويُوضَمْ عند الثانية 
علامَةٌ بل العلامة التي بوصم عند الاول, ۱ 

مثا ذلك قوله : جَرَّى الله الأستادً عن امود خيرأء فقد أقام له سوق كانت 
کات وب منه رما كانت راکلف. وأحيا منه أرضاً كانت هامدّة ور 
للمعروف داراً طالا بيه ني قفارهاء لاندراس آثارهاء امد منازها . 

وقوه : بعر علينا أن یک بين نلاقينا عَدَدْ د الأيام» 00 ضمائرتا لشن 
الأقلام. ونتنابجى في الكتب بضور انکلام. 

وکیرً ما عرض في بعض المواضع هنا ما یل رضم علمة الوصل اي 
الأول آوني الثانية اول من غيرها. وان كانت العلامةٌ المتخِدَّةٌ في الاصل غيرّها 
فعلامةٌ الوصل بجنا إليها في كثير من المواضع التي عل غیرها علامةٌ فيه . ومثال 


Ay 

ذلك قوله : الظنون - امز لا بعل عليه التقون, ولا تخلطون ماکان با لعلّه 
لا یکون. 

ومن الواضم المشكلة أن تُوجَدَ فقرةٌ ليس ها آخت. وينبغي هنا أن تُعطى 
حکمها ني حذ ذاتهاء نحو قوله: إن للعقول مغارس كمغارس الأشجار؛ فإذا طابت 
بقاحٌ الأرض للشّجَرِ زكا ثمرّهاء وإذا کرت التفوس للعقول. حَسُنَ نظرها. 

ومن الواضع المشكلة الواضع م التي يكون فیها سج في سجع . وينبخي هنا أن 
وضع علامةٌ لول في السجم الذي يكون في المجم. ومثال ذلك قول بعضهم 
/ في علم البيان: وهو فَنَّ قد صب ماؤه» فلم يُظهَرُ له مر وب رُواؤه» فلم يؤثر 
فيه غير اه وقول بعضهم : هذا كتابٌ قد أُودعَ من جواهر الكلِم ‏ ما يَقُوقُ قلاق 
المفیّان - وود الذزّر ومن رُوَاهِرٍ الحكم - ما یروق اخنان - ویو البَصر. 

وقد اختلّف العلماء في أنه هل يجورٌ أن بقال: إن في القرآن جع أم لا؟ فقال 
قومٌ: إنه لا يجوزء ووافقهم على ذلك الرُمانيِ وقد أشار إلى ذلك في «إعجاز 
القرآن» حيث قال: إِنَّ السجمٌ هو الذي صد في نفسه ثم حال العنی علیه, 
والفواصل هي التي نتم المعاني ولا تكونٌ مقصودة في نفسهاء ولذلك كانت الفواصل 
بلاغةء والسجمٌ ی 

وال قوم : إنه يجوز ذلك» قال بعضهم ليس كل السّجْع يُقِصَدُ في نفيه ثم 
يال المعنى عليه: بل منه مایم العنی وهو غيرٌ مقصود في نفسه» وهذا عا لا عاب 
بل عا تن 

والظاهرٌ أن الذي دعا قوماً إلى تسمية جميع ما في القرآن فواصل. مع الامتناع 
عن تسمية ما مات خروفه منه سجما: رغبتهم في تنزيه القرآن عن الوصف اللاجني 
بغيره من الکلام اثروي عن الكهنة وغیرهم » لا کر السْجُم في نفیبه ما فا 
السجم في نفسه یرجم إلى تائل الحروف آونقاریا في مقاطع الفواصل 

وإنها لم يجىء في القرآن که ولا أكثره سج لانه رل بلغة العرب وعل 


هنا 


۸۸ : 
عُرفهم وعادتيم» وكان البليغ منهم لايكون في کلام كله ولا أكثره مج ا فيه 
من أمّارات التکلف » لا سیما مع طولب الکلام ول حل من السجعء > لآنه يسن في 
بعض الکلام لا سیم إن اقتضاه القام . 


قال حازم : م الناس من یکره تقطیع الكلام إلى مقادبر متناسبة الأطراف 
متقاربة في الول والقَصت( لا فيه من التكلف. وم من رى أن اسب الوق 
بإفراغ الكلام في قالب التقفية وتحليتها بمناسبات القاطع کید جداً. . ومهم ور 
الوط - من يرى أن السجع وان كان زيت للكلام فقد يدعو إلى التكلف» فرأيِي 
أن لا يُستعمّلٌ في جملة الكلام 9 وأن لا ل الكلام منه جلد وأنه قبل ما مله 
ما اجتلبه الخاطرٌ عفواً بلا تكلف. 


قال: وكيف يُعابُ .السجمٌ على الاطلاق! .وافا رل القرآنُ .على آسالیب 
الفصیح من كلام العرب. فرذت الفواصل فيه بإزاء ورود الأسجاع في کلایهم: 
وإنما لم يجىء على أسلوب واحدء لانه لا يسن في الكلام جميعاً أن یکون مستمراً على 
غط واحد, لما فيه من التكلّف, ولا في الطبع من ال وان الافتنان في روب 


(1) هو أبو الحسن حازم بن محمد بن حسنء القرطاجتي الاندلسي. ألإمام الامیب 
البلاغي البارع» والشاعر الالمعي الفارع. ولد سنة ۰1۰۸ وتوفي سنة 1۸ رحه الله تعالى. له 
کتاب «منهاج البلغاء وسراج الأدباء»» طبع القسم الوجود منه في نونس سنة ۰۱۹37 بفحقیق 
الأستاذ محمد الحبيب بن الخؤجة . ۱ 

وهذا النص من الكتاب المذكورء ولکنه في القسم الفقود: كما أشار إليه الأستاذ ابن الخوجة 
في ملحق الکتاب في ص ۳۸۸ . ۱ 

(؟) ورد هذا التص إهكذا (غير متقاربة في الطول. . . ) في «الإتقان» للسيوطي ۳: ۲۹۵ 
وفي كتاب «البرهان في علوم القرآن» للزركثي 5911١‏ 

ولکن المعنى الملائم ثلمقام على حذف لفظة (غیر) كا أوردها المؤلف هنا. فالظاهر أا 
مقحمة قدا عل هذه الجملة. والله أعلم . 

(۳) وقع في الأصل (فرأى) والتصويبٌ ات من «البرهان» للزركثي 1٠:1‏ . 


۸14 
الفصاحة أعلى من الاستمرار على ضرّب واحد. فلهذا ورئت بعض الآي. منائلة 
المقاطع » وبعضّها غيرٌ متاثلة . 

تنبيهاتٌ مهمة تنعل بالسجم» أوردها صاجب «الإتقان»0©: 

الأول: : قال هل البديع : : أحسَنْ | السجع ونحوه ما تساوت فرب نحو: «في 
بذر عضود. وطلحٍ مضو وظل عذود. ویلیه ما طالت ره ان نحو: 
ولجم إذا موی . مَاضَلٌ صاجیبکم وما غَوَى 4 . أو الثالثة نحوٌ: دوه فعلوة. 

ثم اجيم صَلُوه. ثم في سِلْسِلةٍ ذَرْعُها سَبْعُون ذرَاعا فا ْلُكُوه4. وقال ابن الأثير: 

الأحسَنٌ في الثانية للساوات ولا اطول قليلاً وفي الثالثة أن تكون أطول. وقال 
اخفاجي : لا يجورٌ أن تكون الثائية أقصرٌ من الأولى . 

الثاني: قالوا: احنیْ السجّم ما كان قصيراً لدلالته على قرة المُْشِىء. ره 
کلمتان نحو: ايا ايا رقم یره الآيات. طوَالْرّسَلاتٍ غرفاه الآيات. 
والذاریات ذَرْوَاً4, الآيات. «والعادِيّاتِ بح الایات. والطويلٌ ما زاد عن 
العشر وما / بينهها متوسطء کایات سورة الم 

الثالث:قال الزخشري في ه«كَشْافِهِ القديم»: لا تسل المحافظةٌ على الفواصل 
لمجردها إلا مع بقاء العاني على سَرْدِهاء على اللهج الذي يقتضيه حُسنُ النظم 
والتتامه . فا أن تمل العاني وت بتحسين اللفظ وحه» غير منظور فيه إلى 
موردهء فليس من قبيل البلاغة. وب على ذلك أن التقديم في: «وبالآجرة هم 
يُوقنون» ليس لجر الفاصلة بل لرعاية الاختصاص. 

الرابعٌ: مب الفواصل على الوقف» وطذا ساغ مقابلةً المرفوع بالجرور 


وبالعکس. 
كقوله : نا خلناهم ین طن لازب) مع قوله: لعَذَابٌ واصِبٌ. وشِهابٌ 
اقب . 


ر«) هو الامام السيوطي في کتابه «الانقان في علوم القرآن» ۳۱۳:۳. 


۳۹۹ 


.۸۷ ۱ 
وقرله : ماو هير مع قوله: قد درگ و «#سخر مُنتیر4. 
وقوله: رما لمم .من ُونه بن وَال4. مع قوله: وینشینء ساب 
ال ۰ 1 
اخاسن: کنر في القرآن تم الفواصل بحرو ال واللین راخاي تن 
وس روگ من التطریب بذلك. كا قال سيبويه : إنهم إذا روا لجقون 
الألف والياة والواو والنْون, لیم آرادوا مد الصوت. ويتركون ذلك إذا لم يترفوا. 
وجاء القرآن على أسهل موقف واعذب مقطع. 
السادسٌ: روگ الفواصل اما متمائلة وما متقاربت. فالاول مثلٌ: 
والطر. وکاب مسطور. في رق مور والبيتٍ العمورک . والثاي بل الجن 
الرحيم. مالك بوم الدين4. ططق وال الجید. بل بوا أن جاءهم مر ميم 
فقال الکافرون هذا شيء عجیبه. قال الامام فخر الدين وغبزه: وفزاصل القرآن 
لار عن هذين القسمین, بل تنحصيرٌ في الماثلة والمتقاربة. ورعايةٌ التشابه في 
الفواصل لازمة . ۱ 
السابع : کر في الفواصل التضمين والایطاك. لانا ليسا مَعِيبين في النار وإن 
كانا معيبين في النظم . فالتضمین أن يكون ما بعد الفاصلة متعلقاً بها كقوله تعالى : 
«ونّكم رون عليهم مُْبحينَ وبالليل 4. والایطاء تک الفاصلة بلفظهاء كقوله 
تعالى في رالاسرام): | هل کنت إل بَشَرأ رَسُولاً4.. وتم بذلك الآيتين 
بعدّها. اه ۱ ۱ 
فإن قيل : هل يَسِوغٌ وضع علامة شیر بالتضمين؟ يقال: أن في السجع فإ 
ذلك یسیع فيه بل يستحبء ومثال ذلك ما که بعض الا ٠‏ مُوفعاً به عل كتاب ورد 
جح رجل وم آخر: ذا كان للمحینِ من الجرّاء ما یمه وللمسيءٍ من کال 
ما یمه ذل لمحن مایب عليه یف وانقاة ايء نا که رب 


وآما في الشعر فلا يسوج وذلك لأنه یوج عنم التناسب في اواحر السطوزء 


اعم 
وهو مهم عندهم مع قليه في تفه وة الاحتياج اه . نعم لوقيل : إنه یسوم وَضْعْها 
إذا بَعْدَ عن آخر السطر قليلاء مع حفظ التناسّب بینها إذا تکزرت : لم پستبعد. 
قال في «العمدة» في باب أحكام القوافي في الط : إذا صارت الوا الا 
ولا للقافیف سقَطتُ في الخط ىا تسقط وام ژ الوصل وياؤهء وذلك يشل وا یف 
للواحد ول یروا تلجاعة ! إذا كانت القافيةٌ على الزاي . ویثل واو يُْرُو: ياء يقْضِي 
للغائب» وتقضی للمزنة الغائبة والمذكر الخاطب. وکذلك ياء القاضي والغازي إذا 
کانا مُعرفین بالالف واللام هذا هو الوجه. 
فان کتب باثبات الواو والياءِ فعلى باب المساتحة, والاجود أن تكون الواو والیاء 
خارجاً في المْرّض. وکذلك ياء الضمير نحو غلابي إذا كانت القافيةٌ اليم فالوجة 
سقوط الياءء فان کت مساعةٌ ففي الغرض كما قدمت ف۲۳. ومن العَرَبٍ من 
يقولٌ: هذا الغاز» ومررث بالقاض ۰ بغير ياء. وهذا تقويةٌ لذهب من خذنها في 
الخط إذا كانت وصلا للقافّة . 
وإن كان في قرافي القصيدة ما يُكعَبُ بالياء وما یب بالالف» كيا / جميعاً 
بالألف. لتستوي القواني ونشتبة صورتبا في الخط. اه . 
ولفرط عناية کناب برعاية التاسب بين أوائل السطور بعضها مع بعض» 
وكذلك أواخِرُهاء قال بعض الأدباء في وَضْفٍ السطرة عن لسانها: 
آنا للكاتب اللبیپ إمامٌ ول بغي یداه قوامٌ 
فإذاما حَدَدْتٌ للكُنْبِ حا وفَفث‌عند حَدَّيَ الأقلامٌ 
فان قیل : هل یسوم أن یوضع في أثناءِ ییات الشعر علائمٌ لوقفب القاری» على 
مواضع الوقف. لا ليقف عندها بل لثلا يمع له في بعض الواضع وَهُمْ یج عن 


(۱) ۳۰۹:۲. 
(۱) هذه الاشارة رق) رمز اصطلاح للمولف؛ في أنها تشير إلى حذف بعض الکلام من 
الأصل النقول عنه. كما سیذکر ذلك في ص ۸۷۷. 


1 


۸۷۲ 
الهم ند دکرتم ال السید الرتضی قال في بيت الكُُمَيْتِ المذكور آنفاً: نه ب 
الوقوف على الطير ثم يبدأ مه 

يقال: إن م لصاوف فيا رأينا من الدواوين وضع علائم لذلك, ومن آهّه هذا 
الامر یتیس له أن يشير إلى ذلك في احاشيق ویخشی من فتح هذا الباب أن يدل في 
هذا الامر الدقيي من لیس له أهلاء فیضع العلاتم في غير مواضعهاء فيكونٌ الضررٌ 
أك من النقع» ؛ لكن لوقام به من يمن ل يكن في ذلك مه وعلی ذلك يُكتبُ 
البیت هکذا: 

وما أنا من ید الط مه اصاح غراب أَمْ عرض تَعْلبٌ 

فإن قيل : فهل یسوع وضع علامة في آخبر الشطر الأول | إذا وجذ فيه مايقتضي 
ذلك, لا سیا إن وَضِعَتٌ بعيداً عنه فليا بحيث لا ل بالتتاشب بين أواخر الشطر 
الأول ولا أوائل, الشطرالثاني . 

يقال: إنه لا يَظهَرُ مُلجىء إلى ذلك» إلا إذا وقع في الببت ادماخ, ونشأ منه 
التباس. والإدماجٌ هو أن ياي الشاعر بكلمةٍ يكونٌ بعضها جزءاً من الشطر الأول 
وبعضها جزءا من الشطر الثاني . وقد قصر بعض شراح «الحماسة» في :تعريفه حيث 
قال عند ذكر قرل, الشاعر: 

وما غَمَرَاتَ الموث إل راك الكيي على لم الكمي الط 

في هذا البيت ادماج» والادماخ أن تكون علامةٌ التعريٍ في النصف الأول 
من البيت» والعرف في النصفب الثأني. وهو یل في الاوزان الطوالء ویر في 
القصار, کقول الأعشى 

امتائرٌ الله ببالک ارم وان نئل وول اللامة الم 

والشْغر نله سبلامة ذا ال إفضال والليء حینا جيل« 

(۱) في ص ۰۸۱۰ , 

(۲) مکذا البيت في الاصل. وهو في رواية ديوان الاعشی من طبعة صادر كما بلي : 


AYY 
فإذا وقع في البيت إدماجٌ اضطرٌ الكاتبُ في الغالب إلى تجزئةٍ الكلمة إلى‎ 
جزئين» ووضم كل واحلٍ من في موضعه» فإذا نش من ذلك إشكال تعبت إزاه»‎ 
فإذا كانت العلامةٌ وافيةٌ بالفَرَض ل يكن بد منبا.‎ 
والکلماث من جهة التجزئة أقسامٌ. فمنها ما تَسهُلُ فيه التجزثة. ومنها‎ 
ما تس فيه. ومنها ما تکا تتعذّر فيه.‎ 
ولبعضٍ الکثاب مهار في أمر التجزئق» حتى إن بعضهم لا يكاد يعم اشتباة‎ 
فیا جزآم» وقد أحببنا أن نورد من هذا النوع أمثلةٌ كثيرة لشدةٍ الحاجة إليه» وتركنا‎ 


ييز كل قسم منه من غیره للمطالعین» فمم| وقع فيه الإدماجّ قول بعض الشعراء في 


وصف القَلّم: 
ناجل الجسم ليس يعر مُذکا ن نعيماً ولیس یعرف ضرا 
/ وقول بعضهم: | 
و حَفو الكلام من تة الَر....ء وإيحارةُ من التقویم 
وقول بعضهم - وكان بعض الأئمة العظام يُكثرٌ إنشاده» وقد یسب إليه - : 
فلا تمش سرك إلا إليك فة لكل نصيح نَصِيحًا 
وا رایث غرَاة الرجا....ل لا يتركون آدیماً صحيحًا 
وما وقع فيه الإدماجُ قول بعضهم : 
الإمامٌ رن والفارب. ات . .لمت اجاج غب الام 4 
راعياً کان جح ففقدذنا . ۸ وقد المسيم فد السام ,0 


فش السعرَّياسَلمَة ذا ال فصّال ء والشيء حيشما وجدا 
را) يقال: کم الرجل یکهم كَهامة: لوعن النصرة والحرب» فهو هام . 

زفة أي سنا كرياً. 

() الم هنا المقصودٌ به الراعي المُحَسِنء واُسام: الرعي له. 


AYE 


وقول بعضهم : 

ان شرع الشباب والمَّعَرَ الأس. 
وقول بعضهم : 

وأزجُرٌ الكاشِح العَدُرٌ إذا اغ. 
وبما وقع فيه الإا قول بعضهم : 
أحل وامْرِر وضرٌ وأتفع ولِنْ وأخ. 
وقول بعضهم : 

فرَحَقٌ البيان یه البز. 
ما رأينا سوى السماحة شيئاً 
هي تجري ری الإصابة في الرآ. 


وغا وقع فيه الإدماح فول بعضهم : 
نی الذي ين بك الظّ. . 


وقول بعضهم : 
۳ 31 8 2 
خير إخوانك المشارك في الضرٌ. 
وقول بعضهم : 
قبا بط العامة متي 
لا بجر بر أغتى قتيلاً ولا 57 


ل ان من نبا ملعم ال وان ها اليو 


وقول بعضهم : 
ادر مَوَدّةَ ۰ ماذق 


را أي ازجره على حقدٍ ركراهية له 


.موه ما لم يحاص كان جُنُونا 
...سابل عندي رَجْراً على أَضَمْ 
٠‏ .شوش وابن اند للمَعَائي 


...هان في م۳ ال اخصام 


جمَعْ الحسنَ كله في نظام 


۰ .ي وَغَرَّى الأرواح في الأجسام 


کان قد رَأَى وقد سَمعا 


...وأين الثريك في الف ينا 


لَقَحَْ حَرْبُ وائل عن جيال 
.مط کلب تزاجَوُوا عن شلال 
صَانِ 


مرج الَرارَة بانلاوة 


(1) في «القاموس» في (أقط): «المأقط: موضعٌ القتال أو الَضِيقُ في اطرب:. 


۸۷۰ 
/ صي الذنوب عليك أيا الصّداقَة للعَداوَ 3 
وينبغي الانتباة هنا لأمرين: 
أحدّهما أن بعضاً من المواضع قد ی فيها إدماج» فِيُجَزىءُ الكاتبُ الکلمة. 
مع أنه لا إدماج هنالك» وذلك مكل قول, بعضهم : 
بتي عليك بتفرى لاله ."فان" العواقب للمْتّتِي 
وإنك ما تأت من وه بذ باه غير شتا 
دوك ذو العف أبَىعليك منالصاحب الجاهل الأخرّق 
وقد یمرض الم للکاتب الشاعر في بعض الواضم؛ ولا یزول عنه ذلك ال 
إذا ورن ابیت بیزانه. 
الثاني أنَّ بعض الكَََة قد ی شم بسیب الدهول أو عدم العرفة. أن یرو 
الكلمةً في الأبياتِ التي وقع فيها دما تجزئة غير صحيحةء فينبغي الانتباة إلى 
ذلك» وانظر إلى لفظ (النّاس ) مثا فإنه قد یکون جر جُزنها الأول, هي النون 
الأولى: وهي ان الساكنة المنقلَةٌ عن لام التعريف. وول مها الثاني هي النون 
التحركةء وهي النونُ الاصلية, وقد يكون جر جزئها الأول هي الألت, وول 
جزئها الثاني هي السین» فمن الأول قول بعضهم : 
اا الفارعٌ اليد لقیب ال ناس مَهْلاً عن الَعيبَة مها 
إل في نفيك التي بين جب سل عن الثاس لوتفکرث شغلا 
ومن الثاني قول بعضهم: 
ركني طُحبَّةُ ال س ومالي من رفيق 


EO e‏ 8 و ات 
م أجد إشفاق نتا ني كإعفاتي الصَّدِيقٍ 


وما يُعَنُ من علائم الوقف: الألِفُ والهاء. فقد جَرَتُ عاد كثير من التاخرین 
انبم إذا قلا عبار عن أحدٍ أن يكتبوا في آخرها ألفاً ورأس ها إشارة إلى لفظ 


۳/ 


۸۷۹ 
(انتهی )) . وکان خیم أن یکتفوا برس الماء فقط لاد قاعدة أربات العلائم أنهم 
يكتفون بقل ما يحص به المقصود» ولا يوون الزيادة عليه فلو كان رأس آغاء قد 
جُعِلٌ علامةٌ عل شيء آخره واضطروا إليها ساغ هم أن يزيدوا الألفت للتمييز بینیه 
ول يقم ذلك ولذا دمب ا الآن إلى الرجوع إلى مقتضى القاعدة» فاقتصيُوا حل 
رأس االماء» ورا وضع بعضهم قبلّها نقطة . 

وأما المتقدمون .فقد كانوا يُصرحون با یل على الانتهاء فيقولون:. 
ما ذکره فلان أو هذا: آخجز كلام فلان, أو نحو ذلك. ولا یکتفون 0 
ما ذکره» من غير تصریح بالاسم. ۱ 

والظاهرٌ أن الدإعي هم إلى ذلك أنه قد يكونٌ في العبارة المنقولة عبر أخرى 
قد نها لتقول عنه عن غيره» فلو اكتُوًا بذلك من غير تصريح بالاسم» حَصّل 
اشتباء في كثير من الوا ضعء وا لْطالُ لن برج الضميئ » فالتزموا التصريمّ دفعاً 
لذلك» ولذلك قد يتركونه في مواضغ لا يقم فيها اشتباء» بل قد یترکون الإشارة إلى 
انتهاء العبارة في مثل ذلك . 

والاختصارٌ ومنه الاضماژ فا یستجیزه البلغاء في المواضع التي لا یم فيها 
اشتباةٌ ولا إخلال |ام إلا إذا كان القام يقتضي ذلك لنكتة مهمة. 

واعلم أله قد جرت عادةٌ الق ة أنهم إذا نقلوا عبارة ص العبارات» غير أنه 
دعاهم الال إلى حذفت شيء منباء ما رقف آئنائها: لعدم تعلق افر به : أن 
يُشيروا إلى ذلك بقوهم : د قال تم ینوا تم العبارة المروم. ها مما تعلق به 
غرضهم» وبذلك بعلم ای أنه قد طُوِيَ شيء فيا بين ما قبل ؛ تم قال وبين 
ما بعد وقد يحذفون م ويقتصرون على قال. 

وهذا أمر یلام من أل به عندهم لا أن ر صرح بأنه قد تصرّف في اعبار 


0 س اقول :والح بعلا وت في لذكر عا لاتهاء لیس هرمن عنم وف 


(۲) ومنهم المؤلفء:فقد مَشِى على ذلك في کتابه هذاء كا نبت إليه في التقدمة ص ۱۲ 


۸۷۷ 
والظاهرٌ اد تصریمّه بذلك لا يرقم عنه اللوم في كثير من الواضم؛ مع إمكان الاشارة 
إلى مراضع الحذف. 
وی أن المختصيرين الذين تبون أن يحافظوا على الألفاظ الواقعة في الأصل ء 
ولا یلوا بألفاظٍ من عندهمء غيرَ أنهم يرون حدق بعض العبارات التي لت 
با نرشهم: أن يَضْعُوا في مواضع الحذفٍ رأس القاف. إشارةً إلى ذلك وهي 
مذكرةٌ بلفظ قالء التي جرت عادتبم باستعشا في مثل هذا الوضع . وکنت قدا 
أْضمٌ رأس الغا إشارةً للفظ (الحذف), على أنه لوم وضع لقطة أصاد م يكن 
باس لامتیاز هذه الصورة بنفیها. وهذه العلامةٌ مهم فإنه قد عرض في بعض 
لواضع إشكال سای ۽ فلا يدري هل هو نائىء من حذفٍ شيء هناك لو بقي 
م يكن تم إشكال؟ أوناشىء من الاصل ؟ والغالب أنه ینسیه للمختصيرء فك 
السعي في حله لتصوره اد ذلك نشا من إخلال الختصرء مع أن ذلك الوضغ ربا 
كان من الواضع التي ل یف فيها شيء» بل قد عرض الاشکال للمختصر في وق 
لا يتيسر له فيه الرجوحٌ إلى الأصل. فيندمٌ على تقصیره حيث لا ینفه ندمه, فإذا 
وضفت هذه العلامةٌ كان الخطبٌ أسهل. وهاك مثال ذلك. قال أوحَدٌ عصره 
أبوعثيان مرو بن بر الجاحظ في أول «البيان والتبيين»0©: 
اللهم إنا نعوذ بك من فتنة القولء كما نعودٌ بك من فتنة العمل» ونعودٌ بلك 
من التكلّفٍ لا لا حين» كا نعود بك من اجب با نُحْسِن؛ ونعودٌ بك من 
السّلاطَةٍ راغ كا نعود بك من الجي والخصرء وقدها تعوّدُوا بالله من شرهما, 
وتضرّعُوا إلى الله في السلامة منبماء قال ارب تولب: 
أي زب من حص وي ٠‏ وين تفس أعالهایلابا ف 
وقد ذكر الله جميل بلائه في تعلیم البيان» وعظیم نعمته في تقویم اللسان. 
فقال: «الرحمنٌ. عَلَّمِ القرآن. غلق الإنسان. علمه الان وقال: هذا بان 


0 ۳:۱ و۸ ۱۱ 
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AYA 
للناس)» ودح القرآنّ بالییان والافصاح وبخن التفصيل والإيضاح» وبجودة‎ 
الإفهام وحكمة الإبلاع؛ واه فرقاناء وقال: «عَرْبيٌ ننک 0 «وکذلك‎ 

نا قرآناً عَرَبيا4 وقال: «ونزنا عليك الكتابٌ نیاناً لكلّ شي وقال : 
وک شيء فضاناهتفصیلا4 ق. 

ومداز 0 لیا والتبيين» وعلى الإا والتقهيم » وین کان اللا 
أبن كان اد كما أنه کل كان القلبٍ أشدُ استبانة كان أَنْمَدَ ق(6. ومن أجل 
الحاجة ال 0 البيان وإعطاء الحروف بحقوقها من الفصاحة رام أبو خذيفة 
[واصل بن عطاء وكان نع | إسقاط الراء من كلايد وإخراجها من حروف ملق 
فلم زل كابد ذلك وَيُعالِبةُ حتى صار لغرابته م۲۳ ولظرافته مُعْليا. اف 

إرشاد: لا بغي أن و علامةً من العلائم في موضع من وضع » إل بعذ 
آن يدعو إليها داع, مهم / یت أن ذلك الموضمٌ من مواضعها. وقد جر عادة 
بعض الکتاب أن يضعوا كثيراً من العلائم مع عدم الداعي إليهاء فكاهم يظنون أن 
الإكثارٌ منها مطلوبٌ لذاته. وهؤلاء وان كانوا غير عن في ذلك فهع غير شين 
فيهء وأما الذين يُضعونها في غير مواضعها فهم مُسِيئون جد لإيقاعهم القارىة في 
شرك الوم امد لمعن هم وان هؤلاء يظنون أن لعلائم من قبيل الزينة في الخط : 

وقد وقع هذا ان لكثير من عي بلط من التاخرين» من غير بح عا 
يتلق به فکانوا برون في كثير من الخطوط علائمَ وضفت لأمر خاص. فوا من 
قبیل الزينة, فصاروا يضعوما کیت ما وإذا سلوا عن ذلك قالوا : إن هذا من 


(1) أورد الؤلف هذا النص غموذجاً لرمز الحذف وهو ق في المواضع التي حدنها من كلام 
الجاحظ, وقد وضع هنا رمز ق ثلاث مرات. مع أن المواطن التي طوى جملا منها في كلام ابحاحظ 
آکثر من ثلائة مواضع» فرمز إلى بعضها وأغفل بعضها من الرمز. 

وهذا الاختيار للمؤلف ل يلق قبولاً. واستقر الاصطلاح على الرمز للحذف بوضع ثلاث 
قط هكذا. 

(۲) وقع في الاصل : (حتى صار لقرابته مثلً) وهو تحريف . 


۸۷۹ 
تتمة الصناعت. وقد رأينا أساتدََّنَا یفملونه ولا يسنا لا اتباعهم» فكل خير في اباع 
شلك 

فان قلث: إنهم كثيراً ما يضعون علامةٌ للاستفهام وعلامةً للتعجب» فهل 
يمسن ذلك؟ يُقال: بحسن ذلك إذا كان في العبارة احتمالٌ لخيرهماء أما في الاستفهام 
ففي نحو: ما یکت زيدُ؟ وأما في التعجب ففي نحو: ما احسَن هذا الّى! 

غبر ان كثيرً متهم یضعون علامة الاستفهام في مثل ايء ۶ إليه وقد أَحَسَنٌ 
ال ا ويضعون علاماً التعجب في مواضع لا جد 
الناظر فیها شيئاً يُتعجبٌ یِتعجبٍ منه غيرٌ وضع تلك العلامة. 

وأمًا وَضْمْ علامةٍ قبل مقول. القول, للدلالة عليه. فان بسن في بعض 
المواضع بسبب داع يدعو إليه. كأن يَفْصِلَ بين القول, والقول, شيء ربا ینش عنه 
التباس . 

بح العلامات وما تعلق م مب ث وَاسِمٌ م جدير بان رَد 
بالتأليف, وقد دللناك على الطريتي» فاشْلّك فيه إن شِنْتَ حتی تصل إلى الغایة۲. 


(0) قلت: قد أف بعد طبع هذا الكتاب : «توجيه النظره بسنتين» كتابٌ في العلامات 
التي آشار المؤلف إلى أهميتها ورعايتهاء فقد أف العلامة أحمد زكي باشا رحه الله تعالى كتاباً لطيفاً 
3 العلامات : وسیاه «الترقيم وعلاماته في اللغة العريةه, في نحو خسین صفحة. وطبع في الطبعة 
الأميرية بمصر سنة ۱۳۳۰ = ۰۱۹۲۱ وكان اد المطبوع منه ۳۰۰ نسخةء فعز وجوده» وقل 
الاطلاع علية. 

ولا رأيته كتاباً نفيساً فريداً في بابه. مفيداً لتنظيم الكتابة وتوحيد النیج في علاماتهاء أعدت 
طباعته في سنة ۱8۰۷ في بيروت کماهو مع كتابة مقدمة يسيرة تعرف بأهميته. رجاء شيوعه 
وانتشاره في أيدي القراء» لیقتیسوا منه ویجنوا حذوه» فطبعه بعض الناس عن طبعتي هذه بالقاهرة 
سئة ۰۱۸۰۸ فزاد شیوعا وانتشارا والحمد لله. 

وقد استوفى فيه مؤلفه بیان علامات الفصل. والوقف بانواعه؛ والاستفهام؛ والانفعال. 
والمقول. والمنقول» واذف والاضافت وغيرها. وقَعُدَ ها قواعد مع ذکر الأمثلة لإيضاحهاء 
فعليك بالوقوف عليه لمعرفة تلك العلامات المفيدة . 


۱ الفائدةٌ الثامنةٌ 

ا كان تون سود بال | 
الاستطرادء وقد الم احرال الولفین قیه. فمنهم من كان بر الاقلال: من 
ومنهم من كان ری الإكثارٌ منهء ومن امین منه المؤلفون في اصولر لاش بل أن هم 
فيه عا سواه شغلا شاغلا. 

لماك بعض باحتٌ من الفن» اعتماداً على أا قد ذُكرَثُ في فن آخر فهو 
قليل. وقد وقع ذلك طم. ٠‏ فَإِنّ أكثرهم م يذكر مبحث الزجيح» ومن ذکزه میم 
اکتقی ببيانه على طريق الیجازن بحيث لا يتجاوَرٌ ما کیب فيه ورقتین, مع أن مبحث 
الترجيح مهم جدأء لانه الذي یر إليه عند اخنتلافٍ الروايات مع عدم إمكان 
الجمع بيتها. ۲ ١‏ 

ووجوةٌ الترجيح كثيرة یَصعب خصرهاء وقد مها بعز يمضه إل شيع اسا 

القسمٌُ الأول : الترجيح بحال الراوي. كان يكو أحدها أكثر ضبطاً . أو أشدٌ 
ورعاً من الآخَرء فإنه رخ عليه . 

القسم الثاني: التزجيحٌ بالتحمّل, کال يكون احدُها تحمل جميمٌ نما يرويه بعد 
البلوغ. فإنه يرجح على الاخر الذي تحمل بعضی ما يرويه قبل لائ وبعضة 
757 : 

القسم العالتٌ: الرجیخ بكيفية الروایف كان یکون أحذها عن لا یرو 
الحديثٌ الا باللفظ» » فانه يرجح على من قد يروي الحديثٌ بالمعنى . 

القسم الرابعٌ : الترجيح بوقت الورود. کان یکون احذه‌سا مكياً والاغر منیا 
فرج ادن لدلاليه على التاخر. 

القسم الخامل: الترجيحٌ بلفظ الب كان يكون أحَدُ الخبرِينِ فصيجاً دون 
الآر» فيْقدُم علیی لان الفصيح أقرّبٌ إلى أن يكون هو الصحيح وكان يكون 


أحَدُ الخبرين قد ورد بلغة قريش دون الآخَرء فإنَّ ما وَرَدَ بلفة قريش آثبه بان يكونٌ 


AAI 

لفظ النبي صل الله عليه وسلّم / وكأنْ يكونَ کم أحَدٍ الخبرينٍ معقولٌ المعنى 
دون الآخر. 

القسم السادس : الترجيحٌ با حكم كترجيح الناقل عن البراءةٍ الأصلية على 
المقرّر اء وقيل: الامر بالعکس. وكرجيح_ الدالٌ على ار على الدال عل 
الإباحة. وقيل: لا ترجیخ في ذلك» لان الحظر والإباحة حكمانٍ شرعیان, وَصِدْقٌ 
الراوي فیهیا على وتيرةٍ واحدة. 

انقسم السابعٌ: الترجيح بأمر خارجي» کان يكون اعد الخرين يُشهد له 
القرآنء أو الحديثٌ المشهور, آوالاجاع أو دليلٌ العقل. دون الآخرء فیرح عليه 
لعاضدة الدليل له. 

والذي لهم على ترك 3 البحث أو عدم التوسّع فيه هم رأوا د وجوه 
الرجیح كثيرة. وقد أبلَمَها بعشهم | إلى أكثر من متة وجه» فلذا ذکروا ذلك مستوقٌ 
وا بالأمثلةء ل يكف فيه نحو مئة ورقة» فان ذکروا سائلّه خالية عن المثال» 
كانت شبيهة بالمسائل التي لا تخرج عن دائرة الخيال. 


على أن كثيراً من وجوه الترجيح قد احتلف فيه حتى صار بعضهم یرم 
وجهأء وبرج الآخَرٌ مقابله. وريا نی بعضهم رُجحانَ أحدٍ المتقابلين» فإذا حاو 
المؤلْفُ بیان دليل كل فریق» ثم بان الراجح مهما بمقتضى ماتبيّن له بالدلیل» طال 
الأمرٌ جداً. فتركوا هذا البحث المهمٌ لعلاء أصول الفقهء لما بين ان من التناشب» 
مع ما بين أهلهیا من التقازب. ۱ 

وما در هنا لا يُستغرَبُ اصلا بالتظر إلى ما ذکره العلامة السكاكي في حال 
علم المعاني والبيان قبل أن یکتب فيه ما تب فإنه قال“ بعد أن أبان مضل 
ذلك وأنه لاعلم ب بعذ علم الأصول الشهور بعلم الکلام عون على معرفة 


(۱) في ص ۰109-19۸ في مباحث (الاصل الثالث من علم البيان في الكناية) . 


1۰ 


١ ۸۸۲‏ 
الشتبهات من الکتاب العزین ولا أنْفعٌ فيدر لطائفٍ نُكي وأسراره منه. ون كثيراً 
من الایات قد تصَدّى' ها من ليسوا من أهل هذا العلمء > فأخذوا بها في ماج 
مردودة ةب وحملوهاعلى امل غير مقصودة »وهم لا يدرون! ولا یدرون آنهم لا یدرون : 
ثم مح ما هذا العلم من ارف الظاهرء والفضل, الباهر لا رى يمن 
الضيم ما قي ٠‏ لامي من سر الشف با مني آين الذي مهد له قواعد. َنْب 
له شواهد. وین له حدوداً برغ إليهاء وعین له رسوماً يعر عليها وضع ع له 
اصولاً وقوانين» وي له حججا وبراهین» وشمر لضبط متفرقاته ذيله. واستنيض في 

استخلاصها من الآيدي رَجِلَهُ ويله . 

۱ تا سب ۱ 30 

جر رنه لد وجزءٌ حَوَنه الصّبًا 1 
انظر باب التحدید؟ فانه جزء منهفي آيدي منهوء انظر بات الانتدلال 
قانه جزء منه في آيدي من هوء بل صم سظع آبواپ اصول الفقه من ای علم 
هي ومن ولاًها؟ وتال في مُودّعات من مباني الایمان‌ما تَرَى من تنّاها سوق 
الذي َنّاهاء وعد وعد ولكنٌ الله جلث جک ون لتحريك التلّم قيهن 

عَسَى أن يُعطى القوس باريها بحول منه عر سُلطاثة ونه قما حول والقَرَة إل به. 
وقد تدارك) ما رما يره هذا الكلام من نسبة التقصير الشديدٍ إلى من تقدّمه 
من أهل هذا العلم الذين عُنوا بشأنه فیکون من قبيل, الإساءة إلى الحسنينء کا 
يفعله كثيرٌ من لایر الذين يَظئُون Ei‏ في إنكار فضل غيرهم دلالة قويةٌ على 
فضلهم» فقال من قَبْل ذلك۳» دفعاً هذا الوم : هذا ما مک من تقریر كلام 


(۱) يقصد الباب لني يل فيه عل شروط ولتم أي تعریف الشيء: هادي علياء 
المنطق. ولکن السكاكي تعرض له في کتابد لاستكيال مباحیه في صن 1۷۹ - 587 

5 أي العلامة السكاكي . 

5 في ص *1۵. ول 0 ن أن العلامة الكاكي عجمي اللسان ؛ خوارزمي الولادة 
والنشأة والوفاة» ولد سنة ۵۵۵ وتوني سنة 777 رحمه الله تعالى . وقد الف كتابه «مفتاح العلوم» = 


۸۸۳ 
السلف رجهم الله في هذين الأصلين» ومن ترتيب الأنواع فيهماء وتذییلها ما كان 
ليق باه وتطبيتي البعض منها بالبعضء و کل من ذلك حَقهء عل مُوچپ 
مقتضى الصناعة» وسيّحمدٌ ما أوردت ذوو البصائر. 
وان أوصيهم / إن آورئهم كلامي نوغ استمالةء وفاتهم ذلك في كلام السلف 
|ذا تصفحوه : أن لا يتخذوا ذلك مر للسلف؛ أو فضلا لي عليهم» فغيرٌ مستبدّع 
في أي مان فرض: : أن یل عن أصحابه ما هو أشْبّهُ بذلك النوع, في بعض 
الأصول. أو الفروع أو التطبیق للبعض بالبعض متى كانوا المخترعين له وإنما یسدع 
ذلك من رجى عُمْه راتعاً في مائدتهم تلك. ثم لم يقو أن یتنبه! 
وعلاءٌ هذا الفنْ وقليلٌ ما هی كانوا في اختراعه» واستخراج اصوله. 
وقهید یه واحکام أبوايها وفصوفا: والنظر في تفارییها واستقراء أمئلتِها 
اللائقة بباء وتلقطها من حيث بحب لها » وإتعاب الخاطر في التفتيش, والتنقير عن 
ملاقیها. وکدٌ لس ر والریح ي ركوب المسالكِ التوعرة إلى الط باه مع تشب 
هذا النوع إلى شعب بعضها دق من البعْض» وتفئيها أفانينَ بعضها نض مر من 
بَعْفى ‏ کا غسی أن تزع سَمْمَك طرف من ذلك لوا ما وف به الق البشرية 
إذْ ذاك: ثم وفع عند فتورها منهم ما هو لازم الفتور. 
الفائدة التاسعة 
قد أشكل على بعض الباحئين قول بعض آرباب هذا الفن : یشتوط في راوي 


الصحیح أن یکون تام الضبط مع قوله بتفاوت درجات الحم بسبب تفاوت 
درجات العدالة والضيط في رواته» وقال: E‏ ام الضيط لا پتصور فيه تفاوت : 


للدفاع عن إعجاز القرآن الكريم وبلاغته وفصاحته: وإذا نظرت في کتابه هذا تدهشك بلاغة 
عبارته. ونصاعة ديباجته. ووضوح فكرتهء فلله ده من عبقري عجمي مؤمن بليغ فصیح» 
منافح عن إعجاز القرآن الكريم وعلوم العربية . وقد حدم كتابه هذا نحو این عالا بين شارح له 
ومختصر وناظم وحش. كما تراه في دكشف الظنون» ۲ :۱۷۱۸-۱۷۱۲ 


لمن 


۸۸۶ 
فكيف يَصِح م أذ بقال : إن رواة الصحيح تفا درجائهم في العدالة والضبط 
بحيث يكون ب بعضهم آدنی من بعض في ذلك . 

وقد توم م أنه | إذا قيل: هذا الراوي دق من ذاك الراوي في الضبط م 
أن يقال عنه: إنه تام الضبطء بل يقال عنه حينئل : ميك الحفظ آوضعیفت وس 
الحفظ أو ضعیه لا يُعَدُ من :رواة الصحيح . 

وطلّب تضويرٌ هذه المسألةٍ من القائلين بها. 

وقد رأينا من الحكمة الاجابة إلى ما طُلّبء لإزالةٍ ما نشأ من كلاه من الشبهة 
التي لت باذمان كثير من الناظرين فيه مع أن هذه السالة من أهمٌ مسائل الفن. 
وهي ما لا ریب فيه عند أربابه وعنذ من من النظر فيها كثيرأ من غيرهم . 

ولمافي ذلك من زيادة البيان وهي مطلوبةٌ في مثل ذلك - فتقولٌ: نفرض 
E‏ جماعةً من الراغبين في معرفة أشعار من يُستشْهَدُ بكلامهم من الشعراء, قَصَدوا 
أحَدٌ ائمة 2 أهل الأدب البارعين في ذلك للاخذ عنه, فأجابهم إلى ما طلبوا منه» 
واعتنی 'بأمرهم » وصار في كل يوم يروي لهم شيا ما عنده لیحفظره: ثم بترم في 
کل مق وا برل الامز کذلك حتى أخذوا عنه نحر ألفٍ بیت» فأحب أن خترهم 
اختبارا تام عر به درجاتهم في الحفظ والاتقان, ا 
قسم منهم مقدار ما یقتضیه استعدادة رعايةٌ للسکمة. وکانوا ستین 

فظر او في ضييفي الحفظء تلا رت تم من ما 
الحفظ. بحيث إن نهم کانوا ون في کل مثة پیب بنحو ثلاثين با إلى نحو خسین بيتأء 
فل مرا ق راا ووْسَمهم في نفیه بسُوءِ الحفظ وقّة الإتقان» وا مه امز 

تقسيمهم إلى أقسام بل آهمه آمز العناية :بهم إشفاقاً عابي ٠‏ فَإنَّ قوة العناية كثيراً 

ما نجل مثلهم من أهل الدراية. 

ثم نظر في بقيتهم وهم سنا وثلاثوناء فرآهم ثلاثة أقسامء کل قسم هم یل 
اي عش وهم متقاربون في أمرهم » فامع النظر في أعلاهم» وهو القسم الأول» 


۸۸۰ 
فوجده بل في کل متة بيتِ با دُون العش ر أن أفرائه عتلفةٌ في ذلك» فمنهم من 
يل ما بنحو / الا أوالاربعة فقط. ومتهم من جل منها بنحو لسغ والستق» 
ومنهم من پل نا بالسبعة إلى اتتسع فين أنّ هذا القسم وهر الدرجة الا في 
الحفظ والاتقان. ینقیم إلى ثلاث درجات : علیا وهي التي لا تخل باکت من نحو 
أربعة أبيات في الله و : وشطی وهي التي لا تخل باکت من نحو ستة فيهاء 
و: دنياء وهي التي تخل بنحو السبعة والثانية والعسعة. 

وهذا ىلم ا أن من لا بحل في الث بأكثر من نحو أربعة أبيات ی من أهل 
الدرجة العُلْيّاء من الدرجة العلا في الحفظ والاتقان» وبیتا اللبيبُ يُكبرٌ شان اناس 
من العلياء الأعلام» یکاد الواح متهم لا يخطىء ء في کل آلف سالة إلا بنحو حشر 
عُشرهاء وربما كان مدرك الخطأ فيها فيا ويُعجَبٌ ها أوتوا من فرط النباهة 
والذكاء. إذا بالغبيّ يُزرِي بهم ويُستعظمٌ ذلك الخطاً إن كان منهم» وذلك لعدم 
معرفته بلزوم ملاحظةٍ النسبة» وا الإنسان لا يخلو من الخطا والسهو والنسيان. 


نم أن اف یلم رداق ای فوجده یل في كل مق پیت با 
ون الهشرين» ولا یفص عن العشر» ثم امن النظر في أدناهم وهو القیح الثالثء 
فوجده یل في کل مث بيت با دون الثلائين» ولا يفص عن العشرین. ثم فعل في 
هذین القسمين مثلّ ما فعل في القسم الأول. وقد آوردنا هذا اثثال على طریق 
التقريب: ومن فَهِمَ هذا الثال. انحل عنه الاشکال في هذا الموضع وفي غيره ما 
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يُشاكله . 

قال بعض المحققين: اعلم أنْ مدر الرواية على عدالة الراوي وضبطه. فان 
كان مب فيهه| فحديثُهُ صحيح. وإن کان دون الب فيهرا او ني أحيهما لكنه غدل 
ضابط بالجملة فخديثة حسن. 

ثم العدالةُ والضبط إما أن بدا في الراوي» اویتفیا, أو يُوجَدَ أحدّهما دون 
الآخرء فإن وجا في الراوي فبل حديئه وإن انیا فيه ۾ قبل حدیثه. 


1 


۸۸1 

وان وُجذث فيه العدالةٌ دون الضبط الل حديله لعدالته» ول یقبل لدم 
ضبطه.. بل پتوثف فيه إل أن يَظهرٌ ما زجب رجحان جانب ال مرد آواجضان 
جانب القبول فيُقبل . ومن ذلك أن یوقت له على شاهد بحصل به جر الضٍَّْ الذي 
في راویه من جهة الضبط. 

وان رجذ فيه الضبط دون العدالةء لم یتبل حديئهء لان العدالة هي الرکنْ 
الأكبرٌ في الرواية. ثم کل واحد من العدالة والضبط له مراتبٌ عُلْيَا ووسی. 
ونیا وتصْلٌ من ترکیب بعضها مع. بعض مراتبٌُ للحديث تلف في القرّةٍ 
والضعف . 


وهنا أمرٌ مهم يعد عند العارفین به من أهل هذا الفن من یل المضنون به 
على غير أهلهء وهو أنه لا يتبغي ترك الرواية عن الموسومين بسوء الحفظ وقلة 
الإتقان» كا وه غير العارف. بل في الرواية عنم فائدة عظيمة عند الجهابذة 
اقا ولذلك كانوا حريصين على ذلك» -وتتينٌ لك الفائدةٌ فير نحن فيه من وجه : 
احدها: أن تفرض أن اثنين من القسم الأول. وهي الدرجة :العلا في اطحفظ 
والإتقان» اختلفا في بيتِ» فرزواه أحدهما على وجه والآخَرٌ على وجه آخخره فإنه يعترإينا 
رز في الأمرء فإذا رأينا بعد ذلك أحداً من شارکهیا في الأخدٍ عن ذلك الامام 
- وان کان موسوم بنبوء الحفظٍ والاتقان - قد روا على الوجه الذي رواه احهأ 
فإنها ترج روایته على رواية الآخر في الغالب. وین الفرد بالرواية الأحزى 
للوَهَم في هذا الموضع ء فقد أفادت روايةٌ هذا الضعيف تقوية رواية أحَدِ القویْن عل ال 
بل لو فرضنا أن اد الراویین: من القسم الاول» وهي الدرجة العلياء 
والآخرٌ: من القسم الثالث» وهي الدرّجةٌ الدّنياء ورأينا هذا / الراويّ الضعيف قد 
وافقث روایته» ترجخها في الغالب على الرواية التي انفرد بها من كان في الدرجة 
میا فیکون من فيل قوم : وضعیفان یبن قوياً. 
وافا قلنا: في الغالب الانه قد تَقَمُ موانع من ذلك.. ولا یدرگ إل الجهابذة» 


AAY 

وقليلٌ ما هم» فينبغي لغيرهم أن لا يُزاحوهم في هذا الموضع ٠‏ فإنه من مرا الأقدام . 

الوجه الثاني : أن تفرص أن واحداً من أَحَدٍ الأقسام الثلاثة الموصوفة بالضبط 
- وان كانت ممتلفَة الدرجات فيه قد رَوَى قصيدةٌ خاليةٌ من بيت يرويه فيها نان 
من الوصوفین بعدم الضبط, على وجو واحد, وهو غا يشاك تلك القصيدة» وليس 
في الأبيات التي تُعرّى لغيرها من القصاند» فا اتفاق اثنين منهما إذا كان من غير 
تواطؤ يقري صحة رواتها على مافيها من الضعف» ويكونُ هذا ما حَنِظه 
الضعيفانٍ ونه القوي ولو كان من الدرجة الأو في الضبط. 

ومبتی هذا على أن ليس کل ما يرويه الحافظٌ لتقن صواباً. لاحتمال. أن يكون 
قد ل في بعض الواضع؛ وان كان ذلك منه قليلا. ولیس کل ما يرويه غيرٌ الحافظ 
القن خطاً. لإصابتهِ في كثير من المواضع . والعاقل لیب هو الذي يُسعى لمعرفة 
صواب كل فريق » لیا به. 

وقد بلحت البراعةٌ ببعض الجهابذة إلى أن كانوا يُعرقون صدق الراوي من 
كذبى وفذا كان بعضهم يروي عن بعض من یت بالکذب. وكان یہی الناس 
عن الرواية عنه» ونا اسنّْربَ ذلك منه وقیل له: أنت تروي عنه؟! قال: أنا أعرف 
صِذْقَهُ من کذبه. اه. له هذا أمرٌ لا يخلو عن عر وربا كان فيه خطر. ۱ 

الوجة الثالثُ أن یرو کر من غير آرباب الضبط بيت على وجي واحدٍ 
لا يختلفون فيه. ريروِيّه واحدٌ من الضابطين على غير ذلك الوجه. فالظاهر ترجیخ 
رواية الكثير, لا عُروض الم للواجدٍ اک من عُرُوضِهِ للعده الکثیر» لاسا إن 
كان ما رووه ارجح في الظاهر عند العارفين بذلك. 

الفائدة العاشرة 

قد ذكرنا فیا مُضی() کم الرواية عمن وم بسمة البدعة, الا أنه ليس 

كافياً في مثل هذه المسالة الهمة فاقتضتی الخال زيادة البيان» فنقول: قال الحافظٌ 


(۱) في ص ۲٤۷‏ . 


1:۹ 


AAA 
ابن حجر في «شرح نخبة الفكر»: البدعةٌ ما أن تکون بکفر كان یم ما یسم‎ 
1 الكفرء سر‎ 

فالاوُلُ: لا یل صاحبّها الجمهور, وقيل: یل مطلقاًء وقيل: إن كان 
لا تقد جل الكذب لنصرة مقاليه قبل . والتحقيقٌ أنه لایر کل مر يبدعنه. لد 
کل طائفة دعي ان غالفيها مبتدعة, وقد عفر یه فلو أذ ذلك على 
الإطلاق لاستلرم تكفيرٌ جیم الطوائف. فالعتَمَدُ أن الذي ند روایئه من نکر مر 
متواتراً من الشرع» » معلوماً من الدين بالضرورةء وكذا من اعتقد عکسه. فامّا من 
م يكن يبذه الصفة وانضَمٌ إلى ذلك صَْطه يا يرويه؛ مع ورجه وتقواهء فلا مان من 
قبوله. 

والثاني: هو من الا تقتضي بدعتَهُ التكفير اسان وقد امليف في قبوله ورن 
فقيل : برد مطلقاً» وهوبعید. وأكثرٌ ماعلل به أن في الرواية عه ترويجاً لأمره» وتتوياً 
پلذکره. وعلى هذاييخي أن لا يُروَى عن مبتلوع شيء یشار فيه غير مبتدع, وقیل : 
بل مطلقاً إل إن تقد جل الکیب كا تلم . وقیل : یل من لم يكن داعي إلى 
بدعته» 1 تزیین بدعته قد له عل تحریب الروايات وتسويتها على ما یقتضنیه 
مذهه وهذا في الأصح . 

وأغرْبٌ ابن حبان فادّعى الاتفاق عل قبول غير الداعية من غير / تفصيل» 
لا إن ری ما يوي بدعته رو على الذهب المختار» وبه صرح الحاقظ أبو إسحاق 
إبراهيم بن یعقوب اجان شيخ ابي داود والنسائي في كتابه «معرفة الرجال»: 
فقال في وصف الرواة: :ومنهم زائغ عن ال أي عن السنةء صادقُ اللهجة» فلیس 
فيه جيلة إل آن بود من حديئه ما لا يكون مرا قر به بدعته. اه. وما قاله 
مجه لأن العلة التي ها رد حدی الداعية واردة فیا إذا كان ظاهِرٌ الروي يوافق 
مذهبت البندع ولو لم يكن داعيةء والله أعلم . اه 


(۱) ص ۸۸ بحاشية عبد الله خاطر. 


۸۸۹ 
وظاهرٌ هذه العبارة يدل على تبول, رواية البتیع إذا كان عدلاً ضابطاء سواء 
كان داعيةٌ أوغيرَ داعية الا فيا يتعلُنُ ببدعته. وقال بعض العلیاء: لا تقل رواية 
المبتدع الذي يُكفْرٌ بيلعت وأما الذي لایکثر بها فقد اعتلف العلماة في روايته» 
فمنهم من رها مطلقاء ومنهم من با مطلقا إذا لم يكن تمن بُستجل الكذبٌ في 
عير و مذهبه أو لاهل مذهبه سواءً كان داعية إلى بدعته أو غيرٌ داعية» ومنهم من 
قال: تقل إذا م يكن داعيةً إلى بدعته ولا تمل إذا كان داعيةً إليهاء وهذا مذهبٌ 
كثيرين من العلیاء أو أكثرهم . 
والقول بر روايتهم مطلقاً ضعيفٌ جداء ففي «الصحيحين» وغیرهما من كتب 
أئمة الحديث الاحتجاجٌ بكثير من المبتدعة غير الدعاةء ول يزل السلفٌ راك على 
قبولر الرواية مهم والاحتجاج بها والسماع منهم وإسماعم من غير إنكار منهم . قال 
الحافظ العراقي : وقد احتج الشیخان بِالدّعَاةٍ أيضاًء وقد ونع لاناس ممن یفرقون بين 
الداعية وغیره خیرة في ذلك . 
وقد أشار إلى هذه السالة الحافظٌ اب حزم في مبحث الاجماع في فصل آفرده 
کم آهل الاهوای وقد أحبينا إيراد ثبل منه هناء قال270: 
صل في أهل الأهواء: هل يُدخلون في الإجماع أم لا؟ قال قوم : لا یُدخلون 
في جملة من یمد بقوله. وقالت طائفة: هم داخلون في جملتهم. قال آبوعمد: 
والذين قالوا لا يُدخلون في جملتهم قد تناقضُواء فأدخلوا في مسائل الخلافٍ قول تتادة 
وهو قَدَرِيّ مشهور» وأدخلوا اس بنّ علي وهو رأس من رؤوس الزيدية» وأدخلوا 


رز هذا (الفصل) في (أهل الأهواء) لم أجده في كتاب «الإحكام في أصول الاحکام» 
تلامام ابن حزم الاندلسي: في النسخة الطبرعق, وقد عقّد فيه فصلا لأهل الأهواء في آخر مباحث 
(الإجاع) 6 ۰ و : ۰0۸۰ هل يُدخلرن في الإجاع أم لا؟ وليس فيه هذا النص النفيس . 
فتصفحت الكتاب كله فلم أقف فيه على شي*. 

فاستعنتٌ بالأخ الكريم العالم البحاثة القَاب الاستاذ الشيخ أي عبد الرحمن بن عقيل 
الظاهري النجدي» باقر كتب ابن حزم وحامل عِلمِه وَعَلّمه لينجدني في الدلالة على موضع هذا 


of 


۸۹۰ 
عكرمة وهو صُفْرِيَ» وأدخلزا جابرٌ بن زيد وهو إباضي. و٠‏ 

والذي نقول به وبالله تعالى التوفيق: إِنَّ (جماغ الامة لها بلا خلافا منها على 
الاعتدادٍ بمن ذكرنا في الخلاف, والإجماع بُرهان ضروري کاف في فساد قؤل. من 
قال: لا يدخلون في الاجماع وبِيانٌ لتناقضهم . ۱ 

قال أبو محمد :' وقد فرق جاهيرٌ أسلافنا من أصحاب الحديث بين الداعية من 
آهل الاهواء وغير الداعية . فقالوا: ان الداعية مرح وغيرٌ الداعية: مقبول. 

وهذا قولٌ في غاية الفساد, لانه تكم بغير دليل . ق وان الداعية ول بالخير 
وخسن الظن, لانه ينص ما یمد أنه حى عنده» وغيرٌ الداعية كاتمٌ للذي يَعتَقِدٌ أنه 
حق» وهذا لا جوز لانه میم على كتمان الحق» أو يکود معتقداً لشيء ل تین أنه 
حق. فذلك أسوأ وأقبَحُ . ق فسَقّط القَرْقُ المذكوز وصَمٌ أن الداعية وغير الداعية 


نيوا كذ 
E‏ ي ESA‏ 
وكل من لم يكن مرتكبا ليء مما أجمع على تحريمه. ول يكن مع ذلك مُقدماً 
على ما يعتقده حرامأ, وان گان مما اتلفت قیه. وكان مغ باحکام القرآنِ والحديث 
والإجماع والاختلاف؛ فهو من يُعَدٌ بقوله في الخلاف. مالم يفارق ما قد صِحّ فيه 
الإجاع» وسواء كان مُرجئأء آوقتری اوشيعي أو إياضيّا. اوضفریا: أو سيا 
صاحب / رأي, أو قیاس, أو صاجبٌ حدیث. 
7 1 ۱ 00 
وکل من كان فاسقا سواءً كان مناء آومن: مخالفيناء لا بلتفت إليه وإن كان 
عال وكان قد نر لتق لأنه من الفاق الذين أيرنا أن نت في برهم : 


(الفصل) من كتابه زالاحکام؛ اور فخت وفتقن». وشب: وقلب + ونظر تت :ابن حزم 


مطبوغها والخطوط منبا عنده» فلم ير له أثرأء ولم جد منه خبرل فأفاد ‏ جزاه الله خيراً ‏ أن هذا 
الفصل بر وجوده في بعض التسخ من كتاب «الاحکام» التي حرجت من الاندلس إلى الشرق 
بعد سنة ٠١٤‏ . انتهى . وال أعلم . 

(1) هذا رأسٌ القاف. وسیکرره المؤلف ثلاث مرات قريباء رمز به إلى أنه حدق من 
الكلام المنقول جا يستغني اقام عنباء وقد سبق له مثله في ص ۸۷۷ - ۰۸۷۸ ونْبْهْتُ عليه هناك . 


۸۹۱ 

وکل من كان فاضا مساياً سواء كان نا أو ين غيرنا من الفِرّقء الا أنه ل ير 
ليتق في الدين» وليس عالاً بالكتاب والحديث والإجماع والاختلاف؛ لكنه مُشْتَضِلٌ 
إما يعبادق أو بعلم من العلوم الحمودق. كالكلام في أصول. الاعتقادات» 
أو القراآت, أو النحوء أواللغةء أو رواية الحديث فقط دون تفقه في أحكامهء 
أوالتواريخ ٠‏ أو الأخبارء أوالشعرء أو الب أو الطب أو الحساب» 
أو افندست أو الفلسفة» أوعلم الهيئةء أو كان مشغولاً جا 2 له من أمور دناه 
ومكاسيه : 

فليس یدب اختلا العلاء في الشريعة: لأنه ليس هن أیرنا بفبولر 
نذارته في الأحكام والعبادات» لكنه ين فیا عي به من العلوم المذكورة » ویلرم أن 
برج إلى نقله في ذلك العلم الذي من بهء أو العلوم. التي من بباء إن كان جامعاً 
لعلوم شتی» یتح بنقله فيا اعترض في خلالر أحکام الفقه» من لغةٍ أو نحو 
أو كم 5 عیب أوجناية أوحساب دخول. شهر» أو مایتعلن بالأحكام من 
الاعتقادات. وني القِسْمَة للمواری() والغنائم وبين الشرکای وفي تعديل الروَاة 
وتجريجهم. وفي أزمانٍ الرواةٍ ولقاء بعضهم بعضا والفَرْقٍ بين أسمائهم وأنسا 
الفرقة بين أشخاصهم . 

وإذا أقام الدلیل من أصول عليه على صحة قوله بل ولا فرق في كل ذلك 
بين کل من كان من أهل نحلتناء وبين من كان عالقا لناء مالم مرج من لب 
الإسلام وعن حظيرة الإمانء ول یتح عند جميع علائنا الف وقد ینا من يُكَفْرٌ 
ومن لا یکمُر في كتابنا الوسوم بکتاب «الففضل» لانه ملك بهذا المعتى ولله الحمد. 

وتعلاء الأصول. من اتکلمین هنا تول مستغرّبٌ عند غيرهمء قد ذکره الامام 
الغزالي في «المستصفى296, حيث قال: المبتيحٌ إذا خالف ۸ ينعقد الاجاغ دونه إذا 
ل یر بل هو كمجتهدٍ فاسقء ونجلاث المجتهد الفاست معتثر. 

(۱) جاء ني الأصل: (وفي القسيمة للمواریث). فالظاهر أنه تحريف. 

(۷) ۱۸۳:۱ في مسائل (الباب الثاني في بیان آرکان الإجاع) . 
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فان قيل : له يَكْذِبُ في إظهار الخلاف وهر لا يعتقده, قلنا: لعله يَضُدُق ولا 
بد من موافقته. كيف وقد نعلمٌ اعتقادَ الفاسق بقرائن أحواله في مُناظراته 
واستدلالاته. والمبتد هبل قو فانه لیس یذ أنه فاق . آم إذا کفر ببدعته 
فعند ذلك لا متیر لاف وان كان يُصلٍ إلى القبلة» وید فة مسل لاب الآممة 
ليست عبارةٌ عن الصلّین إلى القبلة. بل عن المؤمنين» وهو كافرٌ وإن كان لا يدري أنه 
کافر. نعم لو قال بالتشبيه والتجسيمء وفنا فلا يُستَدَلُ على بطلا مذحبه بإجماع 
خالنیه على بطلانٍ التجسيم. مصيرا إلى أنهم کل الأمة دونه. لأنَّ كونهم كل الأمة 
موقوف على إخراج هذا من الأمة والإخراجٌ من الأمة موقوف على دليل التکفیر» فلا 
يجوز أن يكون دليلٌ تكفيره ما هو موقوف على تكفيره: فيوْدي إلى اباب الشياء 
بنفيه . 

نعم بعد أن كفرناه بدليل عقل. لو حالف في مسألةٍ أخرى ل لعفت إليفء فلو 
تاب وهو مُعيرٌ على المخالفة في تلك المسألة التي أجمعوا عليها في حال, کفرد. فلا 
یت إلى خلافه بعد الإسلام لأنه مسبوق بإجماع کل الأمةء وكان المجيعون في 
ذلك الوقت کل الأمّةِ دونه» فصار كا لو الت كافرٌ كاه الم ثم اسم وهو مر 
على ذلك الخلاف, فإنَّ ذلك لا یف إليه / إل على قول من يشترط انقراض العصر 
في الإجماع . 

فان قيل: لو رك بعض الفقهاء الإجماع بخلاف البتدع الكفر إذام ملم أن 
بدعته توجبٌ الكفر» ون 3 الإجماع لا ینعقَدٌ دونه» فهل یعذر من حيث 7 
الفقهاء لا يَطلِعون على معرفة ما يُكفّرٌ به من التأویلات؟ 

قلنا: للمسألة صورتان: 

إحداها أن يقول الفقها: نحن لا ندري أن بدعَهُ توب الكفر ام لاء ففي 
هذه الصورة لا یدرون فيهء إذ یرهم مراجعةٌ عیام الأصول» ویب على العلماءِ 
تعريفُهم» فإذا تا ره فعليهم التفلید. فان لم يُقنعهم التقليدٌ فعليهم السؤال عن 
الدليل» حتى إذا ذکز لهم دلیله موه لامحالة, لأنَّ دليله قاطع» فان لم يُذْرِكُه فلا 


۸.۳ 
يكون معذوراًء کمن لايُدرِكٌ دلیل صدق الرسول. صل الله عليه وسلّم» فإنه 
لا غذر مَع نب الله تعالى الأدلة القاطعة . 

الصورةٌ الثانية أن لا یکون قد بل بدعثه وعقيدت فرك الإجماع لخالفته, 
فهو معذور في خطته: وغیرٌ مؤاخلٍ به وكأن الإجماع لم ينتهض في حقه» كا إذا 
م يغه الیل الناسخ» لأنه غير منسوب إلى تقصيرء بخلاف الصورة الأولى» فإنه 
قادرٌ على الراجعة والبحث فلا عذر له في ترکه. 

ثم ذکر ان للمرء طرِيقا لمعرفة ما یر ب غير أن الخطب في ذلك طويل» وأنه 
قد أشار إلى شيء منه في كتابه ديصل التفرقة بين الإسلام والزندقة». 

الفائدة الحادية عشرة 

القرآنُ هو الإمامٌ المين, الذي لا تنل باحٍ في الدين نازلة إل وفيه الدليل 
على مبیل دی فيهاء قال تعالى: ما فرصنا في الكتاب من شيء چ وتال تعالى : 
ونا عليك الكتابٌ تبياناً لكل شيء وَمُدَىٌُ ورحة ويُشرَى للمُشلمين2"74. 

والسنةٌ تال القرآن ومبيّنة لما فيه من إجمال, ونحودء قال سبحانه وتعالى : 
ونا إليك ال للناس مال إليهم ولعلّهم يتفكرون. 

قال بعض الأئمة: جيعٌ ما حکم به النبي صل الله عليه وسلّم فهو ما همه 
من القرآن. وقال بعض علیاء الأصول: ما قال الب صل الله عليه وسلّم من شيء 
فهو في القرآنِ أوفيه أصِلْهُ رب أو بْعْدَ فْهِمَهُ من فْهِمَهُ وَعَيه عنه من غمف 
وكذا كل ماحَكم به أوقَضي به. وإغا يُدرِكُ الطالبُ من ذلك بِقّدْرٍ اجتهاده وبذل, 
وسجه ومقدار فهمه. وقال سعيد بن جُبي: ما بلغي حديثٌ عن رسول الله صلی الله 
عليه ود على وجهه إل دت مصداقَُ في كتاب الله. 


(۱) من سورة الأنعام, الآية ۳۱. 
(۲) من سورة ال الآية ۸٩‏ 
(۳) من سورة الل الآية ٤٤‏ . 
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وقد اَمَقَثْ الفِرَقُ اتمه إلى الإسلام على وجوب الأخذ بالكتاب والسنة. 
ول عن الخوارج أنهم لا يأخذون من السنة با يكون مخالفاً غالفة ما لظاهر القرآن. 
كأن يکود فيها تخصيصٌ لا فيه من العموم ونحو ذلك. وإنما يأخذون منبا با كان فيه 
با لما أجل في القرآنء وذلك کاوفات الصلاة وعدّدٍ ركعاتها ونحو ذلك . 

وقد توقف بعض المحققين في هذا التقل؛ حي اد اوردین له لم يذكروا أنهم 
نقلوه من كتيهم ء > عل أن لفق كلها قل بُطمأن ايل بهم عن بعض» 3 
کارا مهم قد يخلب عليه تنج ذلا يل مذعب المخلفين له عل وجهدء بل ریا 
كان جل قصدم إظهاز الق بين الفرقء ولو كان پامر ممت تلف ولذا فل الاطمئنان 
إلى كثير عا يُذْكَرُ في كتب الملل والنّحَل : حتى إِنّ بعض من فا فيها مع کونهم في 
أنفسهم بقاتِء نا اعتمدوا في ب بعض المواضع على ما نقَلّه غهم » ع من كان من آهل 
انتعصب. ول یشمروا بحالمم» وفع في كلامهم هناك رَلْلء فينبغي الانتباء لكل هذا 
الأمر. ١‏ 

وكيف يتوف عن الأخذٍ بسن النبي صل الله عليه وسلم مطلقاً من یا 
بالكتاب / رل عليهء وهو يتلو ما فيه من الآيات الدالة على وجوب اناع 
قال الله تعالى : سس إذا موی. ما صل صاجبکم وما غَوَى. وما ی عن 
اھڑی. إن هو الا وَحَيّ يُوحى 4). وقال الله تعالى : وما آتاکم الرسول دوه وما 
نباكم عنه فانتَهُو74). وقال تعالى: «إومن بطع الرسول فقد أطاع الله 74 وقال 
عزّ وجل: «فلا ورك لایوملون حتى مرك فيا شر بيهم الم لا جوا في 
أنفيهم خرجاً عا قضیت ویسلموا تسلیا04 والایات في هذا المعنى كثيرة» وهي 
صريحة ظاهرة الدلالة. 

ومن ّم ری كل فرقة تدّعي آنا اه بالکتاب والسنة . اد الفرّق ادٌغاءً 


(۱) من أول سورة النجم؛ الابات ۱ س و . (۳) من سورة الشبای الآية ۸۰. 
(۲) من سورة اخشر الآية ۷. )٤(‏ من سورة النسای الآية 1٥‏ . 


۸۹۰ 

لذلك الظامریُون, غير أنهم لم يقتصروا على ذلك بل نَسَبوا غیزهم من الفِرّق إلى 
الإعراض عن السنة! حتی ينج منهم كثيرٌ عن يرج إليه في علم الحديثء وأكثروا 
من التشنیع ! واعظم الأسباب قول غالفِيهم بالقياس» وهم يُكرونه إنكاراً شدیداًء 
اش القوم إفراطاً في ذم الخالفین لحم ابن حزم فان له فيهم وال تستك مہا 
المسامع! 

وقد امتعض من ذلك الوم فوصفوهم بالجمودء وجعلوهم في باب الإجماع 
بمنزلة العوام الذين لایس بخلافهم » حت إن بعضهم لم يُستئن من ذلك من یسب 
إليه هذا اهب وهو الإمام الشهور آبو سلّيهان داودُ بن علي الاصفهاني المعروف 
بالظاهري . قال بعض علاء الأصول: لایس بخلافٍ من أنكر القياس» لأن من 
أنكره لا یعرف طرق الاجتهاد وإغا هو متمسّك بالظواهرء فهو كالعمي الذي 
لا معرفة له» وهو مذهب الجمهور. 

وقال بعض الفقهاء: لد غالفة داود لا تقدح في انعقاد الإجاع على الختار 
الذي عليه الأكثرون والمحققون. وقال صاحبُ «الْنْهِمِء: قال بل الفتهاء 
والأصوليين: إنه لا ید بخلافهم» بل هم من جلة العَرَامْء وإنَّمن اعد بهم فإغا 
ذلك لا مذحيّه يعت جلاف العوامٌ في انعقاد الإجاعء وا خلاقه . 

وقد استنگر بعض أهل الأصول القول بعدم الاعتداد بقول داود في الاجماع 
مع أنه كان في الدرجة العُلْيَا في سعد العلم وسداد النظرء ومعرفة أقوال الصحابة 
والتابعين» والقدرة على الاستنباط, مع الزهدٍ والورع» وقد دنت كته وكثرت 
أتباعُه وقد بل ما أله انيه غشر الت وَرَقة» وكان مولده بالكوفة» ومنشأه بینداد. 
وا وي سنة ۰۲۷۰ 

وقد تصدّی ابن حزم بيان من یر في الخطأ في هذا الوضع ومن لا يدر 
وقد أحببنا أن ورد با ها ذكرهء ليَطلع عليه من رد الوقف على رأيه في هذه المسألة 
الهمت وها هو ذلك : 


انف 
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قال في الباب اُوني أربعين من کتاب دالاحکام لاصول الخکام:() وهو‎ 
جر الکتاب: ان احکام الشريمة كلها قد بيّها الله تعالى بلا حلاف فهي كلها‎ 
مضمونة الوجود لعامة العلیاء. وان تعذّر وجوذ بعضها على بعض الناس  افمجال‎ 

أن یتعذر وجوثه على كلهم لان الله لا كفنا ما ليس في سينا قال تعالى: 
لا یکت الله تسا لا وسنهاه۱. وقال تعالى: وما جل علیکم في شین من 
حرج ل وتکلیث إصابةٍ ما لا سبيل إلى وجوده حرج . 

وقد اتفق العلماء على أنَّ القرآن والسنن مواضمٌ لوجود أحكام النوازلء الم 
اختلفوا فقالت طائفة : لا موضعٌ آلبتة لطلب حكم النوازل من الشريعةٍ ولا لوجوده 
غيرٌ ذلك. وقال آخرون: بل ها هنا مواضمُ أَخرٌ يُطلْبُ فيها حكم 'النازلة: وهي 
دلیل اخطاب. والقياسء وقول أكثر | العلياء» وعَمْلُ أهل المدينةء وغير ذلك ما 
شرحناه وييّنا حكمّه في| سلف من كتابنا هذا. 

وقد كانت في ذلك أقوالٌ لقومٍ من أهل الكلام قد درس مل قولر 
بعضهم بعضهم : الواجب أن يقال بأول. مایم في النفس في أول الفكر. وقول إعضهم : 
الواجبٌ أن يقال بالائقل لأنه خلاف الحوى. وقول بعضهم : الواجبٌ أن يقال 
بالاغف لقوله تعال : یر الله کمایس ولا یذ يكم ال © 

ومد أقوال فاسدة پغارض بعضها بعضا وکل ما ألرّمَنا الله فهو يس وان قل 

علي وکل شريعةٍ کلف بها فهي جلاف إهویء لان تركها كان موف لوی . وما 

بِقَع في أوائل الفكر قد يكونُ من فيل الوسواس» فلا لازم لنا إل ما أَلزْمنا الله 
تعالى: سواء وقع في النقس أو لم يقع. وسواء كان اف أو ألقل. 

وقد أوضحنا فيم سَلّف البراهین الضرورية على أنَّ الح لا يكونُ في قولين 
غتلفين في حكم واخد, في وق واحد. في انسان واحد, في وجه وأحد. ونتوقك 

(1) ۱۳۳:۸- 184 وم۱۱۵۵:۸- 2101760 وقد هلب المؤلف رحمه الله تعالى كلام 


ابن حزم تبذيياً حا جداً. (۳) من سورة الخج» الآية ۰۷۸ 
(۲) من سوزة البقرق الآية ۲۸١‏ . (4) من سورة البقرق الآية: 946 . 
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یا يعم على حکچه عندنا دليل. وما كان هذه الصفة فلا تالا فيه لمن ل يَلْح 
له وجهه . ولا شك أنَّ عند غيرنا بیان ما جهلناه. کا أن عندنا بیان كثير مما جهله 
غيرنا. ول یر بش من نقص, أو نسيانٍ أو غفلة. ۱ 

وإذا قام البرهانٌ عند المرءِ على صحة قول ماء قياماً صحيحاء فحفهٌ التديْنٌ 
به والفتیا ب والعمل به والدّعاءً إليه» والقطمٌ بأنه ای عند الله عز وجل . 
ولیس من هذا: لمكم بشهادة العدلين» وما قد يكونانٍ في باطن ار عند الله 
کاذیین أو مغمَن» »> إذ م يُكلّفنا الله تعالى معرفةً باطِنَ ما شهذا به» لكن كلّفنا ا لحك 
بشهادته|. 

وقد علمنا أنه لا يكن أن يخفى ال في الدّين على جیم السلمین, بل لا بن 
أن بِقَع طائفةٌ من العلماء على صحة حكمه بیفین. لا قدّمنا من أنَّ الدِينَ مضمونٌ 
بياله وزفغ الإشكال عنه بقول الله تعالى : یا لكل شيء4 220 وبقوله تعالى : 
تن نتاس ما نژ | ایهم ولكن قد فال اله تعال : ولیس عليكم جح 
فا أخطأئم به ولكنْ ما تَعَمْدَتُ قُلوبكم 274 ذ فص بالنص أنَّ الخلا مرفوغ عنا. 

فمن خکم بقول, ول يُعرف أنه خطاء وهو عند الله تعالى خطأاء فقد أخطأ ول 
يتعمد امکم با يدْرِي أنه خطاء فهذا لا جاح عليه في ذلك عند الله تعالى» وهذه 
1 عم حل فيه اون والحكامء والعاملون» والْمتّقدون» رقم اتح عن 

بنص القرآن» فیا قالوه أو عَملوا به ما هم خطتون فیه. وصح من الجناح إنما 

و أو العمل. بما دړي أنه ليس 
حقاء أو با ده إليه دلیل أصلل 

ومن جاءءُ من ره ای وهو البرهاٌ ال فلا یل له ترگه وبا ما هو 
نفسّه ون أنه الحق. وسواء في هذا المقام عليه البرهان في فتياه. أوفي معتقده في 


(1) من سورة الحج» الآية .۸٩‏ (۳) من سورة الأحزاب» الآية 8 
(۷) من سورة النحلء الآية 44 . 
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اعتزاله: أو تشیعه, أو إرجائه؛ أو شيرَائته» ومن جز الشك في البرهان» وتاقی على 
غالفته: وقظع بظله في أنه لعل هنا برهانا رل هذا البرهان الذي أُقبع عليه 
فهذا مُبْطِل للحقائق كلّهاء وقول يَقُودُ إلى أن لا شيئاً من الشزائع إل بالن 

فقط . 
وأما من اعتّقّد قول اتباعاً لمن تفا بيهم فهو مذموم» صاقف u‏ 
أو لر يصادفهء لآنه لم يقصده من حيث أُيِرَ من اثباغ النصوص . ومن قال: إِنَّ هذه 
الآية أوالخترٌ قد نشخها الله عزوجلء أوخصّهاء أوخص منبزاء أو ل يُلزمنا 
ما فيهياء أو أراد ہیا غيرَ ما يهم منهاء ول بات على دعواه بنص صبحيح فقد قال 

على الله مالم بعلم . 

ولیس هو کمن تعلق بنص لم یه ناسخه ولا ما خضّه ولا ما رید / به عليدء 
لأنَّ هذا قد احسن وزم ما وليس عليه یر ذلك حق يغه خلاه من نص, 
آخر. فمن م يُتعلّق بئي۽ اصلا بل تحکم في الدين فهو على خطر عظيم جداء ومن 
قال بهذا من نشاهده ولا ساهيا غير عارف با اقم فيه من الدعوی» فهو معذوز 
بجهله م٠‏ به على خطته, فان به عليه نت على خلافٍ ما بلغه غامداً فهذا غيرٌ 
معذورء لأنه لت ال بعد بلوغه إليه. 

وأما من روي عنه شيء من ذلك من سلف» ممن يکن أن یط به أنه سَمِعْ في 
ذلك نضا شه له فيه» وهو من يُظَنُ به أحسَنْ الظن فهو معذوژ, ولا یقن عندنا أنه 
تحكم في الدين بلا شبهة دَخَلَتُ عليه. e‏ 

وأما من شاهدناه أولم نشاهده من صح عندنا يقن حاله» فنحن عل يقن أنه 
ليس عنده في ذلك أكبّرٌ من الدعری والقول. على الله تعالى با لا يُعلم : ومن اذُّعَى في 
حديث صحيح قد أقرٌ بصحته آر بصحة مثله في |سناده: تخا أو تخصيصاً 
أو تخصيصاً منه أو تَذباًء فكما قلنا في مُدَعِي ذلكفي الایات ولا فرق . 


ومن تعلق بقول, لم ججد فيه الغا و یقطع بأنه إجاع ء فهذا إن ترك للذلك 


۸۹۹ 
عمو نص صحيح : أو خصوصٌ نص صحيح » فمعذورٌ مأجورٌ مَرة» وان أخطاء 
مالم وف على ذلك النصء فان وق عليه فتماتی على خلافه فهو من تماقی على 
تخالفة أمر الله تعالى. 

ومن تعلّق بدليل الخطاب: أو القياس فهو تغطى؛ يقيئاًء إلا أنه معذوژ 
مأجورٌ مرت مالم تم اد عليه في بطلانها. ومن تعلّق بالراي, فظن أنه مصيب في 
ذلك فهر معذور مأجورٌ مر إل أن تقوم عليه اجه ببطلانه» فان قامت عليه 
الحجةٌ ببطلانه. فيب عل القول, به. فهو من یم في الدين: ما لم يأذن به الله 
تعالى . 

واکم بالراي اضف من کل ما تقدم» وقد تعلق القائلون به بالحديث 
اللسوب إلى معاذء وهو حدیث واو ساقطً . 

وأما الوجرهُ التي لا تقطمْ فيها بخطأ مخالفناء بل نقول: نحن على الق عند 
أنفيناء وعالِفُنا عندنا خطی* مأجور, فثلاثة : 

الوجهُ الارل: وهو دق ذلك واغتشه: أن ترذ آيتانٍ ات أوحديثان 
صحيحان عائَّانٍء او آيْةٌ عامّةٌ وحدیثك صحيحٌ عام» وني کل واحدةٍ من الآيتين» 
أو في كل واحدٍ من الحديثين: أو ني كل واحدٍ من الآية والحديث: تخصيص لیعض 
ماقي عموم النص الآخَر منییا. وذلك کقول, رسول الله صلى الله عليه وسلّم : 
دلا صَلاة لن لم يقرأ ام القرآن»» مع قوله وقد ذكر الاماغ: «وإذا قَرَا فأنْصِمُواء . 

قال خصوئنا: لا صلاةً لمن لم يقرأ بام القرآن. حص منه اموم قولّه عليه 
الصلاة والسلام إذا قرأ فانصِتّواء وقلنا نحن: قولّه عليه الصلاة والسلام: «ولذا قَرَأ 
فانصتواه خص ام القرآن مته قوله : «لا صلاة لمن لم يقرأ بأمّ القرآن». 

الوجة الثاني: أن يرد حدیثان صحيحان متعارضان. أو آيتانٍ متعارضتان» 
أو آية معارضة لحديث صحيح » تعارّضاً مُتقاوم. في ال سین من وني الثاني 
یاب في ذلك الشيء بعينهء لا زيادة في خد النصين على الآخر ولا بيان في یم 
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کالتصض الواردٍ أن رسول الله صل الله عليه وسلم شرب‎ e ناس‎ 
: قاتا والثصش الوارد آنه عليه الصلاة والسلام «غبی عن عن ارب قائ‎ 

فان من ترك الخبرين» ۳۲ درخ إلى الاصل الذي كان یب لولم يرد ذلك 
الخبرانء وج اد ارين عل العارض له بکترة رُوَاتِه آوبانه رواه من هو 
اعد من رَوَى الاخر واحفظ وما أشبة هذا من وجوو الترجیحات التي آوردناها في 
باب الكلام في الأخبار / من ديواننا هذا وبيان وجوه الصواب منها من الخطاء إن 
هذا أيضاً مکان يخفى بیان الخظأ فيه جداً. 

وأمّا نحن فقول بالأخٍ بالزائد شرعاء لا أننا تقو وباف التوفيق: رن من 
مال إلى أحدٍ هذه الوجوه في مكانٍء ثم ترکه في مثل ذلك المكانء وأخذ بالوجه 
الآخَرٍ مقلداً أومستحستاًء فادام ل يوتف على تناقضه وفسادٍ خکیه فبعذورٌ 
مأجور. حت إذا وف عل ذلك فتمادى فهو نَم لمواه. 

الوجة الثالث: أن يعلق بحديث ضعیف, ل يتين له ضعفه, أو بخديث 
مُرسَلء أو اذْعَى تجريحاً في راوي حدیث صحيحء ما بتدليس: أو نحوه. أو ای أن 
الناقل أخطأ فيه. فمن اعتّقّد صحةً ما دُكرٌ من ذلك فهو معذورٌ مأجور: 

فإذا ترك في مکان آخر مغل ذلك الحديث» أورّدٌ مسا آخَرَ لإرساله 'فقطه 
وا بحديث خر فيه من التعليل كما في الذي قد رده في مكانٍ آخر»: ووّقف على 
ذلك - فتماذى ‏ فهو میم وا لإقدامهِ على الحكم في الدين با قذ شهذ لسانه 
ببطلانه» وان لم نقطع بانه حطیء. لإمكان أن يكون قد صادّف الحق. 

فإن قال قائل : کیف 7 تقولون فيمن لَه نص قرآنٍ وس صحيحة بح لیس 
ھن ات لاز إل أنه قد جاء ذلك الخيرٌ في نص آنحز پاستاو منهء أو زيادةٍ عليه 
ول يُبلغه النص الثاني؟ 


فجوابنا وبال تعالى التوفيق : أنَّ هذا بخلاف الأمرء لان الأوامر قد ترد ناسا 


۹۰۱ 
بعضها بعضاً. فیلمه ما لَه حتی بَلَمَهُ ما نسخه» وليس ابر كذلك» بل يَلزمْنا 
تصديق ما بلَمَنا من ذلك لأن الله تعالى لا یقول إل الحقء وكذلك رسولهُ صل الله 
عليه وسلّم . وعليه أن یت مع ذلك أن ما كان في ذلك الخبر من تخصيص لم يُبلغه. 
أو زيادةٍ لم تبلغه فهي حق. 

ولا نقطعٌ بتكذيب ما ليس في ذلك الخبر أصلً؛ وكذلك مر رسول الله 
صل الل عليه وسلّم إِذْ قال: «لا تُصَدّقوا أهلّ الكتاب إذا حدثوکم» ولا نذوم 
فتکذبرا بحق. أوتُصِدَهُوا بباطل» أو کلاماً هذا معناه فهذا کم الأخبار الواردة 
في الوعظ وغيره. وما كان من الأخبار لا يتل خلاف نْصّه صُدّق كا هو ول 
تكذيبُ كل طن خالف نص ذلك الخ وبا تعالى التوفیق؛ وهو حسبنا وعم 
الوكيل . 

والحديثٌ الذکور رجه البخاري في صحیحه(۱) عن أب هريرة قال: « 
أهلٌ الكتاب يُقرأون التوراة بالجبرانية, ينها بالعربية لأهل الإسلامء فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : «لا نُصَدَُوا أهلّ الكتاب ولا تکذبوهم, وقولوا: 
ما بالله وما أنزل, الآية». قال الشراح: يعني إذا كان ما يُخبرونهم به متيلا لثلا 
يكون في نفس الامر صدقاً فيكذبوه» أو کذباً فيُصدّقره فيقعوا في في اخرج. 

الفائدة الثانية عشرة 
قد بيا فيا سبق العلوم الشرعية واقسامها ۰۲۳ وَحَدٌ كل واحدٍ منهاء وذكرنا فيه 


(۱) علّقه البخاري على أب هريرة في كتاب الشهادات» في (باب لا يُسأل أهل الشرك عن 
الشهادة وغيرها. . .) ۰۳۹۱:۵ ورواه متصلاً عنه في ثلائة مراضم بالاسناد نفیه والمتن نفیه. 
وهذا من نوادر ما وقع للبخاري في صحیحه اي کتاب التفسیر. في تفسیر سورة و ابقر (باب قولوا 
آمنا بالل وما أنزل إلينا) ۸: ۱۷۰+ وني كتاب الاعتصام (باب قول النبي صل الله عليه وسلّم: 
لا تسالوا أهل الكتاب عن شيء) ۰۳۳۳:۱۳ وني كتاب التوحيد (باب ما يجوز من تفسير 
التوراة. ۰ ۰) *51513. 

(۲) في ص ۸۱ في أول (الفائدة الثالثة) . 
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أن علم الحديث ينقيسمٌ لل قسمين : قسمٌ بلق بروایته» وقسمٌ یی بدرایته» ون 
العلاء يرا کل واه ما ان ال سا بوعل مها تم 

وقد أحببنا الزيادة هنا على ما در هناك فنقول: قال بعض ا 
تتقسم علوم الحدديث الآن إلى ثلائة أقسام : 

الاو : حفظ متون الخديث» ومعرفةٌ غريبها وفقههاء وهذا أشْرَّقُها. 

والثان : حفظ أنساتيدهاء ومعرفةٌ رجايهاء وير صحيحها من سقیمها: وهذا 
كان مه وقد نیال بالعلم ما صف فيه وأ من الکتب.. فلا فائدة في 
تحصيل / ما هو حاصل. 

والثالت : حَمْعُهُ وکاب وسَمَاهُه والبحتٌ عن طرق وطلت العلر فيش 
والرحلة إلى البلدان لأجل ذلك. والشتفل بهذا مشتغل عیا هو الهم من العلوم 
النافعة» فضلاً عن العمل به الذي هو الطلوب الأصلي ا ا 
البطالة »الما فيه من بقاءأسلسلة الاسناد التصلة بشید ابر 

وقد اعتّرّض علية بعض العلاء” في قوله: وهذا قد كُفِيَهُ المشتغل بالعلم با 
صف فيه وال من الكتب» فقال: ویقال عليه: إل كان التصنيفٌ في هذا 
الفنّ وج الانکال على ذلك, وعدم الاشتغال به» فالقولٌ كذلك في الفنّ الأول 
فَإنَّ فقة الحديث وغریبه لا بحص کم صف فیه, بل لو اع مدع 5 التصانیف فيه 
أكثرٌ من التصانيف في قييز الرجال والصحیح من السقيم ٠‏ لما كان قوله غير صحیح» 
بل ذلك هو الواقع 

فإن كان الاشتغال الأول مهأ فالاشتغالٌ الثاني أهم. لأنه المرقاةٌ إلى الأول» 

ل ا 


(۱) هو الإمام آبو شامة المقدسيء كما في «النکت» للحافظ ابن حجر ۱ :۰۲۲۹ 
(۲) هو الحافظ ابن حجر» كما في «التکت» له ۱ :۰۲۳۱-۲۲۹ 
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فالحقُ أن كلاً منیا في علم الحديث مهم ولا شك أ من معهبا حاز 
القذح ال مع قصور فيه إن انل بالثالث» ومن ال بها فلا حط له في اسم 
الحافظ. ومن أحرز الأول وأخحلّ بالثاني كان بعيداً من اسم الحدّت عُرفاًء ومن أحرز 
الثاني وأخل بالاول 1 يبد عنه اسم المحدّثء لكن فيه نقص بالنسبة إلى 
الأول. ق 

ومن جمع الثلاث كان فقيها لا كام ومن انفرد باثنين منبها كان دونه » ل 
أل من اقتصر على الثاني والثالث فهو تحت میرف لا حط له في اسم الفقيه: كما أن 
من انفرد بالأوّل فلا حَظ له في اسم الحدّث, ومن انفرد بالأول والثاني فهل یسمی 
دنا فيه بحث. اه 

فان قيل : هل یک الجمع بين قول هذا الناقد ومن نحا نحوه وقول من قال : 
العلومٌ ثلائةٌ: علم نض وما احترّق: وهو علم النحو والاصول. وعم لا نوخ 
ولا احترّق, وهو لم البيان والتفسير. وجلم نضج واحتزق وهو علمٌ الحديث 
والفقه؟ 

يُقَالُ: : نعم يمكنُ اطمع بيتهياء بان يراه بط بنضج العلم :کول قد ين بيانأ كافيأء 
بحيث لا تاج طالبه إلى قرط عنام في تحصيل مطلپه» وباحراق : که قد استقعي 
البحث فيه ثم یور به الد فافضی ذلك إلى ذكر كثير ما لا س إليه الحاجة» اما 
لکونه ها يُفرّض فرضاه أو لنحو ذلك» حتى بضر الطالبٌ - لکثرة المباحث مع عدم 
معرفته ما يلزم منها ما لایلزم - حاثراً في أمره. 

وهذا العنی لا بظهر بتمایه في علم احدیث واغا يهر في نحو النحوء فان 
فيه كثيراً ما لا تمس الحاجةٌ لیف لا سيا اج التي لا يدل علیها نقلْ ولا عقل. 
والأؤنى إخراجٌ لم الحديث من هذا القسم . 

وهذه العبارة وان كانت من فيل الح التي تحت في الحاضرت 
ولا یستقصیی البح فيهاء إل أن فيها إشارة إلى أمر ينبغي الانتباة إليه» وهو أن 
ماج واحترّق من العلوم ينبغي السعي في تنقيحه. ليسهّلَ على الطالب تناوله 
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والاتتفاع به وما ل يضح ما نبغ السعي في إكمال. بای یج ارب من 
النضج . 

ومن امن النظر في هذا الأمر تين له أل فرط النْضج في علم. ل 
لا فضي إلى احتراقه. وإغا يفضي في الغالب إلى إفراد بعض مباحثه بالبحث» فإذا 
انم الأمرُ في مبحث منها صاز فا مستقلا بنفييه وان كان متفرّعا عن غيره. 'وكثيزاً 
ما يكون ال التفرمْ من غيره واس الأطراف جداً. قال بعض المحدّثين: علم 
الحديث یش على أنواع, كثيرة. کل نوع منها لم مستقل» و الق اطا ده 
عمره ما آدرك نهایّه. 

ونا كان الاستقضا في. العلوم غير عكن» حك العلیاء طلایبا على الاقتصار 
فيها أو الاقتصادء وقد در في أوائل «الاحیاء() ما یتعلی بهذا الأمرء فأحببنا ایا 
ذلك قال: وإن تفرغت من نفيك وتطهرهاء وقدّزت على ترك ظاهر انم 
وباطيد. وصار ذلك دید لك وعادة متيسرة 5 فيك» وما أبعد ذلك منك؟ فافتیل 
بفروض الكفايات. وزاع التدريج فيها. 

فابتدی بکتاب الله تعالى» ثم بسنة رسوله صل الله عليه وسلّم» بعلم 
التفسير وسائر علوم القرآن. امن علم الناسخ والنسوخ , والسُول, والموصول ء 
والْحكُم والمتشابه. وكذلك في السنة. ثم اشتفل بالفروع. وهو علمٌ الأب من 
يلم الفقه دون اخلاف: ثم باصول الفقه» وهكذا إلى بقية العلومء على ما ينيع له 
لععر ويُساعِدٌ فيه الوقث» ولا ستغرق مرك في قن واحدٍ مها طلباً لاستصاه؛ 
3 العلم كثير» والعمر فير 

وهذه العلوْ الا ومقدّمات. وليست مطلوبة' لعيتها بل لغيرهاء وکل 
ما يُطْلْبُ لغيره فلا ينبغي أن ينس فيه الطلوب. ویستکتر منه. 

فاقتصرٌ من شَائِع لم اللغة على ماقم به كلام العرب» رن به. ومن 


(0 1۷:۱ من طبعة بحنة نشر الثقافة الإسلامية بالقاهرة» سنة ۱۳۵5 . 
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غریبه على غریب القرآن وغريب الحديث» ودع امعم فيه. واقتصر من علم النحو 
على ما یل بالكتاب والسنة, فا من علم الا وله اقتصارٌء واقتصادء واستقصاء» 
ونحن نشيرٌ إليها في التفسير والحديث والفقه والكلام » لتَقِيِسَ بها غيرها. 

فالاقتصارٌ في التفسير ما يلم ضِعف القرآن في المقدار, كاصتفه الواجدي 
النيسابوري » وهو «الوجيز». 

والاقنصادٌ ما يََلُمُ ثلاثة أضعافٍ القرآن, كا صنّه من «الوّسيط» فيى 
وما وراء ذلك استقصاء مستغنی عنه, فلا مُرّدٌ له إلى انتهاء العمر. 

وآما الحديثٌ فالاقتصارٌ فيه تحصيلٌ ما في «الصحيحين:. بتصحيح_نسخة على 
رجل خبير بعلم مت الحديث. وأما حفط أسامي الرجال فقد كُفِيتَ فيه با 
عنك مَنْ فلك ولك أن عل عل كتبهمء وليس يَلزْمُك جفظ متون الصحيحين. 
ولكن مه تحصيلا تَقدِرٌ منه على طلّب ما تاج إليه عند اخاجة. 

واما الاقتصادٌ فيه نان تضیفت إليهما ما زج عنهاء مما ورد في الْسْنَداتِ 
الصحيحة. وأمًا الاستقصا؛ فا وراء ذلك إلى استیعاب كل ما نُقَلَ من الضعيف 
والقويٌ والصحيح والسقيم» ممْ معرفةٍ الطرق الكثيرة في النقل» ومعرفة أحوال. 
الرجال وأسمائهم وأوصافهم . 

وأما الفقةُ فالاقتصارٌ فيه على ما تحويه «ححتَصرٌ امْرَيّه, وهو الذي رثبناه في 
دخلاصة الختص». والاقتصادٌ فيه ما یل ثلاثة أمثاله, وهو القَدْرُ الذي أوردناه في 
«الوسيط من الذُهُب»» والاستقصاءٌ ما أوردناه في «البّسيط»؛ إلى ما وراء ذلك من 
المطؤّلات . 

وأما الكلامٌ فالمقصودٌ فيه حايةٌ العتقدات التي لها اهل السنة عن السلفٍ 
الصالح لا غيل و وراة ذلك طلَبٌ لکشف حقاك ثق الامور من غير طریقها. ومقصودٌ 
جفظ السُنةِ صل تب اافتضار منه بعتقد وجيز» وهو القذر الذي آوردناه في كتاب 
«قراعد العقائد» من حملة هذا الكتاب. 


/14؛ 


۹۰۹ 
والاقتصادٌ فيه ما يبلغ قَذْرَ مئة ورقةء وهو الذي أوردناه في کتاب «الاقتصاد في 
الاعتقادهء وتاج إليه لناظرة مُبتدِع ومُعارضة بدعيه با يُسِدُها ويَنِعُها عن تب 
العاميّ . وذلك لا ین الا مع لام قبل اشتدادٍ تعصبهم . وأما الب بعد أن يَعَلم 

من ال ولو شيئاً سيأ فقا ينم معه الكلام . اه 

ومن فروع علم الحديث: عِلمٌ ناسخ / الحديث ومنسوخهء وهو دأجل في 
علم تأويل تلف الحديث. وأفردوه عنه لفرط العناية به فإنهم انفقوا على أنه من 
آهم علوم الحديث. والشهورٌ أنه فنْ وغز السلك. ودب بعضهم إلى أن اب في 
معرفته سهل» وما وق لكثير من آلف فيه من إدخال. كثير ما ليس منه فیه» لیس 
ناشئاً من وعورة مسلكدن » بل لعدم وقوفهم على جیم ما لزم في معرفيه. قال بعضن 
الحدئین : هذا النوغ وان تعلق بعلم الحديث ا الفقه أشْبَهُ. 


ومن فروع علم اللمديث: معرقةٌ أسباب ورود الحديث» وقد صَنْف فيه بعشل 
العلماءء وقد جر عادة أكثر شرا الحديث التعرض لذلك إذا كان للحدیث مب 
ووقفوا عليه: كيا أنهم كثيراً ما یتعرضون لغیر ذلك مما یم الطالب معرفته» غير أنه 
مد عل كنير منهم مرا وهوآنهم كثيراً ما دحلون في معنى الحديث مالا يذل عليه 
الحديث. 
۰ قرعم ال من سین ادا وقد حدر من ذلك بعضل 
لحققین منبم, فقال: بغي امسر أن لا مل لفظ الكتاب العزيز ما لا يِه 
لغلا سب إلى الله سبجانه أشياء لم يقلهاء ولا دل لفق کتابه علیها . فالتفشيرٌ في 
الحقيقة فا هو شرخ اللفظ المستغلي عند السامع, ما هو واضح عنده» ما پرادفه» 
أو یتاربه. أو له دلالهٌ عليه بإحدى طرق الدلالات . 
هذاء وفييا ذكرناه كفاية لمن آراد الاقتصارٌ والاقتصاد في هذا الفن. وقد أحيبنا 
أن نَحْيِمَ هذا الکتاب بقالة متمّمةِ لا نحن فيه الان» ومذكرة مما سلف من َيل¿ 
وهي للعلامة جد الدين البارثك بن الأثيء وقد أوردها في خطبة كتابه «جامع الاصول 


۹۷ 
لاحادیث الرسول» فقال(): 

وعد فن شرف العلوم یتفازث بشرف نذلوها» وفذزما بطم بعظم 
حضوا ولا حلاف عند ذوي البصائر, أن اجلها ما كانت الفائدةٌ فيه أعم . والنفعٌ 
به أتم» والسعادةٌ باقتنائه أذرّم» والإنسان بتحصیله ألرّم. كعلم الشريعة الذي هو 
طرق السّعَداءء إلى دار البقای ما سَلّكه أحدٌ الا اهتّدى : ولا استمشكك به من اب 
ولا تبه من رده فا أمنع جنابٌ من احتمی بجناه. وارغد ماب من ازدان بحلاء. 

وعلوم الشريعة على اختلافها تسم إلى فرض. ونفل. والفرض ینیم إلى 
فرض ین وفرضیر كفاية. ولكل واحدٍ منیا أقامٌ وأنواع» بعضها أصول. 
وبعضها فروع» وبعشها مقمات, وبعضها متمیات. ولیس هذا موضع تفصیلها 
إذ ليس لا بغرض . 

إل ان من اصول. مُرُوض الکفایات علم أحاديث رسول الله صل الله عليه 
وسلّمء وآثارٍ أصحابه رضي الله عنم التي هي ثاني أدلة الأحكام . ومعرفتها مر 
شریف» وشان جليل» لا حط به الا من هدب نفسه متابعة أوامر الشرع ونواهيه» 
وأزاح الرّيغ عن قلبه ولسایه. 

وله أصولٌ وأحكامٌ رقواعدُ وأوضاحٌ واصطلاحات. ذکرها العلیاء وشرحها 
الحلّئون والفقهای تاج طالب إلى معرفتها والوقف عليهاء بعد تقدیم معرفة اللفة 
والاعراب. اللذين هما أصلُ لعرفة الحديث وغيرهء لورود الشريعة المطهرة بلسان 
العرب . 

وتلك الاشیاء: 

كالعلم بالرجال . وأساميهمء وأتساهم. وأعمارهم, ووقتٍ وفاتهم» 

والعلم بصفات الرُوَاة وشرائطهم التي يجوز معها قبول روايتهم . 


.۳۹:۱ )۱( 
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۹۸ 
والعلم جسته الرواق» وكيفية أخذهم المدیت. وتقسيم طرقه. والعلم بلفظ 
الرواة» وإيرادهم ما سمعوهء وایصاله إلى من أده عنم وذكر هراتبه . 'والعلم 
بجواز نقل الحديث بالمعبى» / ورواية بحضه» والزياد: فيه» وإضافة ما ليس منه 
إليه. وانفراد الثقة بزيادة فيه . 
والجلم . اد وشرائطه, والعالي منه» والنازل. 


والعلم بالمرسّل؛ وانقسایه إلى النقطع والوقوف. مضل ؛ وغير ذلك . 
واختلافٍ الناس في قبوله» ورنه . 

والعلم بالجرح والتعديل. وجوازهماء ووقوعهماء وبيانِ طبقاتٍ المجرؤحين. 

والعلم بأقسام الصحيح من الحديث» والکذب. وانقسام ال إليهماء وال 
الغريب» والحسن» وغيرهما. 

والعلم بأخبار نوات ( والآحاد. والناسخ, رالنسوخ. وغير ذلك مما 
0 عليه أئمة الحديث» وهو بینیم متعارف . 

فمن أتقنها آن داز هذا العلم من بابياء وأحاط جا من جميع جهامهاء وبقثر 

ما وه مها تنل عن الغاية درجت و نحط عن العاية ری الا أن معرفة ۳۳ 
والآحاد والناسخ والنسوخ. وان لت بعلم احدیت؛ فإن المحدّتٌ لا يفتقر 
إليهاء لاد ذلك من وظيفة الفقيه. لانه یستتبط الاحکامٌ من الأحادیث» یاج إلى 
معرفة التواتر والاحاد والناسخ والنسوخ. 


وأما المحدّتُ فوظیفته أن یل وروي ما سجغه من الأحاديث كما سوه . فان 


)١(‏ وفع في الأصل هنا: (التوائر) في هذا الموضع الأول. والثاني والثالثِ النین» وكذا في 
«جامع الاصول: ۱ في الموضنع الأول والثاني بلفظ (التواتر. والآحاد. . .)» وجاء فيه في 
الموضع الثالث: (التواتو ,والآحاد)» وهو الصواب فيها جیعاء أمّا (التواتع فتحریف عن 
(الْتَوان» لانه هو سیم الأحاد. “و (التواتر) مصدرٌ لا دحل له في التقسيم . 


۹۰۹ 
تصدّى لا رواه فزيادة في الفضل» وکمال في الاختیار0). جمعنا الله وإياكم معشرٌ 
الطالیین على قبول. الدلائل ۲۳ وأهمنا وإياكم الاقتداء بالسلب الصالح من الاتمة 
الأوائل» واخلنا وإياكم من العلم التافع أعل النازلر ٠»‏ ون ولیاکم للعمّل بالعالي 
من الحديث والنازل» إنه سمیع الدعای حقيقٌ بالاجابة. 


HH # 


يقول مك هذا الكتاب الموسوم. «بتوجيه ار إلى أصولر الأئره: طاهرٌ بن 
صالح بن أحمد الجزائري + وفقه الله مبحانه لا مب من قول وعمل : 
قد وقع الفراعٌ من إقايه في خر ليلةٍ الأربعاء. لثلاث بَقِيَت من 
ذي ادف من شهور سنة آلفب وثلاث مثة وثانية وعشرين من الهجرة» 
وذلك في مدینة مصر. والحمدٌ لله ولام على عباده الذين اصطفى. 


ع 
¥ 


قال عبد الفتاح آبو غدة: فتح الله عليه » ور له ولوالديه: 
وهنا انتهى كتابُ «توجيه النظر إلى أصول الأثر؛ للعلامة الجليل 
الإمام الشبخ طاهر الجزائري رحمه الله تعالى. وَأُورِدُ بعدّه 
رسالة الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى قي وصل البلاغات 
الأربعة في «الموطأ»» كما أشرتٌ إلى هذا في آخر (تقدمتي) 
للكتاب ص ۰۱۶ فاليك تلك الرسالة. والحماٌ لله تعالى. 


روم وقع في الأصل :(وكمالٌ في الاخبار) . وصوابه(وكمالني الاختيار)» کیا جاء في «جامع 
الاصول». 

(۷) وفع في الأصل: (على قبول الدليل). وهو تحريف. صوابه (الدلائل)ک) في «جامع 
الاصول». وهو المساوقٌ لباقي الل السجوعة. 


رسالةٌ في وصل البلاغات الأريعة في الوا 
تأليف الحافظ آي عمرو ابن الصلاح 
رحمه الله تعالى 


أبو الفضل عبد الله بن محمد بن الصديق 
وطبع منها عدد قليل في الدار البيضاء بالغرب 
سنة ۱۹۷۹-۱6۰۰ 


وعلق عليها 


۱۳ 


الحمد لله رب العالین؛ والصلاة والسلام على سیدنا محمد رسول الله وعل آله 
وصحه أجمعين. 

وبعد فيقول عبد الفتاح أبو غدة: قال العلامة الشيخ طاهر الجزائري في 
كتابه الجليل: «توجيه النظر إلى أصول الأثرة ص ۰2۰۸ في آخر كلامه على 
(الحديث المعضّل) : 

«وقد صيّف ابن عبد الير كتاباً في وصل ما في «الوطاه من المرسّل والنقطع 
وا معضل » قال : وجميعٌ ما فيه من قول. مالك : بلغني » ومن قوله: عن الت وا 
لم پسنده: أحَدٌ وستون حديئاً» كلّها مسندة من غير طريق مالك إلا أربعةً لا تعرف : 

أحدّها: ای لا أنسى ولكن آنسی لأسن . والثاني : أن رسول الله صل الله عليه 
وسلم ري أعمارٌ الناس تَبلَهُ أوما شاء ال فکانه تقاصرّ آعماز أمتِه. والثالث: 
قول معاذ: وآنجز ما وصاني به رسول الله وقد وضع رجلي في ار - أن قال: 
حَسّن لفك للناس . والرابع : إذا آنشاث بَحْريةُ ثم تشاعمث» فتلك غیت غُدِیقة». 
انتهى كلام الشيخ الجزائري رحمه الله تعالى . 

وقد علقت عليه هناك : أن الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى آلف #رسالة في 
وصل هذه الیلاغات الأربعة»» ولطولها سألحقها بآخر الكتاب» نظراً لأهميتها وصعوبة 
الوقوف عليهاء وها آنا ذا أفي بالوعد بعون الله تعالى وفضله . 

وقد كان شيخنا العلامة المحدث الفقيه الجليل فضيلة الشيخ عبد الله بن 
الصديق الاري رحه الله تعالى وأحسن إليه» وقف على هذه الرسالة خطوطةٌ 
فحقّقَهاء وطُبِعَ منها عدّدٌ قليل في مدينة الدار البيضاء با مغرب في سنة ۰۱6۰۰ 


11 ۱ 
وأهدى ال منها نسخت: فأنا ] آورذها حن الطبعة التي حققها شیخنا». بتعلیق يسير 
عليها مني مبدوء أو ختوم باسمي» أو بحرف (ع )» أو بين معترضتین 
ا لزيادة التفع بها ومن اله أستمة الداد والتوفيق» والحمد لله رب 

العالمين . وكتبه 
عبد الفتاح آبو غدة 


وإليك نص الرسالة بتقديم شيخنا لها 


۹16 


تقديم 


مما هو معلوم عن عند أهل الحديث: أن في موطأ الإمام مالك مراسيلٌ وبلاغات 
رواها کیا ۰ سمعها. وم تقع له موصولة» وقد وصلها الحافط ابن عبد الير في كتاب 
التمهيد» 1 أربعةٌ بلاغات. م ید لها إسنادأء ولا رآها في کتاب غير الموطأ . 

وكان مولانا الشيخ الامام الوالد رحمه الله وزضي عنهء ونفعتي برضاه» أخيرني 
أيام الطلب ‏ حين حدثيي عن كتاب الموطا كما حدثني عن غيره من الكتب المحديئية 
وغيرها ‏ : أن الحافظ اب الصلاح» وَصَل تلك البلاغات» في رسالة حاصة . 

فمنذ سمعت ذلك منهء وأنا متشوق إلى الوقوف على تلك الرسالة. إلى أن 
يسر الله العثور علیها: فقمت بتحقيقها ونشرها. 

وهي تحفة نادرة» أقدمها للمشتغلين بعلم الحديث عامة» وللمهتمين بالموطاً 
خاصة وأحب أن أشير إلى أمور: 

۳۹ 

كثير من الناس اعتقدوا أن تلك البلاغات صحيحةٌ» بمجرّدٍ أن سَمِعُوا أنَّ 
الحافظ اين الصلاح وضلها. وبا على اعتقادهم : أن أحاديث الموطا كلها صحيحة 
چرسلاعها وبلاغاتهاء ليس فيها حديتُ ضعيف» ومن صرح بذلك الرحوم الشيخ 
محمد حبيب الله السنقيطي» فإنه تقل في كتابه «دليل السالك ا موطأ مالك» 
ص ١4‏ عن الشيخ صالح القُلاني: أنه رد قول الحافظ العراقي : إن مالك م یف 
المح في الموطاء بل أدخل فيه المرسّل والمنقطع والبلاغات» ومن بلاغاته أحاديتٌ 
لا تعرف كما ذكره ابن عبد البر. اه. 

وهو کلام سلیم» فباذا رده الشيحٌ صالح؟ قال: وما ذکره العراقي أن من 
بلاغاته ما لا عرف مردودٌ بان ابنَ عبد ار کر أن حميمٌ بلاغاته ومراسیله 
ومنقطعاته كلها موصولة بطرق صحاح لا أربعة أحاديث» وقد ول ابن الصلاح 


435 
الأربعة ف تأليف مستقل وهو عندي » وعليه ا فظهر ڌا أنه لا فرق بين 
البخاري والموطاء وصح أن مالکاً أل من صف ني الصحيح .اھ وعقّب عليه 

الشیخ اقبي بقولم : 

والعجْبٌ.من ابن الصلاح رحمه اله » كيف يَظَلِمُ على اتصال, میم الحادیث 
الموطأ حى إنه وَصَل الأربعة التي اعرف ابن عبد البر بعدم الوقوف عل طرق 
اتصالهاء ومع م هذالم يرل هدما للصحيحين عليه في الصحة!! مع :أن الموطأ هو 
أصلّهباء وقد النْهَجَا منبجه في سائر ضنيعه. اه. : 

وکل هذا خطأ كبير. تب بالوجوه الآتبة: 

١‏ ذکر محمد فؤاد عبد الباقي ٠٠‏ أنه عرض الکلام السابق على المحدث 
المرحوم الشيخ أحمد شاكرء فامل عليه ما يأتي: 

لكنه ل يذكر الأسانيد التي قال اللاني: إن ابن الصلاح ول ينا هذه 
الاحادیث فلا يستطيع ۲ هل العلم بالحديث أن يتحكموا باتصافا إل إذا وجتت 
الأسانید. وفجصّت حتی يتبين إن كانت متصلةً أو لاء وصحيحةً أولا. اهب وهذا 
كلام خبر بالصناعة الحديثية, عارفٍ بقواعدهاء ولا شك أنَّ الشيخ أحمد شاکز ال 
بالحديث من الشيخ قبطي مراحل» بل لا نسبة بيا فيه . 

٣‏ دعوى اللاي أن عنده تأليت ابن الصلاح ؛ وعلیه خط دعری غير 
صحيحة» بل هو ل ير ذلك التألیت. فضلاً عن أن يمتلكه. 

زالدلیل عل ذلك: أنه لم يُذكر تلك الأحاديتٌ في رده لکلام اي حافظ 
الدنياء وشیخ الا ولو كانت عنده لبادر بذكر تلك الاسانید؛ ليسيد رده 
بالدلیل» وأيضاً فلت این الصلاح قال في تألیفه ذاك ما نصه: 

«والقولٌ الفصلُ 'عندي في ذلك كله ما آنا ذاكرُُ وهو أن هذه الأحاديث 

.) وذكرموجرٌ كلام الفلا هذا العلامةٌ الكتان في «الرسالة الستطرفةه ص ۵ - 5.(ع‎ )١( 

(0) في صفحة زه من امقدمة التي كتبها لطبعة والموطاء التي ها وطیفث في جزعين 
پالقاهرة سنة ١‏ > ۱۹۵۱ بطبعة عیسی البابي اخلبي .ثم صورت مراراً عنها . عبد الفتاح . 


1۷ 
الأربعة: ل ترد بهذا اللفظ المذكور في الموطاء إل في الموطاء ولا ورد ما هو في معنى 
واحد منها بتمایه في غير الرطا ال حدیث «إذا أَنْمْاتْ بريه من وجو لا يبت 
والثلالة الْأخَرٌ: واجِدٌء وهو حديثٌ ليلة القدرء ورد بعض معناه. من وجه غير 
صحيح ‏ واثنان منباء ورد بعض معناهما من وجو َء أحدهما: صحيح » وهوحديثٌ 
النسيان» والآخرٌ: حسن. وهو حديث وصية معاذ رضي الله عنه» . اه کلامه بحروفه. 

وهو يصرح أن حديثين من الأربعة ضعیفان» ولو رآه الثاني لا قال في آخر 
زک «فظهَرَ بهذا أنه لا فرق بين البخاري والموطاً. . .» إلخ . وأنا أقول: هر بهذا أن 
الغلاي لیر لیف ابن الصلاح» ون دعواه غيرٌ صحيحة: غفر الله نا وله . 

۳- ولو فرضنا جَدَلِياً أن تلك الأحاديثٌ الأربعة صحيحة» لم يكن الموطأ في 
درجة البخاري لأمور: 

ام أن تلك الأحاديث نا ورد مايُصحُحُ معناها فقط, ولفظها غيرٌ وارد 
إطلاقاء وأحاديثٌ البخاري صحيحةٌ بلفظها ومعناها . 

(۲) أن البخاري صحيحٌ في ان لا تاج إلى من يِل بعض أحاديئه» 
بخلاف الرطاً فإنه محتاج إلى من یصل منقطعاته ومرسلاته وبلاغاته» بحيث 
لا نطمئن إلى شيء منبا حتى نقف على أسانيدها في دالتمهیده أوغيره. 

مم أ لوطا فيه أحاديثٌ مسندة» تلم درجة الصحةء ول يخرجها 
البخاري, فكيف يكون الموطأ في درجته؟ 

د لسر 

ابن الصلاح هو: الحافظ تقيّ الدين أبوعَمْرو عثماْ ین صلاح الدين 
عب الرحمن بن عثبان بن موسى الكُرْدِي الشّهْرَرُوري» الشافعي المفتي ابن المفتي» 
ولد سنة 0۷۷ وتفقّه على والیه بشَهْرَرُور 

قال ابن خَلُكان: كان اد فضلاء عصره في التفسيرء والحديث» والفقه, 
وأسیاء الرجالء وما تعلق بعلم الحديث. ول اللغةء وكانت له مشاركة في فنون 
عديدة» وكانت فتاويه مسدّدة, وهو أحَدُ أشياخي الذين اتفعت بهم . اه. ودک أنه 


۹1۸ 


زخل إلى شراسان, وبا خضل عم افدیث. ورخل إلى نیسابور وهَمَّذان ومرو 
وخرّان وبغداد ودمشق وحلب والقدس وغيرها. 

قال الذهبي: : قَلِمّ دمشی ودس بالواجیت. ثم 48 ثیح دار اديت 
الأشرفية وت واأفق 2 به الأصحاب وكان من أعلام الدين» وقال ابضاً: 
وكان فیح لاعتقاد, كافاً عن تأویل التکلمین, موم ات من التصوص» 
غير خائض ولا متعمق وكان وافر ابملالت. حسن الق كثير افیبة, مور عند 
السلطان والامراء. 

انتقل إلى رحمة الله في الخامس والعشرين من ربيع, لاجر ستة 34۳ ۳ 
التاسّف لفقده» وحمل نعشه على الرژوس. وكان على جنازته هه وخ ٠‏ فصوا 
عليه بجامع شی ودفنوه بقابر الصوفیت وقبره ظاهر یزار وعاش 9 وستن 
سنة» رة الله عليه .اه كلام الذهبي . 


E اس‎ 

آروي هذه الرسالة عن الشيخ عمد دودار راو عن الشيخ إبراهيم 
الباجوري» عن الشيخ محمد السنباوي» عن أب الحسن علي بن محمد العريء عن 
الشيخ إبراهيم یم القيُوميء عن الشيخ أحمد الغرقاوي» عن الشيخ علي الأجهوري. 
عن نور الدين علي بن آني بكر القَرَافِء عن الحافظ جلال الدين السيوطي» عن 
القاضي عَلّم الدين اقب عن أب إسحاق إبراهيم بن أحمد التتُوخيء عن 
أي الحسن ابن العطار الدمشقي» عن الحافظ الزاهد أي زكريا النووي » عن الحافظ 

أي غمرو علمان بن الصلاح رحمه الله تعایی(). أبو الفضل 
۰ عبد الله ين محمد بن الصديق 


(۱) قال عبد الاح : هنا انقطاع , لام النووي 1 یل ا کا ياي بیان مني 
استدراكاً شيخنا الحقق هذه | إمالة. في 1 ها في ۰۵ فانم 
على لر آخرها في ص 
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| لایر 


الحمدٌ لله المنفرد بكل الحمد والثناء: والصلاة والسلام الأفضلان على رسوله خير 
الرسل والأنبياء. وعلى آله والنبيين» وآلهم والصالحين. دائيا ذلك درام دار الد 


والبقای آمين. 

ريم رَعُبَكم ال رغائب امعارف» ومَدَاكم وإيانا مناهخ العزّارف» في 
إبانة الأحاديث الأربعة المنقطعة الْعضّلةٍ ‏ التي ذكر الحافظ ور بن عبد ال 
رحمه الله وإيانا: أنه لا کر لها في شيء من کتب العلمای ۹ في الط أو كناب 
مَنْ نها منه» وم يَروها غيل الإمام مالك رضي الله عنه( “© وأن کر ما عندي 
في ذلك : 


(۱) قال عبد الفتاح: قال الإمامٌ الحافظ ابن عبد البر رحمه الله تعالى» في تجريد التمهيد لما 
في الموطأ من ال معاني والاسانیده ص ۲۲ و ۷84 و ۲۵۳: (بابٌ بلاغات مالك ومرسلاته: 
«... وذلك اد وستون حدیثا, قد ذکرتا - والحمدٌ لله كلها مسندة متصله في «التمهیدی 
حاشى أربعة أحاديث» وهي : 

۱- الأول: مالك أنه سَمغ من يق به من أهل العلم يقول: لد رسول الله صل الله عليه 
وسَلّم رأى أعمارٌ اناس له أوما شاء الله من ذلك فکاغا تقاعتر آعماز اَم أَنْ لا یبلغوا من 
العمل بثل الذي بلغ ضيعم في طول العم فاعطاه الله ليلة القذر حر من آل شهر. 

وهذا أَحَد الأحاديث التي انفرد بها مالك» لا ود ستداً ولا مرسّلا فيا علمت لا من 
الموطأ. وهو أَحَدُ الأحاديث الأربعة التي لا توجد مسندةٌ ولا مسل من إرسال. تابعي ثقة. 

۲- والثاني: مالك أنه بلغ أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: اي لني او أن 
لأسن . وهذا أيضاً لا يوجد في غير الموطاء ولا بط بهذا اللفظ مسا ولا هرسَلا من غير روابة 
مالك هذه المنقطعة» والله أعلم . والذي يصح في هذا المعنى عن النبي صل اله عليه وسلّم» من 
حديث ابن مسعود: غا انا بر آنی كا تَنْسَوْنه. 

۳ - والثالث: مالك أنه بلَمّه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم كان يقول: إذا شات 


يل 
فسالت الله الفْیم من فضله» واستهدیته. واستعنت به ونر ال 


و 


واسیّنكت به . 


فها أنا ذا مورد ما أوردتموه آثراً وذاکراً وبادثاً بییاقتها على وجهها من ارا 
بإسنادي العالي فيه. 


أخبرنا الشیخ ال أبو الحسن اب أبي اوح ابن أبي الحسن ابن المي 
رحه الله وإيّانا بقراءتي عليهء قال: أنا الشيخٌ الإمام آبر محمد عبد الله بن سهل بن 
عبر السَيْدِي قراعة عليهء قال: آنا أبوعثان سعيدٌ بن محمد اللخبري قراءةٌ علي 
قال : أنا ام بن أحمد السُرّحْسِي قال: نا أبو إسحاق إبراجيم بن 
عبد الصمد افاشمي) ۰ قال : حدثنا ابر مضعب أحد بن أي بكر الزهري : 


بريه نم تطادمت. فلك ی غيقة. وهذا أيضاً لبم عن النبي صل الله عليه وسم من 

وجو يصح من جهة الإسناذ» ولا بعر اخدیث بهذا اللفظ في غير لوط » إل ما رواه الشافمي عن 

إبراهيم بن أي يى ٠‏ وإبراهيمٌ مترو الحديثء ولفظه: إذا نت بحري ثم استحالت شاي 
فهو أُمظَرٌ هما ول ده أيضاء وهو منقطعٌ عنده» مع ضعفه. 

6 - والرابع: مالك أنَّ معاذ بن جيل قال: آخِرٌ ما أوصاني به رسولٌ اله صل الله عليه 
وسلّىى حين وضفت جل في الفزز أن قال: حَسْنْ خلقك للناس ياممادُ بن جبّل. هكذا رزوی 
یجیی هذا الحديث. وتانعه ابن القاسم والقعنبيء ورواه ابن بكي عن مالك عن يحبى بن 
سعيد» عن معاذ بن جبّل؛ وهو مع مع هذا منقطع جد ولا يُوجَدُ مسنذاً عن التي صل الله عليه 
وسلّم من حديث معا ولا غیره بهذا اللفظ والله أعلى ولكن معنا صحيحٌ مسد . 

وما عدا هذه الآحاديت الأريعة - من البلاغات - » فهي مد متصلةً من غير رواية مالك 
في كتاب واالتهميدع. وال نله 

)١(‏ كذا بالأصل.: وهو كثيرٌ التصحیف. والصوابٌ: زامربن احد السرخييء قال 
الذهبي : سا خراسان وارخ وفاتهُ سنة ۹ه وقال: يق البغويٌ في رحلته» وسرخس بفتح 
السین والراء. وسکوت المناء. بلدةٌ عظيمة بخراسان. 

0) العَباسي, رفي ستة ۳۲۵ھ وهو جر من رُوَى عن آي مُضْعْبٍ الموطاء ری عنه = 


1۱ 
-الحديث الأول قال:نا مالك بن نس رضي الله عنه: أنه بل أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: «إني لآ آنتی ولكن انى لاسیْ:). 
الدیث الثاني وبه عن أي مُضعّب قال: نا مالكٌ: أنه بِلْعَهُ: أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم كان بقل «إذا نَت بحري ثم نان فتلك ین 
غديقة)9 , 


قوله: شات واه من غير همزةٍ في أوله 29 وكذا حكاه الأزهري . وهو الذي 


= الدارقطي وغيره. 

قال ابن أم شیان القاضي : رایث سَمَاعَة بالوطا سَیاعا قدياً صحيحاًء وقال ابو الحسن 
علي بن لؤلؤ الوزاق: رحلتٌ إليه إلى سامرّاء لأسمع منه الموطاء فلم ار له اصلا صحيحا رکه 
وخرجتٌء قال الذهبي : َع لنا جزء ليام من حديته عالباً» ولا باس به إن شاء اقا 

(۱) هذه رواية أبي مُضْعَبء وروايةٌ يحيى بن يحيى : «إني لاس اس لسن . 
فال القاضي عياض في الشفا: قد ی : لست آنسی ولكن أَنْئى لأسن فلت: والحديثٌ 
بالروایات الثلاثء لا وجوذ له إل في الموطاء - والحديث في «الموطاء ۰۱۰۰:۱ في 4 - 
كتاب السهرء حديث ۲. 

(۲) أخرجه مالك في «الوطاء ۳۲۱:۱: في ۱٩‏ - كتاب الاعتکاف» حديث ٠١‏ . 

(6) قال عبد الفتاح: قولَهُ: (رُوْيناة. . .). هكذا رت عاد الحانظ ابن الصلاح أن 
يَضْبطها في كلامه بالشکل» قال الحافظ البقاعي رحمه الله تعال» في «التكت الوَفِيّه با في شرح 
الألفية» للحافظ العراقي» ني الجزء الأول الورقة ۰۱۹۳ في مبحث (كتابة الحديث وكيفية ضبط 
الكتاب)» عند بحث (الكَشْط في الکتاب). مايلي: 

«قول ابن الصلاح : رونام مضبوط في بسح عدیدق» بضم الراء وتشدید الراومكورةٌ» 
وهذا اصطلاحٌ لابن الصلاح» سَلَكَهُ لشدة التحزي, وهو إذا لت با له - من ليه هو وسم 
منه مُباشَرة ‏ قال: رَوْيْنَاء بالفتح والتخفيفء اي تلا لغيرناء ولا قال: بالضمٌ ‏ وین - أي 
قل لنا شیوخناه. انتهى . بزيادة ما بين المعترضتين. 

وهذا الذي سلكه الحانظ ابن الصلاح ليس بلازم ولا واجب صناعةٌ. إنما هو اختيار له» 
وقد اوسعث الکلام والتقول عن العلياء في حكم هذا الاختيارٍ لابن الصلاح» فيا عَلَّمَئهُ على 
«الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملةه للإمام عبد اي اللكتوي اهندي ص ۱۸4 - ۱۸۵ = 


۹۲ 
ذكره ارو وغيهما في هذا الفعل من سات السْحَاب9». 
يقال: نَشَآَتْ السَّحَابَةُ نَشْعاً: إذ ابتذات وارتفعت. 


والروايةٌ الفاشيةٌ المشهورة فيه : نات بحري باهمزة في أوله» وقد قيل: إن 
هل اللغة على [نکارها۲. والصوابٌ عندهم نات بغير همزة في أوله. وإنما يقال: 
نا فلا يَفعلٌ كذا ویقول كذاء أو انشات السحابة یل . 


وقطع القاضي ‏ بو الفضل عیاض بن موسی ان اه قن بان 
باطمزة في أوله هو التقول بغير خلاف» وأنه قد صححه آهل اللسان. والله أعلم . 


ts or 


قوله : بحریق أي من ناجية البحر وة البحر بالمدينةٍ هي ناحيه لب 


من الطبعة الأولى والكائية والغالئة» فانظره إذا ششت . 

ونقلت فيها تعليقةٌ رأينها ني حاشية «نْكَت الزركشي» على «مقدمة ابن الصلاح» في النسخة 
المخطوطة في مكتبة الشيخ عارف حكمت بالمدينة التورق هذا نصها: «قال ابن حجر في 
«الافصاح» _كذاء ول أجد هذا النصّ في ونكت ابن حجر على مقدمة ابن الصلاح» ولاف 
«التقييد والإيضاح» للحافظ العزاقي ‏ : الذي بل التفرقةُ, فان كان قد حدّث با له به َمل 
أو إجازة ولومرة: سا له أن يقول: رَوَيْناء بالخفيف» وان ل جد به أصللا فا أن یل 


بالتشديده. انتهى . 

وقد توسمت از كليراً في بیان قول ابن الصلاح: (روینا) » فیا علقته على الطبعة الرايعة؛ 
من کتاب «الأجوبة الفاضلة». اعد ة للطبع بعون اله تعالی . فآوردث فيها إلى جانب ما ذكرتة ف 
الطبعة الثالثة: نصوصاً كثيرةٌ وقفت علیها: جاء فیها هذا الضبطٌ بالقلم قبل زمن ابن الصلاح 
عه رودت معها رسالةً للشيخ عبد الغني التابلسي خاصّةٌ بضبط هذه ال تسال الله 
تعالى تيسير طَبّعها ونش ها. 

(۱) وقع في المطبوعة : (مْن السحابة)» فاضفتٌ إليها إمن تما السّحَابَة) . عبد الفتاح . 

(۲) وهي رواية يحيى بن يحيىء ولا وَجَهَ لانکارها. يقال نش وأنشا إذا ابعدا كا في 
«التابة» لابن الأثير. فمعنى أنشأت بَحْرِيّةُ أي ابتداث سَحَابة بحرية أي من جهة البحر. 

( انشا في هاذين الثالين من أفعال الشزوع. مئلٌ جَمَل وطفق وعلن وانشاً الله 
الانسان حَلَقَهُ ومنه ول تال : «إنَا آنشاناشن إِنشَائْع. 


Af 
. وفي إعرابه وجهان: الرفع على أنه فاعل» والنصبٌ على الخال‎ 

وقوله : ثم تم هو بالتشديد على الثبين7©: على وزن فلت أي أخذت 
نحو الشَّام. 

وقوله : عن غَدِيقَة: فالعين هاهنا عبارةٌ عن السّحَابِء وذكر اي في العين 
الذكورة في هذا الحديث» عن صاحب «العين»: أن لین من اساب ما قبل عن 
مين القبلة أي قبلة العراق» وذلك الصف بى م الان انشا 

وغديقة ذَكرها ابن عبد الس به بضم الغين على التصغيرء وكذا هو الأصلٌ في 
رواية الزهري الذي فيه السماغ على الامام زاهر بن . هد وعنه لبخيري» وعنه 


2 


السيدي . 


وقال القاضيٍ عیاض : :مق بضم الغين على التصغير الذي يراد به التكثي 
قال : وقد رواه بعضهم عُدیقف قلتٌ: غدیتة بفتح الخین» وجدئه عن أبي منصور 
الأزهري في هذا الحديث. وهو حبّةء وذلك هو الظاهرٌ من یراد مَنْ راجغنا كلامَهُ 
من أصحاب الغريب» وهو الأظهر. 

وعلى رواية التصغيرء ينبغي أن نَكُونَ تصغيرٌ قوم : ین غَدفَةٌ بكسر الدال 
أي كثيرةٌ الماءء فاعلم ذلك كله. فان فيه ما يعر والله أعلم . 

- الحديثٌ الثالث ‏ وبالإسناد المذكور عن أي مب قال: حدثنا مالك أنه 

سیع من ی به يقول: إل رسول الله صل الله عليه وسلم ری أعمار لاس 88 
فاا أوما شاء الله من ذلك. فكأنه تقاصتر اعماز مه أن لا یلوا من العمل 

(۱) فعل الرقع تکونْ بحریة صفةً لسحابة التي هي الفاعل» وعل نصب بَحْريّة. يكون 
التقدير: إذا أنشأت السحابةٌ بَحْرية. 

(« لا وجه لتشديد الشين» بل هي غففة ‏ تَشَأَمَتُ » ولعل المؤلف انتقل ذهته إلى 
قوفم: تم الرجل بتشديد اهمزةه إذا سب إلى الشام. فقوله (بتشديد الشين) سبق قلم. 

(م) فتقانها بتشديد اللام. وفي صحيح البخاري اول كتاب التكاح ۰۱۰۵:۹ عن نس 


نفل 
الذي بلغ غیرعم في طول العمر, فأعطاه الله ليلةَ القَدْره خيرا من ألفٍ شهر). 

قوله : فاه زيادة وقفث ي روايتنا هذه دون غيرهاء ویجهها عل 

- أنه اسَقَلّها بالنسبة إلى أعمار أُميه والله أعلم . 

الحديث الرابع ‏ وبه عن أب مُضعب قال: حدثنا مالك بن أنس» عن 

يحيى بن سعید» عن مُعاذ بن جيل : أنه قال آخر ما أوضان به رسول الله صل الله 
عليه وسلم حين جعلت رل في الغَرْزء قال: محْسّنْ لقك للناس معاد بن 
جیل»). 1 

قوله: عن بجیی بن سعید رواه أيضاً يميى بن بکبر وغیره: وإنما فيه عن 
مالك: أنه بل : أن معاذ بن جَبّل0. 

وقوله : في العَرّزِ بغين منقوطة» ثم راء مهملة ساكنة» ثم زاي وهي للجَمّل 
بل الرکاب لبم حكاه الازهري مطلق وحکاه الجوهري خصوصاً بأن يكون 
من جلد والله آعلم. 


قال: جاء لاله رمْطٍ إلى یرت زوا اج النبي صل الله عليه وسلم» تلن و کون رن 
و اہم تقوم .۰ الحديث. ,قال الحافظ في فتح الباري : تَقَانُوها بتشدید اللام انضمومة أي 
استقلوما, وأصلٌ تقالوها NE‏ 

(۱) هذا الأثر في المرطأ من رواية محيى ۽ عن زياد بن عبد الرجن؛ عن مالك ن زا 
أول من أدخل الموطأ إلى الاندلس:: وسیعه منه بجيى بنْ بحبى » یل رل مالك باشارة زيا 
وتحريضه. وبَقِيْثْ آشياء في الموطاء مك بجیی في سماعها من مالك فرواها عن زياد عنه . 

وهذا الحديث في «الوطا: ۱ :۰۱۹۲ في ۱۳ - كتاب الاستسقاء. » حدايث ۵ - 

(۲) في الوطا : خن لفك يا معاد بنَ جبل. ‏ وهذا الحديث آخرجه مالك في «الوطاء 
۲ في 4۷ د کاب خسن الق حدیث ۱-. 

(۳) قال ابن عبد البر: هکذا رواية يجيىء وتابعه ابن القاسم الّبي | ورواه 


ابن بر عن مالك عن بحيى بن سعيد. عن معاذ بن جبل؛ وهو مع هذا ملع جداً؛ٍ 
ولا يُوجَدُ منداً منحديث معاذ ولا غیره بهذا اللفظ. اه. 


qe 

فهذه الاحادیث الأربعةٌء ذكر ابو عر یوس بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الب الم الإمام . 

الذي تفرد في شرح الوطا واسیارة عغلویه. 2 اللوم مما لم يُسيق إليه 
سابقء ول يَْحَقْهُ فيه لاجق, والحافظ الذي كان الإمامٌ أب الوليد البَاجي يقول فيه: 
م تخرج الأندلس أعلم بالحديث من أب غمربن عبد الب قرات ذلك بخط 
أبي الوليد ابن الدباغ 270 عن شييخه الحافظ القاضي أبي علي ابن سُكْرَة الصَّدَفِي9): 
عن شیخه أبي الوليد الباجي رحهم الله ويّانا: 

نا لا ذکز ها في شيء من کب العلیء في الموطأء ول یروها غير مالك 
رضي الله عل ولا تُعرَكُ ال ب ولا توب في غير الموطأ لا مسنّدة» ولا غير مسندة. 

ثم إنها عند ابن عبد ال متساويةٌ في با لا توجد بهذا اللفظ إل في الموطاء 
ومنقسمةٌ عنده في جيء معناها في غير الموطأء فمنها ما ل ّذکر فيه أنه ورد معناه برواية 
تصح» وهو الحديئانٍ الْآخَرَان . 

آما حدیث: إذا آنشاث بحريةٌ فذَكَرٌ أنه لم رد بمعناه إلا فيها رواه الشافعي» 
عن إبراهيم بن أي بجیی. قال: وإبراهيمٌ متروك الحديث» ولفظه: إذا آنشات 
بحريةٌ: ثم استحالث شام فهو أمطرها) ول يُسنده الشافعي أيضاً فهو منقطع عنده . 

وأما حدیث معاذ فقال في کتاب التقضي:۴۳: معناه صحيحٌ مُسنّدء ولم یکره 
فيهء ودر في «التمهیده بإسناده حدیث ميمون بن أبي شییب. عن معاذ: أن 


(۱) هو يرسف بن عبد العزيز بن يوسف اللّحَمِي الأندلسي الحافظ البارع» ولد سنة 
۸۱ وتوفي سنة ٩4٩‏ . 

(۷) هو آبر علي اللسيي بن محمد بن فيه بن عیون الصدّفي الاندلسي الحافظ القافي 
الشهيد. وهو من شیوخ القاضي عياض » استشهد في وقعة قنتدة بثغر الأندلس» لست بقين من 
شهر ربيع الأول سنة ۵۱۶. 

(م) آماء مفعول لقوله: ذكر أبو ممر. 

ري كذا بالأصل, وفي «الام» للشافعي : فهو أمطر لها . 

(ه) في ص ۰۲:۹ وهو المسمى أيضاً: «تجرید التمهيد لما في ائوطا من المعاني والاسانید». 
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رسول الله صل الله عليه وسلّمٍ قال له: داي الله حيثٌ كنت وآتبع الم كت 
مها وخالق الناس بخ حسن». 

قال: وقد روي من وجوه عن معاذ بن جبل, قال: آنعر ما أوصاني به 
رسولُ الله صل الله عليه وسلم أن قال: «لا یرال بسائك رَطْباً من ذكر له وکانه 
آراد بهذا توهين ما في الموطأ في حدیث معا من أنه جر ما آوصاه به رسول الله 
صل الله عليه وسلّم . 

فتحصل من هذا حکمه بان حديثٌ ليلة الفدر؛ وحديثٌ إذا أنشات 
بحریق لا یال اص لا بلفظهما الذکون ولا بمعناماء وان الحديين 
الاخزین» لا يَصِحََانِ باللفظ الوارد في الموطأ وصح من معناهما القذر الذي جاء في 
غيرهماء وهو صل نیازه صل لله عليه وسلّمء واصل توصية معاذ بسن ال 

وقد حدَّئنا صاحينا أبو: الطاهر إساعيلٌ بن عبد الله الأنصاري ؛' وكان طَلايةٌ 
للحديث» ماع له قال آخبرني الشيخ أبو محمد عبد الوهاب بن محمد بن عبد الله 
الصمباجي الاسكتتري بالإسْكَندَريّةء قال: أخبرني الشيخ أبوالحسن علي بن 
انشرف بن السلم الأماطي إجازةٌ» قال أخبرني الحافظ أبو زكريا عبد الرحيم بن أحمد 
البخاري( قال: سمعتُ الحافظ آبا محمد عبد الغني بن سعيد بن علي الأرْدي9» 


(1) جاء في النسخة المطبوعة: (فتتخل من. . .)- وأراه عرفا عا هلان (التسُلَ) 
للاصطفاء والانتعخاب . وهذا المعنى بعيدٌ عن المقام هن فالصواب :(فتحَصّل) ,وا أعلم . عبد الفتاج, 

(۷) توفي سنة ۰۵٩۱‏ قال السُلَقِىٌ : كان من الحقّاظ الأثبات. كذا قال شیخنا. قال 
عبد الفتاح : وهذا خحطا وصوابه 21۱ . وكانت ولادته سنة ۳۸۲ کا في ترجمته في «تذکرة الحفاظ» 
للذهي ۱۱۵۷:۳. 

() عبد الغتي بن سعيد الأردِي المصري حافظ مين نی عليه الدارقطني زا 
كثيراً: ولد سنة ۰۳۳۲ وتوني سنة 445 » قال الحافظ عبد الغتي : ل رَد على أبي عبد الله المحاكم. 
الاوهام التي في «الدخل إلى الصحیح». بَعْث إل يشكرني ويدعو لي فتلم أنه زجل عاقل . 

قال عبد الفتاح: وهذا حط أيضاًء في تاريخ وفاة عبد الغني الأزدي. وصوابة ۰4۰٩‏ كا في 
ترجته في «تذكرة اففاظه ٠٠٤۹:۳‏ . 


Av 
يقول: سمعث حزة بنّ محمد الكناني الحافظ يقول: كل شيء رواه مالك في الموطأ‎ 
مسنداً أومرسلاء فقد روي عن رسول الله صل الله عليه وسلم من غير جهته» الا‎ 
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حدیئین: أحدهما: إني لانسی لأسن والاخر: إذا انشات بخرية. 

قلت: هذا یتضمن أن حدیث ليلة القدرء قد رُوي أيضاً بلفظه أو بمعناه. من 
غير جهة مالك. وهو كذلك. على ما سنذكره إن شاء الله تعالى. 

والقولُ الفصل عنديء في ذلك كلّه: ما أنا ذاكره» وهو: أن هذه الأحاديث 
الأربعةء رد بهذا اللفظ المذكور في الموطء إلا في الموطاء ولا ورد ما هر في معنى 
واج منها بتمايه في غير الوطا إل حدیث إذا نت برب من وجو لا ّت 

والثلاثة الحم : واحد. وهو حديتٌ ليلة القدرء ورد بعض معناه» من وجو 
غير ر صحيح » واثنانٍ منہا» ورد بعض معناهما من وجو جید. أحدهما صحیح 2 وهو 
حديث النسيانء والآخر حسن» وهو حديتٌ وصيّة ة معاذء رضي الله عنه . 

ییا ذلك: أمّا حديثُ «إذا انشات بَحْرِيةُ فقد أنبأنا الشیخ اد العمر 
أبو حفص عمر بن محمد بن لش قال آنبانا الوزيرٌ آبو القاسم علي بن طراد بن 
محمد لك بن افاشمي قراءة عليه عن آي الحسن عاصم بن الحسن بن محمد 


(۱ الکثاني بالتاء في الأصل» والصوابٌ: الكتاني بالنون, المخففة وكر الكاف. وهو 
الحافظ الزاهد أب القاسم حمزة بن محمد بن علي بن العباس الكاني الصري. أكثرٌ لاف في 
البلادء وحم وصنف. وكان زاهدا ورعا عابداء توفي سنة ۳۵۷ 

قال ابنُ منز سمعت حمزة بن محمد الحافظ يقول: کنت آکد الحديث - وأكتبُ عند ذكر 
التبي: صل الله عليه » ولا أكتب: وسلْم» فرأيتٌ النبيّ صل الله عليه وسم في النام» 
فقال لي: أُمَا تم الصلاة عل في كتابك؟ 

وقال این عبد الر: سمعتٌ عبد الله بن محمد بن أسد يقول: سمحت حمزة الكتاني یقول: 
حرجب حديثاً واحداً عن النبي صل الله عليه وسلّمء من نحو بثتي طریق, فداعلني لذلك من 
لح غير قليل» وأعجبتُ بذلك. فرایث يحيى بن مَعين في النام» فقلت: يا أبا زكرياء رت 
حديثاً من مثني طريق» فسکت عني ساعةء ثم قال: أخشى أن بُدخل هذا تحت أهاكم التكائر» . 


۹۸ ۱ 
العاصمي. قال: أنبانا أبو علي سین بن صفوان البرذعي» قال : آخبرتي أبو بكر 
عبد الله بنُ محمد القرشى ابنْ أب الدنياء قال: نا محمد بن مر( قال:. نا 
عبد الحكيم بن عبد الله بن أي قَرْوة» قال: سمعتٌ عوف بن الحارث يقول» 
سمعتٌ عائشة زوج الثبي صل الله عليه وسلّم تقول: سمعت رسول الله ضلی الله 
عليه وسلّم يقول «إذا نشاب بَحْرِيْةُ فتلك عن أوقال: عام عَِيقة» يعني مطراً 

کیرآ». 

روله الثقة ابن أبي الدنیا في «كتاب. لطر لهء وفیه استدراك على الحافظين 
حمزة بن محمدء وابن عبد الب وليس إسناده بذاك للكانٍ محمد بن عمنزء والظاهرٌ أنه 
الواقدي , والله أعلم 9 , 

وأما حديثٌ الشافعي في ذلك. فقد رُويناه عن الربيع بن سليان عنه: قال: 
نا من لا مهم قال: ‏ حدني إسحاقٌ بن عبد الله : أن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: «إذا انشأت بحري ثم استحالتُ شامِيّةٌ فهو أمطرٌ لهاء . 

فقول ابن عبد البر: إن اي روا عن راهم بن یی وهو مترو 
احدیث فيه تساهلء' من حيثٌ إنه غیره» ماظن أنه معناه» وكا نع فیطل ذلك 
راي الریم بن سلیمان صابحب الشافعي رحمه الله وذلك فیا قرأته على الشينخة 
الصالحة ام المؤيد ابنة ان القاسم ا اني رحمها الله وإياناء عن الإمام أي عبد الله 


(۱) ابی أبي الدنيا ولد سنة ۸ ۰ ومد بن مر الواقدي توفي سنة ۲۰۷ فقي اللند 
المذكور هنا سمط ظاهو: وَالصِوابٌ : أن ابن أبي الدنيا قال: نا عمد بن سعد تاعمد بِنُ عُمْر. 

(۲) رواه الطبراني في «الججم الأوسط» بلفظ «فهي ین بيقة»» ووقع اللحديث في كتاب 
الغريين لاي عبيد الحروي' بلفظ بإذا نشات ريت الحديث. قال ابن الاثر: رة بفتح اام 
وسکون الجيم يجوز أن تکون منسوبة إلى الجر وهي ص اليامةء أو إلى حجرة م1 دمي 
ناهم .وان كانت يكسر الحاء» فهي منسوية إلى ال امس أرض نمود. ۱ 

و بل هو جزماًء فإ الظبراني قال بعد رواية اخدیث: رد به الوافدي ؛ قلت : والظاهر 
عندي أن مالكاً سَمِعْ الحذِيتٌ من الواقدي في مُذاكرة. 


1۳۹ 

اي واي القاسم الْمْتَمْلٍ وأي المظمّر القيري. كلهم عن الحافظ أبي بكر 
البيهقى . 

ح وأخبرني به أيضاً الشيخ ابو الحسن مؤيدُ بن محمد النيسابوري بقراءتي عليه 

3 ك 4 

اء عن عشرة آشیاخ» منبم الإمام أبو حفص» عن أحمد بن الصفار: كلهم عن 
الحافظ أبي محمد الحسن بن أحمد السمرقندي. 

ح وأخبرني بقراءتي عليه أبو سعيد محمد بن صاعد العطارء عن الفقيه الحافظ 
أبي سعد الخليلٍ: قال: أنا الحافظ الحسن بن أحمد السمرقتدي بقراءتي عليه قال: 
آنا أبو بكر الييهقي الحافظ, قال: أنا أبو عبد الله الحافظ. وأبو عبد الرحمن السُلّمِي» 
قالا: سيعنا أبا العباس محمد بن يعقوب قال: 

سمعت الربیغ يقول: إذا قال الشافعي : أخبرني الثقةء يريد به يجيى بن 
حسان» وإذا قال: آنا من لا نب يريد به إبراهيمٌ بن آي يحيى » وإذا قال: بعض 
الناس» يريد به آعل العراق» وإذاقال: بعض أصحابناء يريد به هل الحجاز. 

قال البيهقى : وقد قال الشافعى : أنا الق عن مُعمَ والمرادُ به إسماعيل بن 
عليه لتسميته اي في موضع آخره وذكر البيهقي غير ذلك في قوله: أنا اللق 
وقال: لا یوقف على مُراده ب إلا بن غير مقرونٍ بعلم قلت: وإسحاق بن 
عبد الله الذي رَوَى عنهء احیبه إسحاق بِنّ عبد الله بن أبي فروت. أخا 
عبدٍ الحكيم بن عبد الله بن أبي قَرُوَة الذکور في الإسناد التقدم(6 والله أعلم . 

وأما حديثٌ ليلة القدرء فقد أنبأني به الشيح أبو الطفر عبد الرحيم ابن الحاقظ 
أي سعد عبدٍ الكريم السَمْعَانيِء وغيره عن آي الفتح نصر الله بن محمد المطيع» 
الاصولي الفقيه . 


وت به عمن سْمِعْهُ منه عنب قال: أنا الإمام أبو الفتح نصرٌ الله بن 


(۱) لاء بل هو إسحاقٌ بن عبد الله بن أبي طلحة الانصاري المدنيء أَحَدُ شیوخ مالك. 
توفي سنة ۰۱۳۲ وهو من رجال الستة. 


۹۳۰ 
إبراهيم القدسي: قال: أنا أبو القاسم یوسف بن عبد الله الرنجاني: قال:" حدئنا 
آبو منصور محمد بن أحمد بن القاسم الاضیّهاني. قال: أنا أبو الحسن علي بن عبد الله 
اهَمْدَاني قال: نا آبویکر محمد بن علي بن خالد اي قال: نا ابو بكر محمد ابن 
إسماعيل ٠‏ قاضي قشترین. قال: نا آبونصر الفح بن أيوب البصترري, قال:: نا 

مه بن سعيد, قال :ن لسك بن أبان» عن جور بن سعيد ‏ عن الضځاك بن مُزاحم . 
عن ابن عباس م قال: : َر رسول الله صل الله عليه وسلّم في خان أعمالر 
لاتم السابقة مع طول أعما رهم فقال: دما عسی أن تكون حاسنْ أعمال آمقي ني 
قِصر أعمارهم» فإذا هو بجبریل عليه السلام. فقال: الم عليك با ده الله 
عز وجل پر اسلا ويقول افر > قال موم ره فقال : اقرا يسم الله الرحن 
الرحيم» آنزلناه في ليلة القدر. . . ليله القَدرٍ خي رمن لب شهر» . 


قال: يا مد قبل من الرجل من اميك في ليل القادر» مل ما كان یل من 


الرجل من الاقم البالفة في آلف شهر, يا مد مع قصر أعارهم اسن 
أعمايهم افضل من أعمال, لاثم السالفة مع طولر أعمارهم». هذا غريب امن 


جدآ وضعيفٌ الإسناد دا( 


)0 ۳ فيه جوّيي بن سغيد: وهر متروك والضحّاكُ عن. ابن عباس منقطع» ۰ لانه 
یلق رزوی ابن أبي حاني عن علي بن روف قال: ذكر رسول الله صل الله عليه سلم یا 
أربعةٌ من بتي إسرائيل» یو الله ثمانين عامأء لم يَعْصُوه طَرْقَةَ عین, فلَکر أيوب وزکریا وجزقیل 
ابن العجوزن و بن نون . 1 

قال:فْمَجِبَ أصحابٌ رسول الله صل الله عليه وسلّم من ذلك فاتاه جبريلٌ فقال» 
يا عمد بب متك من جبادةٍ هؤلاء ال ثمائين عامأه يَعْصِوهُ طرق ین . فأنرّلَ الله خيراً من 
ذلك قرا عليه #إنا اه في لب القدر4 هذا لها عت انت نك منه. 

قلتٌ: هذا حدیث بوضوع» تفرد به عل بن ُروةء وهو کذّاب ثم لا يجوز أن يکو عمل 
النبي واه ا فضا من عبادة غیره» وهذا الكذَّابُ عر على الله ۽ وزعم 3 عبادة الاق 
ليلةٍ امد أقضَلٌ من عبادةٍ آبوب وزکریا: ثيانين عاماً . 

والعجبٌ من الحافظ السيوطيٍ دعر هذا الحديثٌ المكذوب في «شرح الوطاه 1 
وخذف منه ذِكْرَ الانيای لبد عنه الْکارة الواضخة . ۱ 


۹۳۱ 

وقد رَوَى آبو عبد الله ابن مه الحافظ في کتابه» عن أبيه: «حدیت مالك 
رضي الله عنه»» حدیث الموطا بلفظه بإسناده. عن محمد بن البارك الصُوْرِيء عن 
مالك عن عبد الله بن دینار. عن ابن عم عن رسول الله صل اله عليه ول 
وليس بمحفوظ؛ و یذکره الصّوريٌ مد بن البارك, في كتابه الذي جح فيه مُسْنْدَ 
حديئه عن مالك . 

وأما حديتٌ النسيان» فقد رويناه من وجوه كثيرة صحيحة» منبا: 

ما أخبرناه لیم الیل أبو الفتح منصورٌ بن عبد الله حفيدٌ الفرّاوي» قراءة 
عليه بنيسابور» قال: أنا محمد بن إساعيل الفارسي» قال: أنا أبوبكر أحمد بن 
الحسين الحافظ, قال: آنا ابو علي الرُوْذبَارِيِء قال: أنا أبوبكر بن دَاسَهُ. قال: أنا 
أبوداود: قال: نا عثيان ابن أبي شیب قال: نا جريرء عن منصورء عن إبراهيم» 
عن علقمة. عن عبد اله قال: صل النبي صل الله عليه وسلّم؛ وذّكر حدیث 
السهوء وأنه صل الله عليه وسلّم قال :دإغا أن بش ی کا تسن فاذالبیث فذَكُرُوني». 

أخرجاة فق ییاه وإنما- يتقكى 9 _ - به من حديث مالك 
رضي الله عنه طرف م 1 


(۱) اسم كتاب لابن من والحديتٌ بهذا الطريق ليس بمحفوظ ولا معروف. 

(۲) آعرجه البخاري تاماً في أبواب استقبال القبلة» وأعاده حتضراً في أبواب السهره 
ورواه مسلم في السهو في الصلاة» واستوعب طرقه وألفاظه. 

(۳) بياض بالاصل. قال عبد الفتاح: ولعل موضع البياض لفط (يتَقرّى)ء كا أب 
أعلاه. 

(4) أي حدیثٌ وقوع النسيان منه صلى الله عليه وسلمء لا حدیث نی . .)(ع). 

(0) قال عبد الفتاح: الط الذي یتقژی هو وقوع النسيان مته صل الله عليه وسلم. 
قال العلامة الزرقاني رحه الله تعالى» في «شرح الموطآ؛ ۰۳۰۳:۱ عقب هذا الحديث: (ني 
لاشتی. . .): «قال ابن عبد البر: لا أعلم هذا الحديث رُوي عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم مدا ولا مقطوعاً» من غير هذا الوجه» وهو أحد الأحاديث الأربعة التي في «الوطاد» 
التي لا توجد في غيره مسندة ولا مرسلة» ومعناةٌ صحيحٌ في الأصول. اه . 


arr 
وأما حديتٌ توصية معاذ بإحسان الق فقد رُوٌيناه من وجوه ,منها:‎ 
ما أخبرناه الشيخ ابو الحسن. ميد بن محمد بن علي النيسابوزي رحمه الله‎ 


0 وماوقع في «فتح الباريع ۱۰۱:۳ (أنه لا أصل له)» فمعتاء أنه لا ال له يمتح يذه 
لان البلاغ من أقسام الضعيف» وليس معتاه أنه موضوع » معاذ ال إذ ليس البلاغ بموضوع عند 
أهل الفن لا سيا من مالك. كيف وقد قال سفيان: إذا قال مالك بِلَعْن فهو !سنا صحيخ . 

وقال الباجي في «المنتقى) ۱۸۲:۱: دأ في الحديث للشك عند بعضهم» وقال عيسى بن 
دينار وان نافع : ليست للشك ومعنى ذلك نسي أناء أوبنبيني الله تعالى. قال: بويحتائج هذا إلى 
بيان» لأنه أضاف أحدّ النسيانين إليه والثاني إلى الله تعالى: وان كنا نعلم أنه اذاي فان الله هو 
الذي أنساه أيضاً. وذنك يمل معنيين: أحدّهما: أن يُريد لأنْسَى في الط رای في النرمء 
قأضاف السیان في البقظة إليهء لأتها حالة التحرّز في غالب أحوال الناس؛ وأضاف النسيان في 
النرم إلى غيره نا كانت حال يقل فيها التحوّز. ولا يمكن فيها مايمكن في حال اليقظة . 

والثاني ' أن يريد : إني ۳ عل حسب ما جرب العادةٌ به من النسيان مع السهو والذهول. 
عن الأمرء أو ی مع تذكر الأمر والإقبال, عليه والتفرغ. له قأضاف أحد النسيائين إلى نفسه ا 
كان کالضطر إليه. 0 

وف «الشفاء؛ لعياض قيل؛ هذا اللفظ شك من الراويء وقد روي «إني الآ أَنْسى ولكن 
کی لاسن أي بلا النافية عض لام التأكيد في الرواية الأولى» وقال قبل ذلك: بل قد روي 
لست سی ولكن ی لاس . اه 

فهي ثلاث روايات» ترجع إلى ثنتين: الفي والائبات, ولا مثافاة بينههاء لأن نسنبتُالیه 
صل الله عليه وسلم باعتبار حقيقة اللغة: ونفيةُ عنه باعتبار أنه ليس مُوْجداً له حقيقة ۽ والوجلٌ 
الحقيقي هو الله. کا يغال: مات زيد, وأماته الله فحيت أَنْبّتَ له النسبان أراد يام صفته بهء 
وحيث فاه عنه فباعتبار أنه ليس بإيجاده ولا من مقتضی طبجهء والْوْجِدُ له هو اللهو. انتهی . 

قال شيخنا العلامة المحدث الیل النبيل محمد زكريا الكاندهلوي رحمه الله تعالی» في 
«أوجز المسالك إلى موطأ مالك» 7: ۰۱۹۹ ما يلي: 

«ومعنى قوله: رلسن) بفتح ألفٍ وصمّ سين وتشديدٍ نون» أي أن لکم» يعني لارسم لكم 
أحكام ‏ النسيان والسهو وما لش به من فساد الصلاة وإيجاب السجدة. 

وفيه إشارة إلى أن أفعاله صلى الله عليه وسلم تبليخيّةٌ للامة, فأمثال هذه الامور تضدر فنه 
صل الله عليه وسلم بضرورة التعليم. وهذا أصلٌ وجه . 


1۳۳ 

وإياناء بقراءتي عليه جاء عن أبي محمد عبد الجبار بن محمد الخوَارِي"©, قال: آنا 
الإمام آبو الحسن علي بن أحمد الواحيي قال: أنا أبوحسان ار ي» قال: آنا 
آبوبکر محمد بن عل المؤدُبء, قال: آنا أبوعبد الله محمد بن خالد. قال: أنا 
محمد بن رُنْبُو قال : أنا فضیل ب بن عِيَاض» عن ليث بن ابي سُليم» عن خبیب بن 
أبي ثابت. عن ميمون بن ابي شبيب» عن معاذ بن جبل» قال: 

قلت :یا رسول الله ٠‏ أوصني» 0 واي الله حيث کنت»» قلتُ: زِذْن» 
قال: «أتبعر السيثةً الحسنةً تمخهاه قلت : زفي قال «خالي لاس بلق حسن» 
ال م 

وأخبرني الشيخ آبو الحسن الوْيّدُ أيضاً بقراءتي عليه بتيسابور» وأنباني الشيخ 
أبو الفتح منصوزبن أبي لعالي الصاعدي. قالا: آنا أبوبكر أحمدٌ بن سهل بن 
إبراهيم السَاجدي, قال: آنا أبو بكر محمد بن الفليسي, قال: أنا أبو عبد الرحمن 
محمد بن الحسين السلّمي؛ قال: آنا بو علي حامد بن محمد بن عبد الله الا قال: 
آنا موسى بن الحسنء قال: ثنا آبو نیم۰9 قال: ثنا سفیانٌ عن اح بن 
أي ثابت» عن ميمون ابن أبي شبيب» عن أب ذَرْ قال: 

قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: دان الله حيثها كنتَء وأتبع السيئة 
الحستة مها وخالتي الناس بلق حسن». 


وین هكذا من حديث معاذء الا أن في ارله أن معاذاً قال: يا رسول الله 


أوصني» وفي سماع ميمونٍ من أبي ذر نظرد . 


(۱) الخُوَارِي بضم الخاء وتخفيف الوای, كان اما الجامع انيعي بنیسابوره بصيراً بالفقه 
مُفتيأ» وهو راوية البيهقي » قاله الحافظ ابن حجر في «تبصير المنتبه» . 

"0 أبو ئيم هو الفضلٌ بن دُكين» وشیخه سفيانٌ هو الثوري . 

(۳) قال أبو حاتم الرازي : روابئه عن عائشة وأي ذر غير متصلة. وفال آبوداود: لم يدرك 
عائشة» ول یز عليأً. وحيتئلٍ فلم درك معاذاً بطريقٍ الأولىء لانه مات قبل هؤلاء د 


aré 

أحرَجَ هذا الحديث أبو عيسى الترمذي في «جامعه»» من حديث أبي ذر» ثم 
من حدیث معاذ"گ وقال : هذا حديثٌ حسن» وني صل الحافظ آي جازم : سن 
صحيح (21. 

وذكر الترمذي عن محمود بن غيلان: أن الصحيمٌ فيه: عن أبي ذر“ قلت 
وقول محمود ‏ فيها ‏ اه غير حمود» فهو عن معا از وأشهر. 

ود الدارقطي' أ بوالحسن الإمام: أنه قد تاب ليث بن أبي سیم في رژایته من 
حديث معافى اد شعیب. وإساعيلٌ بن منم لمكي وأنه قد اتف فيه على 
سفيان الثوري» فرواه وك > عن الثوري. عن حبيب» عن ميمون. عن معاذ 


(۷) قال عبد الفتاح: وهكذا رواه الحاكم في «المستدرك» 04:١‏ من طريق آبي ذر 
ومعاذ رضي الله عنهماء وهذا طريق حديث معاذ؛ قال الحاكم : حدثنا إسماعيل بن محمداین 
الفضل الشعراني؛ ثنا جدّى» ثنا عبد الله بن صالح» حدثني حرملة بن عمران ١‏ 
أبا التُمَيْط سعيد بن أبي سعيد اهر حدله عن أبيهء عن عبد لله بن عَمْرِو 


بي» أن 
أن معاذ أبن 
جيل آراد سفراء فقال: يارسول الله أوصني» قال: اغْيْد الله ولا بر به شین قال: 
يا رسول الله زدني» قال: إذا أسأت فأحسن قال: يا رسول الله زدني» قال: استقم وین 
خلقك. . هذا حديث صحيح الإسناد من رواية البصريين» ول يخرجاه. انتهى . 'واقره الذهيي 
في «التلخیص!. 1 

قال الحافظ ابن حجر في «لسان الیزان» ۳۱:۳ في ترجمة (سعيد بن لك ا 
ال أبي السّمَبْط) بعد ذكره هذا الحديث: «وهذا أحد الأربعة التي ذكر ابن عبد الب آتها 
لا يوجد نها أصل من بلاغات مالك». انتهی . 0 

وكلام شيخنا الغماري الاتي في التعليقة التالية قاصِرٌ على سند الترملي: وآما سند 
الحاكم فقد عم الحاكمٌ پسحت وأقره الذعبي. وحديتٌ الحاكم هذا يَش حديتٌ الترملي 
فلذا حشنه كما نقله عنه ابن الصلاح . ۱ 

(۷) تصحیخه بعيد, وكذلك تحسیه, لان فيه انقطاعاً کہا تين ولان میمواً ئيس من 
شرط الصحیع . قال آبوحاتم : صالخ الحدیث» وقال لفاس : كان رجلا تاجرأء: كان من آهل 
احير وقال ابن امديني : حَفِيَ علينا أمرّه. وذگره ابن حبان في الثقات. وقال ابن مغين: ضعیف + - 


Ao 


رضي الله عنه() : 
وهذا احدیث حسَنٌ شریف: وكنتٌ قد قلث: إن ملاك أَمْر الدين والدنيا في 


أربعة أحاديث» أحدها: هذا" . 


لکن له طرق ضعيفةٌ برتقي بها إلى درجة اس لغيره: 

فروی البرَار بإسنادٍ فيه ضعفء عن معاذ 3 اللبي صل الله عليه ولم عه ال قومء 
فقال : يا رسول ال آوصني قال «أفش السلاي وابذلر الطعامء واستخي من الله استحياةك 
من رجل ذي هَيْبَةِ من أهلك, واذا آسات فاحسن. ولئحین خُلْقَكَ ما استطعت». 

وروی الطبراني في «الاوسطه بإسنار فيه مجهول. عن عبد الله بن عَمْرو بن العاصي. أن 
معاذاً قال يا رسول ال أوصِني» قال : «اعبّدِ اله لا شرك به فتاه قال: يا رسول الله زذنی : 
قال «إذا أساتٌ فاحسنْ» قال : يا رسول ال زذني قال : استقم ولتحین لْنْك». 

وروی ابن عبد البرفي دالتمهيده باسنا ضعیف» عن أنس قال : ّث الب صل الله عليه 
ولم معاذاً إلى اليمْنء فقال: يا معاذ» التي الله وخالتي الناس بلق حسن» وإذا غیت سب 
فأتبغها حسنةء فقال: قلت: يا رسول ال لا إل ال من الحنات؟ قال «هي من أك 
الحات». : 

وروی الطبراني عن معاذٍ رضي الله عنه قال: : تفي رسول الله 5 الله عليه 8 ا 
الیْمَن» فقلت: يا رسول الله أوصتي. قال: «عليك بسن الخلق, نف أحسَنْ الناس خلقا 
آحستیم ديناف في سنده زضع. 

)١(‏ ورواه وكيع أيضاً عن الثرري» فقال: عن آي فر كما في «السند». 

(۲) قال ذلك في مجلس آملاه عن الاحادیث الكُلْيُة, ذكر فيه سذ وعشرين حديثاء من 
الأحاديث الجامعة الوجيزة؛ وضع إليها تلميذّة الإمام النووي ما کل به كتابه الأربعين النووية" . 


)0 دانسا هذا وم من شيخناء ۰ فإ ابن الصلاح توفي سنة 12۳ بدمشق والنوويٌ ولد 
سنة ۲۳۱ في نوی: ثم قم دمشق سنة 23519 کا في نرجمته في «تذکرة الحفاظ» للذهبي 1٤۷١:۴‏ . 
و يذكر اد تلمذة النروي لابن الصلاع» والتاريخ بمح ذلك. ٠‏ فد النووي قَدِم دمشق بعد سث سنوات 
من وفة ابن الصلاح فكيف يلتقيان؟! 

ودقع نحو هذا الوم لشيخ شيوخنا العلامة المحدث إمام العصر محمد أنورشاه الكشميري 
رحه اللهإتعالى: في فاتحة كتابه الجليل افیض الباري على صحيح البخاري» ۰۱:۱ ذ قال: 


وفاتهما كشي من الأحاديث الوجيزة الجامعة للمعاني الكثيرة: مثل: . 

حديث ث «کلکم داع رسوول عن رعیته» الامامٌ دع ومسؤولٌ عن رعيته» والرجلٌ راع 
في أهله ومسؤولٌ عن رعیتهه والمرأة راعية في بيت زوجها ومسؤولة عن رعيتهاء والخاذمٌ 4 
في مال سيده ومسؤول عن زعیته: وکلکم د ومسوول عن رعيته؛. 

وحديث لي إذا كُنّ فيك فلا عليك ۳ فاتك من الدئيا : حفظ أمانة؛ وصدق حدیث» 


وحن خلیقة. عفد طَشمة 


وحدیث «ما قل وف خير عا کر وألى». ! 
وحديث «من اصح ملكم آمنا في سرْبهء مُعَاق في ده عنده وت ويه فکاغا جِبْرّت 
له الدنيان. 


وَالكَلِم الحواممٌ من أحاديث: البي صل الله عليه وسلّم كثيرة» أفرقث بالتالیف. منہا 
كتابٌ «الإيجاز وجوامع الکلم من السنّن المأثورة», للحافظ أي بکر این الس . 

وكتابٌُ «الشهّپفي ا يكم والاداب» للقاضي أي عبد الله القضاعي , در فيه آلفا وتي 
حديث» وأسندّها في کتاب سياه «مُثْنَدَ الشهاب». وخرج اناوي أحاديئهٌ في رس يرمز 
تلمخوجین با لحروف» وهو غير مغي ولا نافع ثم رج أحاديئة یا أبو الفيض في کناب كبيرة 
ناه «فتح الوهاب». وَعَمِلَ عليه مُسْتْرْجأ سيّه: «الإسهاب في المستخرّج على الشیاب. وهو في 
مجلدين كبيرين. - قال عبد الفتاح: وفيه من الاحادیث الضعيفة والوضوعة الكثيرٌ الکثیر- ‏ 

ومنها: «كتابٌ الفردوس» للحافظ شِبْرَويْهِ بن شهرذار لب وأسئّد؛ وَلْدُهُ_الحافظ 
شهردان. أحاديثٌ کتاب والو في كتاب اسمُةء «مُسْند الفردؤس» . وتكلم الحافظ ابن حجر علن 
هذا اد في كتابين : : احذها: : «تسلید لس والآخَرٌ: رر الفردوس»۰ ریا وانتفعتٌ بهها. 


«وحدیث: کل أمر في بال... حشنه الحافظ الشيخ آبو عَمْرو بن الصلاج» وهو شيخ 
الإمام الثووي ؛ دين النظرء واس الاطلاع. وليس صاحّة النووي مه في الحديش». انتهى . 

سیب هذا الم في تلمذة النووي عل ابن الصلاح قرب الزمان والمكان والطبقة بين الإمامينع 
فالنوويٍ ولد سنة ۰1۳۱ واین.الصلاح توفي سنة 14۳ رحمها الله تعالى م فمکانٌ اللقي بينها قائم وما 
على قرب شدید من الکان, "قالشیخ ابن الصلاح في دمشقء والنووي في جواره القریب في بعري 
-وتسمی وزغا الآ » دي قريبةٌ من دمشتی» رلک الاجتماغ مقدّر, 


۹۳۷ 
والثاني : حدیث معاذ رضي الله عنه: يا رسول الله أخبرني بعملٍ دخاي 
الحنةء ويياعدني من النان قال دلقد سالت عن عظیم . . ٠.‏ 
اشَمَل على مباني الاسلام الخمةٍ» وأبواب الخير من الصوم والصدقةٍ وصلاة 
الز رل اب دربن لا رخ ماه لزعي ركم أ سد میا 
ولثالث: حدیث الیزباض بن سَارِيّة: أن رسول اله صلى الله عليه وسلم 
قال «أرییکر تفویٍ الله والسمع والطاعة» وان تمر عليكم عبد وفیه الث 
7 ایلع سيه وس اخلفاء الراشدين؛ وعلى مجانبة ابدع آخرجه آبوداود 
بن ماجه والترمذي  .‏ وقال: هذا حديثٌ حسَنٌ صحيح . 
والرابعٌ : حدیث ابن عباس رضي الله عنبیا: أن رسول الله صل الله عليه 
وم قال «احفظ اللُنك» إذا سالت فاسآل الله » وإذا استعنت فاستین باه 
الحديث الني ره پاخراجه الترمذي. بين آصحاب الكتب اة وحَكم أنه 
جعلنا الله من العاملين بها وبسائر ما ترویه ويَعْلَمُه ومن أبناء سبيل السَدادٍ 
فا تفه وتحمله آمينء والحمدٌلله أكمَّلَ الحمدء والصلاةٌ والسلامٌ الدائمانٍ 
الما على سيدنا محمد سید عباده» وعلى سائر أنبيائه وآلمم من الصا حين آجمعین . 
اج HF‏ 
قال عبد الفتاح أبو غدة عفا الله عنه: هنا انتهت رسالة 
الحاقظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى التي وَصّل بها البلاغات 
الأربعة في «الموطا» وخدّمها بالنشر والتعليق شيخنا عبد الله بن 
الصديق رحمه الله تعالى» وبهذا اكتمل الکتاب . وكان الفراغ 
من طبعه في ۱۶۱۵/۱۱/۲۰ والحمد لله رب العالمين. 


= ومنها: تاب الم من كلام سيد المرب رلفجم», لإي العباس احذ بن مغد جني 
الأندلنيء رت بابن أشي الحافظٍ الزاهدٍ الصوفي, وكتابهُ هذا مطبوع بمصرء وله كتابٌ آخرٌ 
م يُطبع اسمه «العُرّر من كلام س برو صل الله عليه وسلّم . 


۹۳۹ 


الم‌حتویی(۱) 
۱ - الایات القرانية ۹۱ 
۲ - الأحاديث النبوية ۹:۹ 
۳ الاثار ۹۵ 
٤‏ الأشمار 44 
ه ‏ الکتپ ومولفوها ۹۲ 
— الأعلام ۹۸۰ 
۷ ل المصادر والمراجع ۳31 
۸ - الأبحاث ومضموناتها ۱۰.۰ 


(1) حرف (ت) في هذا المحتوی يشير إلى أن ما قبله وارد في التعلیق . 


مرتبة كما وردت في الكتاب 
ثم اونا الكتات الذين. . . ۹ قیما نقضهم مكاقهم. . 
وات وما قتلوه يقينا 
١‏ ولا تُلقُوا بأيديكم إلى التهلكة 
۱ الله حال کل شيء: 
قل للن اجَتَمَعَتْ الانسل والجنُ. . . 4¥ كن PN‏ 
إِنَّ الذين یکشیون ما أنزلعا. . . ۸ه وله على الناس حح البيت. - 
فامأنُوا أهل الذكر إن كم . . 5 44 ۳ 
إن جاءكم فاسق ب 4 n»‏ فل أي شيء اک شهادة. . 
ثم آرسلنا رُسُلَنا ۹ شتی البو رات کل شيء 
إذا ثم إلى الصلاة فاغسلوا. . ۱4 دمر کل شيء بأمر ربها 
آطیفوا الله وطیُوا الرسول ول يا آیها الذين آمَنوا إذا قمثّم. . 
فلولا تفر من كل فرقة منهم ۰ ور بكلٌ يء علیم 
۷۱۱۹۰۰ ولا تلو التفس التي حرّم . . 
لا يالوتكم با - . إن القّجَار لفي جحيم 
يا آیها الذين آمتوا شهادةٌ بینکم. ١40  ..‏ ومن لم يحكم بما آنزل الله. . 
مله أبيكم |براهیم ماتذر من شيء آنت عليه 
قل صَدَق الله ام . 0-5 وأوِيَت من كل شيء 
ركهم أن الما قا يتهم. .. ۱9 ستتظر أصدقتٌ آم کنت. . 
لها شرب ولكم شرب بو معلوم لا خن کل شيء 1 
ون شب لهم ۹ ۱ ۱۰۱ الذين قال لهم الناس إن 
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۹:۲ 


أني سقيم 8 
بل له كبيثهم ل ا 
فاسآلوهم إن کانوا ينطقون.' ۸ ات 
َر نَظْرَة في اللجوم.  ..‏ ۷۹ 
إن الإنسان ملق مَلُوعاً ۳۹ 
ولا خزني بوم يبعثون . ۳ت 
من المؤمنين رجال صدقوا. . وولات 
وكلّم الله موسی تکلیما. ات 
يؤتي الحكمة من يَشاء. ت 
تلك حدود ال . . . ۷ 104 
ليس كمثله شيء ۳۹ 
إن رحمة الله قريب من المحسنين. ‏ 19لات 
وكلّم الله موسی تکلیما. .| ۳ 
لَوَاحَةٌ بر ۳۹۷ 
والسابقون الاولون من المهاجرین. ۰۰ ٩۱6‏ 
فمن يعمل مثقال ذرة خيراً بر 1۰ 
وجعلناكم شعوباً وقبائل ia‏ 
ادعوم لابائهم, {ov‏ 
نا نحن نزلتا الذكر وإنا۔. هن 2۲۹ 
الله الذي خحلق سبع سموات . ۲ت 
ولا يَظلم ربك احداً ۱ 9۲۰ 
ولو كان من عند غير اله... ‏ ۵۲۵ ۳۸ 
وأقيموا الصلاة 30 
ولا تتکخوا المشرکات 9۳۰ 
وبالوالدین إحسانا ۱ .۳ 
إن الله يأمر بالعدل والإحسان or:‏ 
والخيل والبغال والحميرٌ شب 


فکلوا مما قي الارض حلالاً . : . 


وقد فصل لكم ما رم علیکم 
أو دما مسفوحاً 

حرمت عليكم المتة 

وإذا خیم بتحية فحَيُوا. . . 
إن يتبعون إلا الظن 

وأَحلٌ لكم ما وراء ذلكم 

ولا تقف ما ليس لك به علم 
وما بل عليكم في الدين. ... 
يريد الله بكم اليسر. . . 

يريد الله أن یخنف عنكم 
وممن حولكم من الاعراب .. . 
فيه رجال يحبون أن يتطهروا 
آنا ربكم الاعلی ۱ 
وما علمث لكم من له غيري 
رجاولهم بالتي هي أحسن ٠‏ , 
با نوح قد جادلتنا فأكثرت. , ۱ 
قل هاتوا برهانکم إن كنتم . . . 
ریبّی الله إلا أن يم نوره 

ما يکود لي أن أَبذله من . . 


سان الذي يُلحدون إليه أعجمي 


وانه لفي زیر الأولين 

لا يكلف الله نفساً إلا وسعها 
وما أرسلنا من رسول إل. . . 
إنه رل رب العالمين 
وكذلك أنزلناه حکماً عربياً 
وكذلك أوحينا إليك قرآناً عربيا 


۳۹ 


حم والکتاب المبين 
برت هارون وموسی 

فلله الآخرةٌ رالأولى . 

له الحمد في الأولى والآخرة . 
والليلٍ إذا یس 

الظنونا. 

الرسولا. 

السبيلا. 

وينهّؤن عن المدكر 

إن الله وملائكته يصلون على. . . 
حور عن 

غير أولي الضرر 

لا يستوي القاعدون من المؤمنين 
فتوبوا إلى بارئكم 

ما لك لا تأمنا 

شهر رمضان 

ورت القرآ 
مالك يوم الدين 


إياك نعبد وإياك نتعين 

اهدنا الصراط المستقيم 

وأولتك هم المفلحون 

إن الذين كفروا 

يُؤتي الحكمة من يشاء 

الحمد لله رب العالمين 

بسم الله الرحمن الرحيم 
الرحمن الرحيم مالك. . . 
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ألا إنهم من إفكهم لیقولون 
أبواباً وسُرْراً عليها يتكؤون 
صراط الذين أنعمتٌ عليهم 
غير المغضوب عليهم 


هدي للمتقين الذين يؤمنون. . . ۱۸۸۳ 


لقد أضاني عن الذكر بعد . . 
وكان الشيطان للإنسان خذولا 
وما هم بمژمنین 

یخادعون الله 

ولا بحزنك قولهم» إِنَّ المزة. . . 
ولا يحزئك قرلهم انا نعلم. .. 
الله يُجتبي 

سيجعل الله بعد مر يُسرا 

إن أحستتم أحستتم لالفسکم 
ایستب الإنسان أن نرك دى 
ما كان لهم الخيرة 


إن يريدون إلا فرارا 


وما أنزل من قبلك وبالآخرة. . . 
إن هذا كان لكم جزاء 

أولئك الذين اشْتّرَوًا الحياة 

فلا یت عنهم العذاب 
والسماء ناء وأنزل من السماء ماء 


قد أفلح المؤمنون A‏ 


هم فيها خالدون 
يا آيها الذين آمنوا لا تَقْرَبُوا . 
من بعثنا من مرقدنا هذا 


ألا إنهم من إفكهم لیقولون 


34 


وما بكم من نعمة فمن الله ' 


فلما جاءهم نذیر ما زادهم :. . 
ولم يُجعل له عِوَجاً 


ليس الب أن تولوا وجوهكم بل . . 


يا يتي لم أوت كتايية 
وآنينا عيسى ابن مریم البينات 
وم من تشاء وتذل من تشاه 
يولج النهار في اللبل 

من عمل صالحا 

وما يعلم تأويله إلا الله 
والراسخون في العلم 
آولئك على عدى من ربهم : 
وإذ جعلنا البيت مكابة للناس 
يحاسيكم به الله 

ولا تقبلوا لهم شهادة أبدا 


يا أيها الذين آمنوا لا تحرموا. . 


فانتقمنا من الذين أجرموا 
وارحمنا أنت مولانا فانصرناً 
يا بني لا تشرك بالله إن. . . : 
وما تشاژرن إلا أن. . . 


AEA 
۸:۹ 
A£4 
A£4 
A4 


۰۷ 
۸۰٩ 
م‎ 


ورتل القرآن ترتيلا 

في سذ مَخْضُوٍ 

والنجم إذا هوی 

يا أيها المُدّئر 

والمرسّلات مرف 
والذاریات را 

والعادیات ضبْحَاً 

وبالآخرة هم یوقنون 

نا خل قناهم من طين لازب 
عذابٌ واصب 


پماء هر 


وی ینشیء السحات ال 
والطور وکتاب مسطور 
الرحمن الرحیم 

ق والقران المجید ۲ 
وإنكم لتمرون عليهم مین 
هل كنت إل برا سول 
الرحمنْ علّم القرآن 

هذا بیان للناس 

عرسي ين 

وكذلك آنزلتاه قراناً عربياً 
ونزلنا عليك الكتاب تيياناً. . .: 
وکل شيم قصّلناه تفصیلاً 


ATA‏ عخم 


AYA 
۸٩۳ ۷۸ 


ما فرّطنا في الكتاب من شيء 
وآنزلتا إليك الذكر لتبين للناس 
وما آتاکم الرسول فخذوه 
ومن يطع الرسول فقد. . . 
فلا وربك لا يؤمنون حتى. . . 
لا يكلف الله نفساً إل وسعها 


وما جَعَل عليكم في الدين من. . 


نبياناً لكل شيم 


۸۹۳ 
وا‎ 
4344م‎ 
A44 
AA 
۸41 
۸۹1 
A4¥ 


لتبين للناس ما رل إليهم 

ولیس عليكم جاح فيما أخطاتم 
قولوا آمنا بالله . 

ولو كان من عند غير الله. . . 
إنا أنشأناهن إنشاء. 

ألهاكم التكاثر . 

نا آنزلناه في ليلة القدر 


۹:1 


۲ الأحاديث التبوية 
مرتبة على آوائل الاطراف 


آخر ما أوصاني رسول اله :۰ ۰1۰۸ ۰٩۱۳‏ 
۹۲٩ AYE 2۰‏ : 
الإبل» جوا ما بحسن به التجارة 54# 


اتق الله حيث کنت. . . ۳۳۹۹ 
أتي النبي بإناء فشرب. . . 140 
آتي النبي في غزوة تبوك بَجُبة. . . ۳ 
آثردوا ولز پالماء ۲ rf‏ 
آحبپ حييك هونا ما . . ۱ 1 
أحبوا العرب لثلاث. . . 114 
احتجر رسول الله في المسجد ۱ 
احرص على ما ينقعك . . . ' ۷۹ 
احفظ الله يحفظك . .. . : ۹۳۹ 
اير تله . . tA‏ 
احتصمت الجتة والنار إلى ,۰ - ۳۹ 
أخذ بيد عبد الله وعلمه التشهد. ۶۱٩...‏ 
هترا غا 1۳۹ 
إذا ابتَنتَ فاككن ... 5 4r‏ 
إذا أذّن ابن آم مكتوم. . . '! avy‏ 
إذا اسیقظ آحدكم فلیقل. .". ۵ات 


إذا أصبت المعنی فلا باس ۱۱۷۷ 1۷5 ٩۸۲‏ 


إذا أقيمت الصلاة قلا صلاة إلا . . 
إذا أمرتكم بشي» فأتوه. . 


EY 


ولام 


إذا انشاث بَخْرية: ۰۸ ۰۱۳ ۰۹۱۷ 
44ت ° ATTA AT‏ 


AYA AYY 
. إذا بلنكم عني حديث.‎ 
إذا توضاً أحدكم فليستنشق‎ 
إذا حضرتٌ الصلاة فليؤدٌن أحدكم‎ 


إذا سقط الذياب في إناء أحدكم. . . : 


إذا سم أحدكم ثلاثاً قلم يجب . . 
إذا صلی أحدكم ركمتي الفجر. . 
إذا صليت فلا تعبث واصتع كما. . 
إذا عرف الغلام يمينه من شتاله 

إذا غاب الهلال قبل ال فهو لليلته 
إذا ابت انشمس فكفوا صيبالكم: . . 
إذا قرأ فانصترا 

إذا بب إلى أحدكم الحلواء. : 
إذا کان الماء قلتين. . 

إذا كنم ثلاث قاحقكم بالإمامة . 


إذا مس عه أو أ 
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1۱۰ 


آون للحاتض أن تفر قبل . . . or:‏ 
آربع إذا كن فيك فلا عليك. . . ت 
أربع من كن فيه كان منافقاً ۳۹۹ 
أرحم آمتي أبر بكر. . . ¥ 
أسبغوا الوضوء إن أبا القاسم. .. f‏ 


أسبغوا الوضوء ويل للأعقاب من النار 44 
استعار بعض آل رسول الله قصعة. ۰۰ 14۳ 


أستودٌ ال دینك وأمانتك 11۸ 
اشتعوا فلتؤجروا 1۳ 
اغزوا يسم الله » وقي سبيل الله 1Y‏ 
اقتلوا الاسودین الحيّة. . . ۸ 
أقيموا الحدرد في الحضر وفي. . . ۲ 
اكتبوا لابي شاه f‏ 
اکل کفاً رلم يتوضا 1Y‏ 
آلا أخبركم بملوك أهل الجنة؟ 17 
ألا فلیبلغ الشاهد الغاشب .۰۰ ۷۰ 
آلا من ظلم معاهداً أو اتتقصه. ...۰ ١4١‏ 
الزموا الجهاد. . . 54 
الله أحق أن یُستحیی منه ۳۸ oof‏ 
اللهم أعني على شكرك. . . ff‏ 
اللهم بارك لامتي في بكورها 1۳ 
اللهم هه في الدين. ۰. A1‏ 
إا لا فاصبروا. . . ۸۳۶ 
إا لا قلا ابش احتى يبدو ۰۰ ۰۸۲۹ ۸۳۲ 
آمر أن لا يشرب أحد قائماً ort‏ 
آمر أن لا یتفر أحد حتى یکون. .. ١م‏ 


آتر بالإنصات للخطبة رفي الصلاة ‏ 17م 


۹:۷ 
أمَرني رسول الله أن أضحي عنه 1۳۹ 
إن آخرّ الل كان يوم الجمعة ۰۳۳۱ +74 
إن آخرٌ ما تعلّق به أهل الجاهلية. . . ۳۹۸ات 


إن أدنى مقعد أحدكم في الجنة. .۰.۰ ۷۱۵ 
إن اکذب الکاذبین الصتاع ۳۹ 
إن الله أجاركم من ثلاث ۲ت 
إن الله اصطفی بني كنانة من ولد. ٤٤4 ٠.‏ 
إن الله حرّم على النار مَنْ. ۰۰ ۱۹4 
إن الله خلق آدم على صورته. . . 1 
إن الله خلق الترية يوم السبت ۰ ۰۳۳۱ ۷۳۹ 
إن الله قد أعطى کل ذي. . . ۳۷ 
إن الله لا يقيض هذا العلم انتزاعاً 1۹ 
إن الله يُخْدثُ من آمره ما يشاء. ۰۰ 0۳۷ 
إن الله يكشف عن ساقه. . . 1 
إن آمتي لا تجتمع على ضلالة ۳ 
إن بين يدي الساعة تسلیم الخاصة... مدت 
إن جبريل قال لبژاب السماء.  ..‏ ۳۳ات 
إن الشمس والقمر آیتان من. . . ۱ 
إن في الجنة عيْناً أو قال نهراً. . . 10y‏ 
إن في المال لحقاً سوى الزكاة ۸۲ 
إن لكل أمة أميناً. . . ¥ 
إن لله ملائكة یتعاقبون فيكم. .. ۷۲ 
إن المعونة تتزل من الله على . . . 8۰ 
إن مما أدرك الناس من کلام... ‏ ۳۹۸ت 
إن من أشراط الساعة أن يفشر. ... هوت 
إن من البر بعد البر أن تصلي. . . ۸4 
إن النار لا تمتلىء حنى ينشىء الله. .. ۳۲۸: 


۷۰۰ ۹ 


۹:۸ ۱ 
ك 1۸۱ 
إن هذا الدين متين» فأوغل فيه . . 1۹ 


3 جامت إلى آيي بکر. . 1 


Ej 


أن رجلا اعتق شقصاً من مملوك. . ۷۳۷ 


أَنَّ رجلا توفي على عهد رسول الله . . . o10‏ 
أ رسول اهر أعمار آمته 4۱۸ ٩۱۳‏ 


A1 ۵۹‏ 
ان رسول الله انصرف من ائیتین ۰۰۰ ۵۸۲ 
أن رسول الله حرج في مضه a1‏ 
أ رسول الله ركب قرسا :1 أ ۲۱ه 


أ رسول اله صلی رکمین من. .۰ 9۸۸ 
أن رسول الله صلّی العصر فسلّم . BAA‏ 


أذ رسول الله قال: كلوا البلح. .۰ 6۱۷ 
أنَّ رسول الله قتت شهراً. . 1۷۹ 
ا سول حكن سای د AN‏ 


اد رسول الله يوم خبير جعلت له مأدية 11۹ 
أن عمر استعمل مولی له یسم میا ۰۰ ۷۳۹ 
أن عمر ضرب للیهود إقامة ثلاث .۰.۰۰ 1۱4 
أن إلنبي نما صَلّى الکسوف مر وإحدة ۳۳۱ 
1۳۰ 


أن النبي تزوج ميمونة وهو بمُخرم ‏ ۰۳۲۸ 


{ro 
11 : ٠ آن البي صلَّى إلى عر‎ 
1۲. أن النبي علّم قبر عشمان. . ا‎ 


أن النبي قضی بالشفعة نیمابلم یشتّم  ٩60‏ 


أن النبي قضی بشاهد وبمين ۳ 


أن النبي نهی عن بيع العمار.!. . 1 
إن لم یشمرها الله فیم یستحل..... 1:۱ 
إن ویتموها آبا بكر فقوي ey , ٠.‏ 
آنا أقصح العرب ولا فخر. . : 1۷۹ 
أنا زعيم بییت في الجنة 9 
آنتم شهداء الله في الأرض ت 


إنما الأعمال بالنيات ۰۱۳۰ ۰۱۳۷ 0۱۸6 
A2 ۵۱۸ ۰۵۱۳ ۰۳۸۹ ۱‏ ۷۲۵ 
إنما آنا بشر آنسّی كما تتسون ۰24۱٩:‏ 4۳۱ 


نما جعل الامام لیم به 1۲۹ 
إنما جع رسول الله الشفعة فيما. ۰ ٠٤٤‏ 
إنما حفظ الناس من آخر النبوة ۳۹۸ 
إنما یلبس الحريرَ في الدنيا. ٠.‏ ۷2۷ 
4ت 
إنما یلیس هذه من لا خلاق لها ۰۳۹ 
إنه اعتمر في رجب ۳۸ 
إنه ین على قلبي فأستففر 3 
أنه اعتمر ریع مر ۳۸ 
أنه تمتع وهو امن في . . ۳۳۸ 
أنه شرب قائماً ors‏ 
أنه صلی الکسرف برکوعین ۳۳۱ 
أنه صلّى صلاة الكسرف يوم . . Vie‏ 
أنه كان إذا سافر وزکب قال. .. ۳۷ 
أنه لم يكن بری بالقَرّ والحرير!. . ۰ 5۷4 
أنهم کانوا معه ذات ليلة فرمي 1.. 7 3704 
إنهم لا يكتوون 2۲۰ 
إني نی لأسن : ۹۳۷ 


إني لا أنسى رلكن کی ۰4۰۸ ۰٩۱۳‏ 
AY ۹‏ هت 


إني لأستغفر الله وأتوب. A . ٠‏ 
إني لأعطي الرجل والذي. . . 1 
أوتيت خمساً لم يؤتهن. . . VY‏ 
آوصیکم بتقوی الله. . . +۹۳ 
أي الخلق أعجب إيماناً؟ ۷۷۲ 
إياكم والظن فان الظن. . . يلف 
ايتوني بكتاب أكتب لکم. . . fo‏ 
أيما امریء آفلس وعنده. . . 11۲ 
أيما إهاب دبغ فقد طهر A‏ 
آیما مسلم شهد له أربعة. . . ۲:۰ 
بئس آخو العشيرة. . . TAT‏ 
بعث النبي معاذاً إلى الیمن ۰۰۰ ۳4٩ت‏ 
بعث بکتابه رجلا مره ۰ . 1۸۹ 


بعث رسول الله عبد الله بن جخش۰ ۰۰ 1۸۸ 


البيعان بالخيار. . . 14 
بين العبد والكفر نرك الصلاة EV‏ 
با امل تم رتسول ۸ 04° 
بينا نحن جلوس مع رسول ال ۰۰۰ ۰ ٤۷١‏ 
البينة على المدعي 1A0‏ 
تحاجت الجنة والنار فقالت التار. ۰.۰ ۳۱۸ 
تخليل اللحية 4 
تسحروا فان في السحور بركة 9:4 
تمَعُون ويُسمّع منکم 1۷۹ 
التطبیق في الركوع UE Lao‏ 


تعلموا العلی فإن تعلمه لله . . . 9.۷ 


4 


عتاراً الفتةٌالباخية 1۲۹ 
توضنوا مما یرت الثّار tre‏ 
ثلاث آعطتیهن؟ قال: نعم ve‏ 
جلت القلوبُ على حب من. ۰۰ 514 
حتى يقول ثلالة من ذوي الحجّى. .  .‏ ۱۲۵ 
حديث ابن عمر في عسل الجمعة ‏ 1اات 
حدیث الاك ۷۹۰ 
حديث أم حبيبة 2.۵ 
حديث أنس في قتال عمه پرم. .. ۲۵۵ 
حديث تحَاجٍ الجنة والنار ۳۳۱ 
حدیث تخاصم الجنة والتار ۰ امه 
حديث تختم النبي YE‏ 
حديث التشبيك باليد والعد باليد tf‏ 
حديث خالد في الضب 1o‏ 
حديث تلق الله الترية. . . ت 
حديث رفع اليدين في الدعاء ۱۳۸ 
حديث شريك في الاسراء ۲ ۱ 
حدیث شعّب الایمان 1۹۰ 
حدیث صلاة الرغائب 2۷ 
حديث صلاة الکسوف بثلاث أو آربم 

رکوعات ۱ ميق 
حدیث عبد الرحمن بن عوف أنه 

يدخل الجتة زحفاً vt‏ 
حدیث بض العلم ۷۳۷ 
حديث المسح على الخفين 14 
حدیث نزع الخاتم 2۱۷ 
حديث النهي عن بيع الولاء oir‏ 


۹9. 


حديث وفاة آبي طالب ۱۹ 
الخال يُعطى من الزكاة ۷ 
التي الثاسَ بلقي حسن ' Arr‏ 
خذوا من الأعمال ما تطیقون ينف 
لق الله آم على صورته ٤‏ 
خم من الدراب كلّهن فواسق ۰ ۰ 584 
خير الناس قَرْنيء ثم الذين يلونهم ۰ 41١4‏ 
دخل رسول الله على عقبل 

قَوَهب له. . . 14 
دخل مكة وصلى رأسه المع ۳۸۹ 


دخلت على رسول الله وفي يده سفرجلة 1۲۵ 


ذكر رسول الله أربعة من. . . لاقت 
ذهب المفطرون بالأجر 14 
رأى التي صلى في الحج Yay‏ 
رأيت الطیب في مقرقه. . . 11۸ 


رجال لا تلهیهم تجارة هم الذين ٩۱۱ ٠‏ 
وحم الله امراً سمع مقالتي 1۷۴ ۰1۷6 ٩۷٩‏ 


زوجتكها بما معك من القرآن Vea‏ 
سكل عن أكل الضب فقال. . : ذه 
سئل عن السمن الجامد rt‏ 
سألت ربي أربعاً فأعطاني. .. 2 ۲۱۲ات 
سيحاتك اللهم وبحمدك 31 
سَجّد سجدتي السهر قبل السلام 1۸ 
ملم رسرل الله في ثلاث :  .‏ ۵۸۸ اه 
سمع التبي يقرأ في المغرب A‏ 
سها رسول الله ثلاث مرات آذه 
شراء البي البعير من جاين .۰ ۰ ۳۲۷ 


شرب قائماً 1 qr‏ 


الشفعة كَل العقّال 1f‏ 
الشفعة ما لم تقع الود fa YY‏ 
شکونا إلى رسول الله الکنضاء 1۳۲ 
الشهرٌ تسم وعشرون ۱ r‏ 
شيبتني هود وأخواتها ۲ 
صلی بنا رسول الله إحدي ضلاتي 1 
العشي ۴ كرف لاف .8 
صلی با البي إلى بعير من: ۰۰ ۱۳۷ 


صلّی بنا النبي الظهر أو العصر فسلم ‏ 686 
صلی عروة بن الؤبير من المخرب : 
ركعتين وقال: .. ako‏ 


صلى على ظهر الدابة. . . ۹۳ 
صلی الکسوف برکوعین أو ثلالة ٠‏ ۷۰ 
صلی کل ركعة بركوعين ۷ 
صلی تناصلاة العصر... ‏ ۸۷ء ۵4۱ 
صليت تلف النبي وأبي بكر 

وعمر. . . كلح على Vêt‏ 
صلاة الثائم على التصف من۰۰۰ ۰۰ ۵4۳ 
ضعوا وتعجلوا ۱ ۹۱ 
طلب العلم فريضة على کل مسلم :. ۰8۲۵ 

VV ۹‏ : 
اله شرك ا 
عبادَ الله لا تمتعوا قضل ماء. . . ۹۶۱ 
العرب بعضها لبعض أكفاء إلا .. ۰ ٩۲۲‏ 
عطثن حول الكعبة فاستسقی 1۳۶ 
علماء آمتي كانبياء بني إسرائيل 11 
العلماءٌ أمناء الرسل 141 


عليكم بالجماعة فان الله . . . ت 
غارت آمکم» کلوا. .. 1:۳ 
غزا إحدى وعشرين غزرة U‏ 
غزا أربعاً وعشرین غزوة 11۹ 
ڑا بدراً؛ والكثر EU‏ 
عسل یوم الجمعة ۳ 
فأداها كما سمعها YA‏ 
خإذا قرا فانصعوا ل 


ناذا قلت هذا فقد فضي صلاتك. . . 4۰4 


فر من المجلوم فرارك من الأسد ‏ 16م 


في سائمة الغنم a‏ 
في کل أربعين بنث لبون . . . 2۳۸ 
في کل أريعين شاق. . . .۳ 
في كل أرض نبي كنبيكم ۲ 
في کل بيضة صيامٌ يرم 1۳۹ 
في كل دور الأنصار خير. . - {a‏ 
فى المملوك بين الرجلين  ۷۴۳٤۲‏ ۷۳۵ات 
۷۳۷ 

في موضم الحریر من السالفة 1۹4 
فيما سَعَتْ السماء والعل العشر 1۷ 
قائل عبد مع رسول الله يوم خد 0 
قال أحي موسی يا رب آرتي. . . 1:۹ 
قال لأعل شاة ماتت آلا نزعتم . ...۰ 4٩۲‏ 
قال لرجل يسوق بدنة اركبها 1۸ 
قال لرمول مُكَيِلمة. . . 1v‏ 
قال للعرَتِيين لو خرجتم إلى. . . ۳ 
قال له النيي : آنت عبد الله 1۱۳۱ 


4101 


قام رسول الله بالف من منی .۰۰ ۰ ٩٩۰‏ 
قد كنا نفعل ثم أمرنا بهذا 14 
قدع علینا رسول الله فقال. .. 1۳۰ 
قرأ: فمن يعمل مثقال ذرة خيراً. .۰ 448 
قصة ذي اليدين Yer‏ 
تضاني رسول الله وزادني +55 
قل التحيات لله والصلوات... ماه 
قلت لرسول الله إني رجل مغفل ۰۰۰ ۰ 544 
قيدوا العلم بالكتابة ۷ 
كاد الققر أن یکون كقراً .۷ 


كان آحر الأمرين من رسول الله ترك 


الوضوء مما مست القار ۰۵ aré‏ 
1۳۲ 
كان إذا افتتح الصلاة ۱ 
كان إذا أقطر عند آهل بيت قال. ۰.۰ ٩۱۱‏ 
كان إذا بعث سرية آوصاهم . . . ينف 
كان إذا دخل رجب قال . . . oy‏ 
کان إذا دعا دعا ثلاثاً 41 
كان إذا رأى رجلا مغر الق ۰.۰ ۰ 1۱5 
كان إذا صلی نصا بين .2 14۰ ۵۹۲ 
كان إذا ودخ رجلا قاله. . . 144 


كان أهل الكتاب يقرأون التوراة. . 
كان رسول الله يعلم أحدنا أن يقول. .. 5۰۱ 
كات للتبي فرس يقال له: لیف ۰ ۷۳۹ 
كان النبي پفتتم القراءة بالحمد 34 
كان يُجمع بين قتلی أحد. . - ۷۳۹ 
كان يصلي العصر والشمس مرتفعة حية ۲۳۸ 


4o۲ 


كان يخرج ليول فیعسح بالتراب ۰۰ ۳۱ 
کان يلبي حتى ومی جُثرة ال 4۳4 
كانت عامة وصية رسول 1:۷ 
كانت له خرقة یتسخ بها أ ۱۳ 
كانوا يستفتحون بالحمد ' ves‏ 
کل آمٍ ذي بال لم دا : ميوت 
كل مسکر حرام ۱ 54 
كل معروف صدقة 1۲۹ 
كلكم راع ومسؤول عن رعيته ت 
كنا عند النبي في غار ۷۳۱ 
كنا نتمضمض من اللين ولااتتوضاً .۰ ۳۹۹ 
كنا نتناوب التزول على رسؤل اله . ٠.‏ ۵۷ 
كنا نصلي العصر ثم یدعب . ۳۳۷ 
كنا يومثذ خائفین . . . ۳۳۸ 
كنا يوم الخندق نحفر الختدق. .. ۰۰ 8۲۷ 
كنت الرسولٌ بین رسول الل 

ومیمونة ... fre‏ 
لاء ونييك الذي أرسلت. .. At‏ 
لا یاس بالرقي مالم يكن مركا 2 11م 
لا تباغضواء ولا تحاسلوا. ولا 

تداپروا. .. 1۳ 
لا تبيعوا الذهب بالذعب .۰۰ 1۸ 
لا تتمارضوا نتبرضوا "2 
لا تتمنوا لقاء العدو YEY‏ 
۷ تجتمم آمتي على ضلالة' ‏ ۰۳۱۱ ۳۱۳ 
لا تجلسوا على القبور . . . 44 
لا تدخل الملائكة بیتاً قيه. . . Y4‏ 


لا تصحب الملائكة رفقة فيها: . . 


لا يجد عبد طعم الإيمان ختی. . 
لا يجمع الله آمتي على ضلالة 
{VI ۳‏ 
لا يُجمع الله غباراً في سبیل الله 

لا يحل لامرأة تسافر ولیس معها. 

۳۳۹ 
لا دحل الجنة قات 
لا يدل الجنة نمام 

لا يزال لسانك رطياً من ذكر الله 

لا يزال ناس من آمتي منصورين. . 

لا يستقاد من الجرح حتى یا . 

لا يشهد أحد أنه لا إله إلا الله . . . 


tf 
aA. 
۲ت‎ 


۳۷ 


FA... 


AA: 
AY 
فق‎ 
۳۳ 
1۷۲ 


Ves 


لا یقبل الله صلاة بغير طهور  ۰6۳٩‏ ۰4۷۱ 


مام 


لا يقرأ الجنب والحائض شيئاً من القرآن 5114 


لا یقَضُوا الأظفارَ في أرض العدو 


لا ينجس الماء إلا ما غلب عليه طعمة 


TTA 
۳۲ 


لا يتكح المحرم ولا ينح ولا يخطب ٩۳۵‏ 


لا بورد مُمْرِض عل مصح. ‏ . 
لعن الله اليهودء حرّمت علیهم .۰ . 
لقد وأيتنا سابع سبعة ما لنا. . . 
لكل أمة مین . . . 

للسائل حق وان جاء على فرس 
للمملوك طعامه وکسوته 

لم یکذب إبراهيم إلا ثلاث كذابات 
لم يكن بنرك شيئاً فيه تصلیب. . . 
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مرتبة كما وردت في كتاب توجيه النظر 


لابق بارض آو ييرإلى 
فدع عنك الكتابة لست منیا 
عنم الحديث ذُو قوانین نهد 
چیه آسساد تقسی نوها 
مَرَرْتُ على الشروه: وهي تبي 
أين الذي ال رتان من يانه 
لي في محبتکم شه وة اربع 


أخرى بشخص قريب عم نائي 
ولو سرك وَعْهَكَ بالمداو 
يُتْرى بها أحوالٌ نَنْن وستد 
لم قرب الام أيهابا بش 
فقلث: على ما لحب القْنَاة؟! 
ماقزثه‌سا ره ساالتضرع 
رشهود كل لیس ان ان 


صلى لاله عليكَ من توش 
أعيا حول الیلم حل رشوزها 
صحیخ البخاري لو انصف وه 
تجلر عوارض ذي نم إذا ابتسمت 
لاتقل قد ذهیست أربائة 
شا قانل سا قاله حسنْ 
وی رتماني أن تما سرد 
وخدآلماني تسا الموتٌ بالقری 
ن الذي مووي ولکته 
يموت قوم نيحي العلم کم 
ولسث وان قَرّبت يوماً ياتعم 


قبرا تورث به على ران 
اب دا في الأيواب من أسرارٍ 
لعا طلا بساء للفب 
كأ همَنْيِلٌ بانسراح تلو 
ET‏ 
یتنا سا كت لم یوت من حَصّرٍ 
لی إذا ما الصَّيُِ آلقی المَرَاسِيًا 
فكيف رات ا مب رتلیب 
یل مايّروي وس ایکشب 
والجهل یُلحق أمواتاً بأموات 
خلاقي ولا ديني ابتغاءً التحب 
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فإن كنت لا ندري تلك ثصية 


حدشد في الكَشْط یل على 
إنما الزعفسرانُ عط المَذَارى 
ولاع هلال مسل نون أجادهًا 
اسر الک اب تشد سالفا 
أأبكاك لما أنْ بكى في ربا نَجْد 
ولم أرَ في عيوب الناس عرسا 
وما ل من جهل خبی خُلَمائا 
فما حفص الأعادي فلز شانني 
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وعا اشامت تج ال رة 0 


فذاكٌ القساص وکان الق اص 
أناللكائب اللبيبب إمام 
وَمَاعَمَرَاتُ الموت إلا تراك ال 
انتَاأتَرَاللَة بالكايم وال 
ناجل الجسم ليس يعرف مُذكا 
98 حَفْوَ و الکلام سن ند العو 
نلا شش سم سك إ9 الیبك 
الاسامٌ الرکی والفارس الم 
إِنَّ سم الشبساب والشَّفَسْرَ الأ 
رآزجد الجاع الْعَْدُرٌ إذا اغ 
ال وامرِز ور لقع لن والى 


الت الذي ین بك ال 


وان كنت تدري فالمصية 9 
وعل على تسج السّداد ییا 
أئكشني الط کی لفط 
ومتاد السو ي عط ان وجال 
يُجارِي از الكاتبٌ بن هلال 
ّث بسک ذلك الأيامٌ 
فا لسي ني عسانم الققها 
سَحَابٌ صخو البرق مجحب الرغد 
كنقض القسادریسن على التمام 
ولا قنائلٌ المعروف فينا یمه ف 
ولا قالوانلانٌ تسد رشاني 
أصاع شراب آم تصرّض تنب 


وإقا تفي بت سوام 
کی على لخم کمن اقفر 
ذل وولّى الق لامة اسلا 
مدا وی يرف مرا 
ء وایج از مدن التقويم 


نان لک 2 ج 3 
سلم تخت العَجُاح غير الکبام 
سود مالم ياص كان جُلوناً 


شِنْ ورش وابن وانشّدِبٍ للمَمَالي 
هانُفي تأتط ال لخصام 
ركان قدرآی وقدسيمًَا 


خی إخوانك سار في الضّرٌ 
قرب اتربط اللُعَامَوَمي 
الل موه مت شاوی 
بكي علیسك بتشسوی الالسه 
أيها الا ود لیب شا 
اذ ربمن حَصَرٍ في 


اه بر امسر 


وأيسن الريك في الضر أيِنَا؟ 
لفحت حَرْبُ وال عن جال 
مرح الم ارة ب ال وا 
فسان السواقست اي 
س تلا عن المَغبِة تلا 
ص رت‌السي من ری 
ومن تنس أعالجها عِلاجَا 
تراه ادي تب 
وجزءٌ وة الما 


AYE 
AYE 
AYE 
دام‎ 
Aya 
هبام‎ 
AYY 
AAY 
AAT 


اكه 


۹۲ 


۵ - الكتب ومؤلفوها ۱ 


ات 

ابن حجر العسقلاني ودراسة مصنفأته لشاکر 
محمود عبد المنعم: ۷۷۵ات 

الإتقان في علوم القران للسيوطي : ۸۵0ت: 
A4 AA‏ 

الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة لعيد 
الحي اللكنوي: ۱۸۱ت» ۰۳۷۷ 
4ت» اثلاتء ٩۲۱‏ 

إحكام الرّاي في أحكام الآي لابن الصائغ 
الحتفي : ۲۲٩ت‏ ۲ 

الاحکام في أصول الاحکام لابن حزم: ۰۷۰ 
۲ ۷۳ ۰۱۰۳ ۰۱۲۵ ۲۹ات۰ 
۵۸ ۱6۱ ۰۱۸۷ ۱۲۰۲ ۲۰۳ات 
TIF ۲‏ اورف cof‏ وف 
GARA AAT YA ۲‏ 

الإحكام في أصول الأحكام للامدي: ۸۸ 

|حیاء علوم الدين للغزالي: ۰۳6۹ ٩۰6‏ 

اختلاف الحديث للشافعي : 0٩۱‏ 

الادب الصغير لابن المقفع : ۲۸ 

الادب المفرد للبخاري: ۲۰۹ 

الادب والمروءة لصالح جناخ : ۲۸ 


أربع رسائل في علوم الحديث للسخاوي 
والسبکي والذهبي : ۲۷6ات ۷9۴ات 

الاربمون النووية للنووي: ۰۳۹۸ ۳۵٩ت‏ 

إرشاد الساري للقنطّلاني: 4ت 
2۷ ۲۷ت: ۷۱۳ات 

إرشاد القاصد لابن الاكفاني:. ۰۸۱:۰۲۸ 
كحت 

الإرشاد لأبي یی الخليلي : 58 ۳۰۵ 

الارشاد للتروي: ۳۰۸ ۱ 

آماس البلاغة للزمخشري: ٩۰‏ ۸۹۷ت 

الاستدراكات والتتبم للدارقطني: ۲۳۵ 

الاستذکار لابن عبد البر : ۲۱۳ 

الاستیعاب لابن عبد البر : ۰٩5ات‏ 

اند الغابة لابن الأثير: ١۹ت‏ 

إسعاف المبطّأ برجال الموطًا للسيوطي: 47 

الإسناد من الدين لعبد الفتاح أبو غدة: ٠۹ت‏ 

الإسهاب في الستخرج على الشهاب.لأبي 
عبد الله القضاعي : ٩۳٩ت‏ 

الإصابة لابن حجر: 6۷ات عققتء 
۲ت 1 


٠١١ ۰۱4٩ : آصول البَرْدَري‎ 


أطراف الكتب الخمسة لاحمد المراقي : ۷۲۵ 

أطراف الكتب الستة للمژي: تحفة 
الاشراف: ۷۲۵ 

أطراف الكتب العشرة لابن حجر : ۷۳۵ 

أطراف صحیح ابن حبّان للعراقي: ۳4۵: 
۷۳۰ 

الأطراف لابن طاهر المقدسي: ۳۷۲ 

الاعتبار في الناسخ والمنسوخ للحازمي: 
1:0 

إعجاز القرآن للخطابي : 45 

إعجاز القرآن للراني : ۸۱۷ 

اعلام دمشق لعید اللطیف فرفور: ۱۵ات 
۷ات ت ۲۳ات۱ ۲4 فكت 

الاعلام للزركلي: ۱۵ت: ۱۹ت ۲۳ت: 
کت ۷۷ت ۲۱۳ات 

الاعلان بالتوبيخ للسخاوي: ۲۷ت. 
TAY ۹‏ 

الأفمال لابن القُوطية: 99م 

الاقتراح في أصول النحو للسيوطي: ۷۰۰ 

الاقتراح لابن دقيق العيد: ۲۹۰ت؛ ۰۳۸۲ 
can‏ نفد VAN‏ 

الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي : 9٠57‏ 

الإكليل للحاكم: ۰8۳۵ 17۷ 

الإكمال لابن ماکولا: 185غتء ۷۲۳ 

ألفية السيوطي ني مصطلح الحديث: ۷۹ 

ألفية العراقي في مصطلح الحدييث: 
۸ ت GAÊ‏ 


41 
الإلماع للقاضي عياض في مصطلح 
الحديث: ۰2۷۸۱ ۷۸۷ت ٩۷۸ات‏ 
الإلمام لابن دقيق العيد: ۸4 
الام للشافعي: ۰۱۱4 ۰4٩۳‏ ۰۵۱۸ ملؤت 
أمنية الالمعي للجزاثري: ۲۸ 
الانتصار لأيّامَى الامصار لابن طاهر 


المقدسي : ۹ت 

إنجيل متی: ۰۱۲۰ ۰۱۱۲ ۱۱۲ ۰۱۱۷ 
۳۳۰ 

الانساب للسمصاني: 4۰ات ۰4۳۱ 
۸ ت ت 


الاتصاف في التنبيه على الاسباب التي 
أوجبت الاختلاف بين السلمین. .. 
لابن السّید: ۷۵۰ات 

الانصاف لابن الأنباري: ۷۰۲ 

آوجز المسالك إلى موطاً مالك لمحمد زكريا 
الكانْدِهْلَري: ۳۲٩ت‏ 

الأوسط لابن بَرْعان: ۷۹۵ 

أوهام أصحاب التواريخ لابن حبّان: ۲۸۵ 

الإيجاز وجرامع الکلم من النن المأثورة 
لابن السْنّي : ٩۳٩ت‏ 


بس 

الباعث على زنکار البدّع والحوادث لابي 
شَامّة: ۲۷ ¥ 

البداية والنهاية لابن کثیر : ۳۳۹ات 

البرهان في علوم انقرآن للزرکشي : ۸۲۸ 


A14 

البرهان لإمام الحرمين: YY TT‏ ۷۷۱ 

الط للواحدي: ۸۵ ۰۵ 

بلاغات النساء لأحمد بن طیقور : ۲۸ 

البناية شرح الهداية للعيني: ٤۸ت‏ 

بیان خطأ محمد بن إسماعيل البخاري في 
تاريخه لابن آبي حاتم : 88/ات 

بيان الوم والإيهام لابن القطان: ۳۷۷: 
امم 1 

البيان والتبيين للجاحظ: ۰۲۱ ۸۸۷ 


ت 
تأويل مختلف الحديث لابن قيبة: م 
ھەت كدت ۵۸ ت» 4F‏ 111 
تاج العروس شرح القاموس للزبيدي: 
لقت مات ۲۹۸ات ت 
ات ۹4ت ۹ت 

تاريخ ابن أبي خيثمة: ۰۲۸۶ ۲۸۲ 
۲ن 

تاريخ ابن معين رواية الحسين بن جبان: 
۰ ت ۵۱ات , 

تاريخ ابن معين رواية ال اللاب 
1۸ 


تاريخ ابن معين رواية عباس الدّزري: A‏ 
تاريخ الاسلام للذهبي: ۹٤ت.‏ 

تاريخ بغداد للخطيب: ۲۸4ات 45لات 
تاريخ نیسابور للحاکم : ۹ 1 
التاریخ الاوسط للبخاري: ۲۸۵ 


التاریخ الصغیر للبخاري: ۰۵۱٩۲‏ ۳۸۵ , 

التاريخ في الرجال لابن ارم الأنصاري 
الهريي : ۲۸۵ 

التاريخ الكبير للبخاري: ۰۱۹۳ ۲۸۵ 
da1 ca ۰۳۳۱ ۰۳۰۱۶ ۰‏ 
۷۳۳ 

التاریخ لعلي بن المديني : ۲۸۵ 

تبصير المتبه لابن حجر : ۱۷ات 3۵ات 
cT‏ ۳۳ هت ۱ 

التبيان في علم المعاني والبديع والبيان 
للطيبني: 14۹ ۱ 

التييان لبعض المباحت المتعلقة بالفرآل 
للجزاثري : ۰۸ 1۹۹ ت۰٥۸ت‏ 

تجرید التمهید لما في الموطاً من المعاني 
والأسانید لابن عبد البر: ٩۱٩ت»‏ 
ت 2 

تحرير الميزان لابن حجر : ۲۷۰ 

التحرير للكمال بن الهُمَام: ۲۹۱ت 

التحرير للنووي :. ۸۲۲ 

اتحصیل للأزموي: ۸۸ 

تُحفة الأبرار بنکت الاذکار للسير طي: 
ت 

تحفة الأشراف للمرّي: 2۲۷۸ ۱٩۲ت+‏ 
۷ات ۷ات ۱ 

تحفة الوامق لإسحاق التميمي: ۷۹۸ 

تحقيق ما یسب لاهل الهند من مقالة' لأبي 
الرّيحان البَيْرُوني: 551 


تخريج أحاديث الرافعي لابن حجر : ۵٩۲‏ 

تخریج مختصر ابن الحاجب: 1٩۷‏ ت 

تدريب الراوي للسيوطي: ۸ IA‏ 
۰ ۰2۲۱۲ ۷۲۱۳ت: TEA‏ 
۲ الات ۳۸۱ قلات فكلا 

تذكرة الحفاظ للذهبي: ۲٠ء ٩۰‏ ١۹ت‏ 
"اتا ۳۱۵ات A1 GYA‏ 
۵ 

التذكرة لابن منده : 1٩۷‏ ت 

تراجم الاعلام المعاصرین لاثور الجندي: 
۶ات ۲۲ت 

الترغیب والترهيب للمنذري : ۳۹۹ 

الترقيم وعلاماته لاحمد زكي باشا: ۰۱۳ 
ت 

تسديد القوس لابن حجر : 35ت 

التسعينية لابن تيمية: ۰4۷ 1۵ 1ات 
۸۳ت 

تصحيفات المحدثين لأبي أحمد العسكري: 
الات 

التصحيف والتحريف للدارقطني: ۲۹۶ 

التعجیز مختصر الوجيز لابن يونس 
الموصلي : ۶ات هللات 

تعجيل المنفعة في رجال الاربعة لابن حجر: 
۳۷ 

التعديل والتخريج لمن خوج له البخاري في 
الجامم الصحيح للباجي: ۲۲۳ت۰ 
الات 


4 


تعليق إِلْكيَا الطَبري: 5ل 

التعليم والإرشاد لبدر الدين النعسائي 
الحلیی : ١۳۸ت‏ 

تفسیر ابن آبي حاتم: ۰۱۷۷ 1۵۱ 

تفسير ابن المنثر : ۱۷۷ 


تفسير الفخر الرازي : ۰۸۵ ۲۰۹ت 

تفسیر الترطبي : هم 

تفسیر الكلبي: ۰16 110 

تفسير الکزاشي : ۸۵ 

تفسير المائٍيدي: هم 

التفسير لأحمد بن حنبل: ۳۷۵ 

تفصيل النشأتين للراغب الأصغهاني: ۲۸ 

التفصيل لمبهم المراسيل للخطيب: ۰۵۷۰ 
ot‏ 

تفضيل السلف على الخَّلّف لمجهول: ۰۸۵ 

تقريب التهذيب لابن حجر: لاالاتء 
ual ۳‏ الل EW‏ 
۷ت 

تقريب المدارك على موطاً مالك لأبي 
الحسن بن الحَصّار: ۲۱۳ 

تقریب المنهج بترتيب المُذْرّحٍ لابن حجر: 
14 

التقريب والتيسير للنووي: ۰۸۷ ۱۰ات۰ 


۲۳ ۱ات 


411 

التقرير والتحبير في شرح كتاب التحرير لابن 
أمير الحاج: ۱٩۷ات‏ 

التقصي لابن عبد البر: Are‏ 

تقويم اللسان لابن حجر: Yo‏ 

نقيد المهمّل لابي علي الضناني الجَيّاني : 
نارفا : 

التقبيد والإيضاح للعراقي التكت على ابن 
الصلاح: ۱۳۸ت: ۰6۰ ۰۱۷۸ ۰۳۵۵ 
هت ۰۳۸۳ ۹۲۲ت: 

التکمیل في معرفة الثقات والضعفاء 
والمجاهيل لابن كثير: ۲۸۵ 

تلخيص المستدرك للذهبي : ۱۲هت 

التلخيص للحاکم : 509 : 

التلویح لسعد الدين التفتازاني: ۰۱5 ۱۵۲ 

التمهید لابن عبد البر: ۰۱۷۵۲۱۷4 ۲۹۵ات 
كلف لحف ۱ 
ملق ۰۱۷ دك ۹۲۵ SATE‏ 

تمییز المزید في متصل الأسانيد للخطیب: 
۸ 040 

التمييز للنسائي : ۸۰ 

التمييز لمسلم : 44۱ 

التنبيه لابي اسحاق الشیرا ای : ۷۷۸ 

تیه الشريعة المرفوعة لابن اعراق : ۷ت 

تتقیح الأنظار لابن الوزير الصَّتْمَاني: ۳۳۹ 

تنقيح الفصول للقرافي : ۰۱۹۹ ۲۰۷ 

التقیح لصدر الشريعة : ۲۰۱ 


تنوير البصاتر بسيرة الشیخ اطاهر لمحمد 
سعید الباني: هات كاتء ۷١ت‏ 
۸ 1۹ت ١٣ت‏ ۲۱ات ۲۳ات۱ 
4 كت كات A‏ كاتا 
۱ات ۳۲ت 1 

تهذيب الآثار لابي جعفر الطبري: ۱۷ 

تهذيب الأسماء واللغات للنوري: ت 

تهذيب التهذيب لابن حجر: ۹۲ت 
۵۷ ۲۷۰ ۲۹۵ات ات 
A a E1 4‏ 
A ca‏ 

تهذيب الكمال للمژي: ET:‏ 
ت 2۸۱۳ 

تهذيب اللغة للأزهري: ۰٩ت:‏ ۸۰۳ت 

تهذيب النكت للأزتري: ۸۸ 

التوحيد لابن خزيمة: ۳۷ 

التوراة: ۳۳۰ 

التوشیح للحافظ السيوطي : ۲۲۰ 

توضیح الافکار للأمير الصَنمان 
۱ ت: ۷۹۵ات ۳۳۹ات 

التوضیح لصدر الشريعة : 135 ۱5۲ ۲۰۱ 

التيسير في القراءات الع لابسي مرو 
الداني: ۸۲ 


i : 


كات 

الثقات لابن بان :, ۲۹۶ت» ۴۵ 

مار الصناعة لجین بن موسی الدينوري: 
۷۲ 


ج 

جامع الأصول لأحاديث الرسول لابن الأثير: 
۰ ۳۷۲ ° ۹۰۸ت 

جامع العرمني: افت؛ ۸۳ ۱۰۵ت: 
۹ تل ۳۰۱ت۰ ۰۳۲۱ ۳۳۰: 
۷ ۰۳۵ ۰۳۹۵ ۰۳۹۱ ۳۷۱: 
CAA TAT ۰۳۸۲ ۲۷۰ ۳‏ 
OY cer‏ يلف OVYV‏ لشن ATE‏ 

جامع بیان العلم لاين عبد البر: 2۰۷ 

جامع سفيان الثوري: ۲۷۰ 

جامع العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي: 
ت 

الجامع الصغير للسيوطي : ١0ت‏ 

الجامع للخطيب البغدادي : 94ت: ۲۸١‏ 

الجرح والتعديل لابن أبي حاتم: ۰۲۷ 
YAT ۲۸۵ AY‏ ۵۱ ۰۷۲۳ 
a‏ ¥ت 

الجرح والتعديل لابن الجارود: ۲۸۵ 

الجرح والتعديل للباجي: ۲۷۹ 

جزء ابن ثُمَير: 4۸4 

جزء الحسن بن عَرّنة : ۷۷۲ 

جلاء الافهام لابن القیم: ۳۳۸ ت 

جمع الجرامع للتاج السبكي : ۲۰۷ت 

الجمع بين الصحیحین لعبد الحق: ۳۵۲ 

الجمع بين الصحیحین للجَرْرّقي: ٩۷۸ات‏ 

الجمم بين الصحيحين للختيدي: ۰۳۰۸ 


s4 


يلف 


الجمهرة لابن دُرَيد: ۰٩ت‏ 

الجواب الصحيح لمن بدّل دين السیح لابن 
تیمیة: ٠٦١‏ 

الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ 
القرشي : /*لات 

الجراهر والدرر في ترجمة الحافظ ابن حجر 
للسخاري: ۷۷۰ات 


الجوهر الزاهر في القراءات : ۸۲۵ 


سح 

الحاجية لابن الحاجب ۳۸۵ ت 

حاشية الفتّاري على التلویح : ۱9۲ 

حاشية محمد جعيط على تقیح الاصول 
للقرافي: ت 

الحاوي للماوردي: ۰4۸۰ 14۷ 

حُجَح القراءات لأبي علي الفارسي: 24177 
۸:۸ 

حدیث أبي محمد بن صاعد: ۳ 

حديث الأعمش للإسماعيلي: ۷۲ 

حديث اميل بن عياض للنسائي: ۷۷۲ 


حديث مالك لابن مَنْدَه: ٩۳۱‏ 
الجلية لأبي نعيم: ۰۲۶۳ ۳۱۲ت: ۵1۰ 
۷۲ 


الحماسة لابي تمام: ۸۷۲ 


355 
الخصائص لابن جِنَّنَ: ۰2۸۱۸ ۸۱۹ت 


۹۸ 
خلاصة المختصر للغزالي: ٩۰۵:‏ 


الخلاصة في أصول الخدیث لطي : 
۲ ۹۵ 1۹۱ ت 1 


الخلاصة للتراغي : ۸۸ 
55 
دالية ابن مالك: ۸۲ 


دلائل السنّة لابن قطيس: ۲۷۹ 
دليل السالك إلى موطأ مالك : 818 
دليل الفالحين لابن عَلآن: ۲۸۹ت 
ديوان الاعشی : ۸۷۲ت 


عات 

ذكر من يتمد قوله في |الجرح والتعديل 
للذهبي : ۵۵ كلاات 

ذيل الميزان لابن حجر: ۲۷۵ات 

و 

رجال من التاريخ لعلي الطنطاوي: ١١ت»‏ 
٣ت‏ 

الرد على البكري لابن تيمية:: ۸۳ت 

رسالة ابن .الصلاح في وصل بلاغات الموطاً 
الأربعة: ۰2۰۸ ٩۱۳ 0٩۱۱‏ 

رسالة أبي داود إلى امل مکة: ۰۳۹۹ وده 

رسالة ی بن يان : ۲۸ 

رسالة عبد الغتي التابلسي في ضبط (وژینا): 
1 


الرسالة الستطرفة للَاني :. ۸#ت: 
27۲ ۹۱۱ ت 

الرسائل للرْمَوِي : ۸۸ 

الرسالة للامام الشافمي:: 1474 ۰۵8۱۱ 
5 هت ca‏ هت ۷۲۱۹۰۱۹۳ 
۷۷۸ ۱ 

رسوم التحدیث في علوم الحدیث لإبراهيم 
الجعبري: ۲۸۵ات ۱ 

الرفع والتکمیل في الجزح والتغديل 
للکتوي: ۰2۱۰۰ ۰2۲۷۳ الراثاء 
YA‏ 3 0 

رواة الاعتبار لمسلم: ۸۰ 

روح المعاني للالوسي : ۰۹ات 

الروض للشهيلي : 94۳ 

الروضة الأنيقة للدميري : :۲۸ 

روضة العقلاء لابن حبّان البّستي: ۲۸ 

روضة التشین للعلمساني : وحمت 

الروضة في القراءات السبع لأبي علي 
المقري : ۸۲ 

ریاض الصالحین للنووي: ۰۸۶ ۲۸۹بت 


E 
زاد المسير لابن الجوزي: ٣٤ت قم‎ 
زاد المعاد لابن القيم : 2۵ ۳۹ت‎ 
٠٤١ الزيدة لبهاء الدين العاملي:‎ 
۱۳۷۵ : الزهد لأحمد بن حتیل‎ 
۸٩ : زهر الخمائل لابن سید الناس‎ 


زهْر الفردوس لابن حجر: 13ت 
زوائد صحيح ابن حبان للهيشمي: ۰۳4۵ 
نانفا 


اش بت 

سبل السلام للصّنْعَاني: ۱٩۲ت‏ 

سر صناعة الاعراب لابن جلي : ۰۸۲۰ 
AYE ۰2۸۲۳ ۲‏ 


سلوة الأنفاس لمحمد بن جعفر الكتاني: 


€ ت 
سِمَاتٌ الخط ورُقومٌُه لعلي بن إبراهيم 
البغدادي : ۷۷۹ 


الستّة لابن آبي عاصم : ۳۱۲ات 

الجن لللالكائي : ”الات 

اه البوية وبيان مدلولها الشرعي 
لعبد الفتاح أبو غدة: ۸ت 

ستن این ماجه: ۰7۷ ۰۸۳ ۱۲۲۹ ۲۰۱ات 
۲ ۰۳۷۰ 1۹۷ات 

سنن أبي داود: ۰۸۳ ۱۶۰ت: ۰۲۲۹ 
۰ ۲۹۵ات ۳۰۵ ۳۲۱ ۳۳۰ 
۷ ۰۳۵۲ ۳۹۵ عضن TW‏ 
۸ ۳۹۹ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱ ۰۳۷۳ 
VAY ۰۷۲۷ ۳ Ye‏ 

سنن الدارقطئي : ۰۸۳ ۸4ت: ۳۹6 

سنن الدارمي : ۰۳۷۲ ۳۷۳ 

سئن سعید بن منصور : ۰۸ ۸٩۷‏ 

سنن التسالي: هت ؟هت؛ ۰۸۳ ۰۲۲۷ 


۹۹ 


۰۳۵۲ ۰۳۲۱ ۰۲۸۳ ۰۲۳۰ ۹ 
۰۷۲۳ ۵۱۷ت‎ ۰۵9۱۹ FV ۳ 


يفف 


الستن الكبرى للبيهقي: ۰۱4۱ ۳۵۱ 
السنن الکبری للنسائي : ۰۲۳۰ ۱۷هت 
سير أعلام التبلاء للذهبي: ۱۰۳ ۲۳۱ات 


رش 

شرح ألفية السيوطي للسيوطي: ۳۵۰ 

شرح بانت سعاد لابن هشام: 9۹۸ 

شرح التسهيل لابي حَيّان: ۷۰۰ 

شرح تنقيح الفصول في الأصول للقرافي: 
Va ۹‏ 

شرح الجْمَل لابي الحسن الضائم : ۷۰۱ 

شرح الرسالة للصيرفي : 5۲۳ 

شرح الشْنّةَ للبغوي : ۰۳۰۱ 1۹0 

شرح صحیح البخاري لابن بطال: ۱۸6 

شرح صحیح البخاري لابن العربي : ٩٩۱‏ 

شرح صحیح البخاري لللْنّدي: ۷۱۳ت 

شرح صحیح البخاري للنوري: ١الاتء‏ 
۸ ت 

شرح صحيح مسلم للنوري : ەت ۹۱ت» 
TY aN CAAA ITA‏ ۰۲۲۸ 


v4 ۰۲۳۵ Ff ۴‏ 
۸ ت ۳۱۹ ت ۳۳۷ات 
لمعه i044‏ ۸۷هت. ‏ مامت 


VTE ۰2۷۱۷ WY ۵۲ 


حل : 

شرح معاني الآثار المختاشة المأثئورة 
للطحازي: ۱۷۰ 

شرح المنهاج للأسئوي: 58١‏ 

شرح المواهب اللدنية للزقاني : ۲۳۹ت: 
کت ۷ات 

شرح الموطأ لررقاني : #٩۳۱‏ 

شرج الموطا للسيوطي : ۳۰٩#ت‏ 

شرح الموطأ للقاضي أبي: بكر بن العربي: 
۸ 

شرح النخبة لابن حجر: ۰۱۷۳ ۰۲۱۱ 
CAY ۵۵۸ ۳۸۸ ۷‏ ۸۸۸ 

شرح نظم في الحدیث لعيد القادر القاسي : 
مت 2 

شرح الأربعين لطفي: ۷.۰ 

شرح الألقية للعراقي: ۱۷۹ الات 
1ت cA EAE FEY‏ 
۸.4 

شروط الائمة الخسة للحازمي: 2۱۸۳+ 
۶ ۲۱ت۰ ۰2۲۱۷ ۹ت 
ت ا 

شعّب الإيمان للبيهقي: ۷۰۲ 

الشفا في حقوق المصطفی: للقاضي عیاض : 
۱ القت 

الشهاب في الحكم والآداب للقُضَاعي: 
۳ت 

الصارم المنكي لابن عبد الهادي الحتبلي: 


2۳ ۸ت 

الصحائف للسمرقندي: ۸۸ 

الصحاح للجوهري: ۷۹۸ت؛ 44 ' 

صحیح ابن حبان: ۸۵ات ۳6۶ ۵و۳ 
۰ ۳۸۱ ملالا 

صحيح ابن شُرَّيمة: 0۲۸۹۱۰۲۳۸ ۳۰۵ 
1٩۳ ۰۳۵۱ ۰۳۵ ۶6‏ 


صحیح أبي عَوَانة : ۲۳۹ 
صحيح البخاري : ات oY o A‏ 
۷ زف ۲ aT‏ فا ci‏ 
على IAT AAS IAT ITY‏ ۱۸۷ 
TYG ۰۲۱۸ ۰۲۱۵ 2۹‏ 
۱ ۰۲۲۳ ۰۲۲۵ ۰.۰۲۲۶ ۲۲۷ 
۸ ۰۲۲۹ ۰۲۳۱ ۰۰۲۳۲ ۰۲۳۳ 
۶ ۰۲۳۰ ۰۲۸۰ ۰۲۸6۱:۰۱۲۴ 
۰۲۹٩ ۲‏ ۱۲۵۰ ۲۵۱ات ۲۵۲ات 
VY ۵‏ ۰۲۹4 ۲۷۱۰۰۲۷۰۰ 
۴ ۲۸۳ت. ‏ ۰۲۸۸ ۲۸۹ات 
ت 1ت ۲۹۲ت: "قات 
۸ ۰۲۹4 ۰۳۰۰ ۰۳۰۱ ۳۰۲ 
۳ ۰۳۰ ۰۳۰۵ ۱۳۰۹ ۳۱۷ 
۸ ۳۰۹ ۰۳۱۸ ۳۱۶ ۱۳۱۱ 
۷ ۰۳۲۰ ۰۳۲۱ ۰۳۲۳ ۳۲۵ 
۰۳۲۹٩ ۲‏ ۰۳۳۱ ۰۳۳۳ ۱۳۳۹ 
Fad ۳۰ FA ۰۳۶۰ ۱‏ 
۳ ۰۳۸۴ ۰۳۸۹ ۲۷ات ETA‏ 
CEMA ۱‏ هلاق العمل لاقف 


كنض قدص “اف واه ۵۲۰ 
4 هو ۵۱۷ ۵۷۲ ۵۷۷ 
۸ لقف aA‏ هی 9٩۹۰‏ 
عل ۳ لاحت ۰۸۵4 ۰۷۱۰ 
۱ ۳ ۲ ۲ + 
۷ ۰۷۲۸ ۷۳۰۱ ۰۷۳۱ ۰۷۳۵ 
۷۳۸ ۰۷۳۹ ۰۷۸۰ ۰۷۱ ۰۷۹۶ 
۷ ۰۷4 ۰۷۲۳ ۰۷۲6 ۰۷۹۶ 
GAY ۷۷۷۲ YA‏ ات ATÊ‏ 
۹ أنق ۹۰۵ كلف ۱۹۱۷ 
۳ت 


1۷۹ 


۰8۰۳ car! ۰414 ۰4۱4 ۰۳۹ ۹ 


8۱۲ و هت ۵۱۴ كلاف‎ 
coor «ool 984 مكف‎ ۰ 
SAAT COVA ۵۷۷ ۵۷ عام‎ 
CTY ۴ ce ef مش‎ 
CAY كمال‎ ۰19۹ ۰۱۱۱ ۸ 
۰۷۱۱ ۷۱۰ ۷۰۸ فالات‎ 6 
۰۷۱۹ ۰۷۱۷ ۰۷۱۵ ۷۱۳ ۵۲ 
۰۷۳۱ ۰۷۳۰ ۰۷۲۸ ۰۷۲۷ ۳ 
۰۷٩۱ ۰۷4۰ ۰۷۳۹ ۰۷۳۸ ۳ 
۰۷۲۳ ۰۷۵6 ۰۷۷ ۰۷ ۲ 
GAO ۸۰۲ ۰۷۷۸ ۰۷۸۸ ۶ 


صحیح مسلم؛ ۱ OY ۰۵۲ ۵۱ cle‏ 
كك e‏ كت ی 


۰:۳۷ 


IAF 


144 


A 


AY 


۰۲۱۸ ca ۰27۷۰۱۸ ۱۹۲ ۱ 


۰۲۲۰ ۰۲۲۵ ۰۲۷۲۱ ۰۲۲۰ 2۹ 
۰۲۳۲ ۰۲۳۱ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸ ۷ 
iT ۰۲۵۹ ۰۲۹۰۱ ۲۳۰ ۶ 


GTA 0۲۸۸ ۰۲۸۷ ۳۴‏ ۲۹۰تء 


27۲۱ ۲۹۲ت: ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ 


۰2۳۰۲ ۰۳۰ ۰۳۰۳ ۰۳۰۲ ۷ 
۰۳۱۵ :۳۱6 ۰۳۰۹ ۰۳۰۸ ۷ 
۰۳۲۳ ۰۳۲۱ ۰۳۲۰ ۰۳۱۷ ۲ 
۰۳۲۱ ۰۳۳۰ ۰۳۲۹ ۰۳۲۰ ۵ 
۳۳۹ ۲۳۸ت۰‎ FTV ۳ 
۳۵۰ ۰۴۳۹۹ CPE ۰۳4۳ ۱ 
۰۳۸۳ ۰۲۷۲۳ ۰۳۸ ۰۳۱۷ ۰۱ 


40 CAAA فى‎ 


الصحيح لابن السکن: ۱۳۶۲ ۳9۲ 
صحيفة شعيب بن أبي حمزة: ۷۱۲ 


7 
مه 


صحيفة همام بن ۵۱ ۹۲ت 


VIE ۵۳‏ ۱۷۱۵ كالات 
صفة المفتي والمستفتي لابن حمدان: ۷۵۵ 
صفحات من صبر العلماء على شداند العلم 
والتحصیل لعبد الفتاح أبو دة: ۵۰ 
A‏ 
صفوة التصوف لابن طاهر المقدسي: ۳۱۶ 
الصلة لمَسْلمَة بن قاسم: ۰۲۸۵ ۳۰۲ 
الصناعتين لابي هلال العسكري: ۸۵۳ 


صيانة صحبح مسلم لابن الصلاح: ۷۳۲ت؛ 
TET ۵۵‏ 


رفن 

ضح 
الضعفاء لأبي الفتح الأزديأ: ۲۷4 
الضعفاء للبخاري: ۲۷۵ 
الضعقاء للحاکم : ۲۷4 
الضعفاء للدارتطتي : ۲۷۶ إ 
الضعفاء للعُعَيلي: ۲۷۶ 
الضوء اللامع للسخاوي : ۲۹5ات 


بط 
طبقات الشافعية الکبری للسلبکي : ۳۹۶ت۰ 
۵۵ ۵۳ ۷ت 
الطبقات لابن سعد: ۰۲۷۷ ۲۸۵ 


الطبقات لابي الفضل الفلکین : ۲۷۹ 


ع 

لد لابن الصباغ: ٩۸‏ 

علّل الحديث لابن أبي حاتم: ۰٩‏ ۰۱۳ 
ت ۲ ۳ات ۷ات 
ت ۳۲ات۰ وكات قلات 
اكات لكات لكك CET EY‏ 
۶4 هت EA‏ ۹۵۱ 

عل الكلآل: 1۱۲ 

العلل لابن المديتي: ٩۱۲‏ 

العلل للامام أحمد ۷۲۳ 

العلل للترمذي ۰۱۰۵ ۳۵۹ 

العلل للدارتطني: 2۱۸۶ ٩۱۲‏ 

العلماء العزاب لعبد الفتاح آبز غدة: ۹١ت‏ 


عُمدة القاري للميني: ۰2۲۲۰ الات 
2۳۹ ۱۳ات ۸۱۱ 

عمل الیوم والليلة لابن التي :: نات 

عمل اليوم والليلة للنسائي: 8ت 

عون المعبود لابي الطيب العظيم آبادي: 
ت 

العين للخليل بن أحمد القَراهيدي : ٩۲۳‏ 

7 

غاية النهاية لابن الْجَرّرِي : ۲ت 

الغرّر من كلام سيد البشر لابن الأقليشي: 
۳۷ 


فا 

الفتاوی الکبری لابن تيمية ۰۷ ۸۳ 

فتح البناري لابن حجر: :۰۰۱۰ ۳۷ات 
۶ت ت ۲۲۳ات ۲۳۱ت: 
¥ ۷5ات ۲۵ات ۲۵۱ات 
۲ست iF‏ ۲۵۵ات ۲۷ات 
fF 4 YF ۱‏ 
1Y‏ ۷۱۳ ۳۷ات ۷۸ات 
£ ت ات )۲ات۰ للقت 

ختح الباتي على ألفية العراقي للقاضي زکریا 
الانصاري: ۲۳۳ات 

فتح القدیر للکمال بن الهمام: ۷۹۰ت 

فتح المغيث للسخاوي: 2۱۰۷ ۳٩۱ت؛‏ 
۷۶6 ت va‏ ۲۸۲ت :۸۹۱ات 


ضح الهم پشرح صحيح نیم شیر 


العثماني : ات 

فتح الوهاب بتخریج مسند الشهاب لأحمد 
بن الصديق القَمَاري: ت 

الفردوس یره بن شَهُرّدار للم : ٩۳٩‏ 
ت 

الفصّل في الملّل والأهواء وال لابن حزم 
۶ ۰۱۲۹ ۰۱۳۰ ۱۳۱ت: ۱۵۱ات 
۸ ۱۵4ت 11° ۰۲۰۵ 1۱۲ 
۸۹۱ 

الفصول للنفي: ۸۸ 

قضائل الصحابة للامام أحمد: ۳۷۵ 

فقه أبي ثور : er‏ 

فقه أبي عُبّيد: ۳۰۳ 

فقه اللغة للتعالبي: ٩۷۹ت‏ 

فهرس اين خير الإشبيلي: ۷۹۵ 

فهرس الفهارس والأئبات لعبد الحي الكَثّاني 
مت 

فهرست التُجيبي: ۳۰۲ 

الفهرست لاب التديم: ۰۵۳ ۰۷۹۷ 
۷۸ت A8‏ 

القوز الاصفر لمَنکُویه: ۲۸ 

فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة للغزالي 
۸٩۳ ۷‏ 

فيض الباري على صحيج البخاري 
للكثميري: ٩۳۵‏ 

فيض القدير للمناري: 2۸۳ ١2انتء‏ 
۷ت 


۹۷۲ 


اقا 
القامرس المحیط للقيروزابادي: ۰2۱۲۲ 
۸ ۲۱۷: ۷ت ۲۱ات 
۸ وت ۰2۷۹۵ ۹4ت 
۵ كلامت 


قفو الأثر لابن الحتبلي: 2۱۸5 ۷۲۹۱ت 

القواطع للسمعاني: ۱۹۰ 

قواعد التفسیر لابن تيمية: ۳۸ 

قواعد رَدُوق: ۲۸ 

قواعد العقائد لتصير الدين الطرسي: ۰۸۷ 
۹۰ 

قواعد في علوم الحديث لظتر أحمد 
التَهَائّرِي : 22۹ ۲۱۵ت 

القراعد الكبرى للعز بن عبد السلام : ۹۰ 
۳۲۰ 

القراعد لابن الساعاتي: ۸۸ 

قوت اي للسيوطي : ۰۳۸۲ ۳۸۹ 

القول المبتكّر على شرح نخبة الفکر لابن 
مُطْلْرْيُمًا : ۱ت 

القرل المسدّد في الذب عن المسند لابن 
حجر: evr‏ 

قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفتاح أبو غدة: 
الاك 

ات 

الکاشف تلذهبي : ۲۱۷ات 

الکامل لابن عدي: ۰۲۰۲ ۱۲۳۸ ۰۳۷4 
۷۵ ۰۷۱ ۲۷۹ ۰2۳۱۱ ۷۲۵ 


لفك 

كتاب ابن المنذر : ۳۵۳ 

کتاب آبي إسحاق في العروض : ۰۹٩‏ 

کتاب سییویه: 2۸۱۹ 2۸۷۱ 

کتاب فَعَلتُ وأفعلٹ لفطرب: 2۹4 

کتاب محمد بن نصر المروژي: ۳۵۳ 

کتاب المطر : لابن أبي الدنیا: ۹۷۸ 

كشف الاسرار لعبد العزيز البُخَاري: 
اس ت ا 

كشف الظنون لحاجي خليفة: ۸۸۳ت 

الکشاف للرمخشري: عى ATA ca‏ 

الكفاية في علم الرواية . للخطیتب: ۰۸۷ 
۷ وت aA‏ ۱۵۷۰ كالات 

الکسال في أسماء الرجنال لعبد الغني 
المقدسي : ۳۷۲ : 

كنز العمال للمتقي الهندي:. هدت. "هت 

کنوز الاجداد لمحمد كُرْدْ علی: 6اتء 
۷ات مات قلت ات لكك 
ت ات ۷ات ۲۸ ات 
2۱ ۳۲ نت 

ی للحاکم آبي أحمد: ۳۰۹ 

الکنی للثلابي: ۰۸ . 


دلت 
الآلىء المصنوعة لليوطي: |2140 1هات 
لامية الشاطبي : ۸۷ 
باب الاربعين للأُرْمَري : هما 
لباب الأربعين للقاضي جمال الدين بن 


واصل: ۸۷ ۱ 

لسان العرپ لابن منظور : ۹۰ت ۷۹۸ت 

لسان المیزان لابن حجر: ۰۲۷۵ هت 
۲ ت اټ 

لمحات من تاريخ السنّة وعلوم الحديث 
لعبد الفتاح أبو غدة: ۲ت ۷ت 

۰۱۳۵۰ اللمع لآيي إسحاق الشينرازي:‎ 
RYN cafe Ye HAY HEE 


م 

المؤتلف والمختلف لعبد الغني المقدسي: 
۷ات 146ات 1 

ما العلم لابن فارس: ۰4۸۷ ۹۰ 

ما لا یس المحدّث جهدٌ للتيانْحي: ۰۱۸۱ 
۹۰ت 1 

مباعیُ جلم الحديث وأصولة لیر أحند 
العشمان 

المتشق للجوزقي : ۲۸۹ت 

المتكلمون في الرجال للسخاوي: ٤۲۷ت»‏ 
کت الات 

المجروحون لابن خبان: ۲۷۱ 

مجمع الزرائد للهيثمي : #قتء 4ةلات 

مجموعٌ شرح المهذب: 78ت 

مجموع فتاوى أبن تيمية: ۲۲۳ات ٩1۹ات‏ 

محاسن الاصطلاح للبلقبي: ۳۸۳ ٩۷۸ات‏ 

السحدّث الفاصل بين الراوي والراعين 
للرامهر فزي : ت 


المحصول في الأصول للفخر الرازي: ۸۷ 
«Gef ۰۱۵۳ ۰۱4۳ ۰۱۲۲ ۸‏ 
حقلت لالت ۰۳۰۹ ۰۱۳۱۱ ۳۱۹ 
۸ ۰۵۲۷ ۱۷۳ 

مِحَكُ النظر للغزالي : ۸۳۵ 

المحکم في نقط المصاحف وكيفية ضبطها 
لابي عمرر الداني : ۸۳۳ 

المحکم لابن مسبْده: ۰۹9 

المحلی لابن حزم: ۲۵۲ 

المختار: للضیاء المقدسي: ۳۱۷ ۰۳45 
۷ ۷۲۶ 

مختصر الروضة لابن تدامة: ۸۸ 

مختصر العدُوري: ۵ات 

مختصر المحصول لبد الرحيم المَوَصلي: 
۴ت 

مختصر المي : q8‏ 

مختصر المستدرك للذهبي: ۳۶۲ 

مختصر ابن الحاجب في الأصول: ۸ 
GFA ۰۵‏ 

مختصر شرح کتاب آئيّة الالمسي ومْنيّة 
المدّعِي لطاهر الجزاثري: ۲ 

تلف الحدیث لابن 

المخصّص لابن سید:: ٩۷۹ات‏ 

المدخل إلى كتاب الإكليل للحاكم: 387+ 
2-۹ 1۲۲ 


المدخل إلى معرفة الصحيح للحاکم : ۰۱۸۳ 


41 ۲۰ ۲ 


¥ 

المدخل إلى معرفة المتدرك للحاكم: 8149 

المدخل للاسماعيلي: ۳۰۵ 

المدخل للبيهقي : 514 

مرانب الديانة لابن حزم: ۲۵۲ 

المرتجل في شرح القلادة السَمْطيّة في 
توشيح الدُرَيْدِية للصاني : ۷۸۱ات 

المزید في متصل الأسانيد للخطیب: 5۷۰ 

المسائل لابن حنبل: ۳۵۳ 

مستخرج أبي عوانة: ۰۳45 ۰۳6٩‏ ۰۳۵۰ 
ذم 

مستخرج أبي نعیم: ۲۸۳ 

مستخرج أبي نعیم على التوحید: ۳4۷ 

مستخرج الاسماعيلي : ۲۳ 

مستخرج الْبَرقاني : ۳۵۲ 

مستخرج الطّوسي على سنن الترمذي: ۳6۷ 

مستخرج محمد بن عبد الملك على سنن 
أبي داود: ۳4۷ 

المستدرك على الصحيحين للحاكم: ده 
44 ۰2۳۱۲ ۰۳۳۹ ۰۳۹۱ لكل 
۲ ۰۳۸۷ ۰۳۵۲ ۰۳۵۳ ۳۷۹ 
۱ ۰۵۰۹ ۵۱۲ 

الستصفی للفزالي: هت ٩ات‏ ۹4 
۰ ۷ ۰۱۱ كلت ۰۱4۲ 
۳ات AEE‏ ۸ب ۱۹۷ CTT‏ 
۸٩۱ ۰۸۳4 ۰1۷۲ ۰۵۱۲ PTY ۰‏ 

مسند إبراهيم بن نصر الرازي: ٤٦۳‏ 

سند ابن أبي شيبة: ۰۸4 ۰۲۷۷ ۳۵۲ 


۷۹ 


مستد ابن آبي عَرَرة 


مسند ابن سنج : ۳۵۳ : 

فك آبي داود الطبالسي : ۷ ۰۳۹۲ 
۳۷۳ ۱ 

مسند أبي یملی الموصلي : ۳۷۳ 

مند الامام آحمد: ١٣ت‏ .ی ممت 
4 ۱۱۸۰ ۵۲ات ca‏ ۳۱۲ 
۷ ۳۷۳ ۳۷ ۳۷۵ ۷۲۳ 
۳ 

مسند إسحاق بن راهویه: ذف ۳۵۲ ۳۷۳ 

مسند أسد بن موسی : 4٩‏ ' 

سند البزار: ۰۸۶ ۱۳۷: ۰۳۵۲ ۳۷۳ 
1۹۰ 5 

مسند الحسن بن سفیان: ۲ PVF‏ 

مستد الدّاررمي : ستن الدارمي 

مسند الشهاب: “قت | 

مسند الفردوس للديْلمي: ۰۵ 4 


ا 


ملل عبد بن حُمَيْد 1 ۰2۵۳۱۲ ۳۷۳ 

مند عيد الله بن موسی العلي : ۹ ۳۷۳ 
مسند عثمان بن أبي شبية :۰۵۰ rar‏ 
جد عر ين اماي ی 

مسند الماسّر چسي: ۲۷۹ : 


مسند مس A:‏ 


مسند نیم بن حماد :الخُرَاعني :. 44 
مسند هلال بن العلاء الق 438 


مستد یعقوب بن شیبة: ۰۳۵۳ ۰4۸۲ ۷۲۹ 
۹۹ للذعبي: ۷۱۷ت4۱۲:۰ث 


مصابیح السنّة للبفري : ۳۱۹ات 

مصاحف الأمصار لابن آبي داود : ۸۵۵ 

المصباح المنیر للقثُومي: ۰۹۷ ۰۱۰6 
۲ت 

مصتّف ابن أبي شيبة : 1۷۷ ۳۵۳ ۳۷۵ 

مصنف الرَرْيَابِي : ۳۵۳ 

مصنف العلحاري : ۳۵۲ 

مصنف بق بن مَخُلّد: ۳۵۳ 

مصنف حگاد بن سَلّمة: For‏ 

مصنف سمید بن منصور : ۳۵۳ 

مصنف عبد الرزاق: ۰۱۷۷ 0۳۵۴ ۳۷۵ 

مصنف قاسم بن أَصْبَخْ : ۳۵۲ 

مصنف وکیع : ۳۵۳ ۱ 

الما التصرية ‏ للمَطابع المصرية لنضر 
الهُوريني: ۸۱ات ۱ 

المعاصرون لمجمد کرد علي : :۱۵ت؛ 
٩ات‏ ۷ات ۰۵۱۸ لكات ۰ات 


۲آت ۲۳ات ه۲ت: ۷۱۱ات ۲۸ 


لت ۱ 
معالم السنن للخطابي: ت fae‏ 
۳۷۱ 
معالم الکتابة وشنَانم الاصنابة . للتغالبی: 
1 انم الإ یناب بي 
وذلات 


المعتمد لأبي الحسين البصري: ۱۸۱ 
معجم الأدباء لياقوت الحمقوي: ۰۲۷ 
A 2۷۱‏ 0 
معجم الیلدان لیاقوت الجْمَوٍي : EDs‏ 


۸۲۲ NY ۵ 

المعجم الاوسط للطبراني: ۰4۹۰ ۰2۹۲۸ 
4ت 

المعجم الكبير ثلطبراني: ۰2۳۱۲ ۰1۷۲ 
vrs‏ 

معجم المؤلفين لعمر كخالة: هات 

معرفة الرجال للجُوزجاني : ۸۸۸ 

معرفة الصحابة لابن مُنْدَهُ: 1۷۲ 

معرفة الوقوف على المرقوف للمَوْصِلي: 


۱۷۷ 


معرفة علوم الحدیث للحاکم: ۰٩‏ ۰۱۳ 
كل لاف ۱۷6 ۱۸۲ ۰۱۸۴ ۱۸۵ 
۱ت + 


eT’ ۷‏ ۲ت 


aA ۳۹۵ ۰2۳۹ ۵۳‏ 
۷ ۳۹۸ت. ؤؤلاتء f‏ 
ut‏ لت هت هکت 
لاقت فلكتت ۱۷ت۰ A4‏ 
iE caf ۰24۲۰ ۵7۹‏ 
۶ات cafe‏ ۲۷ات cal‏ 
۰ للكت ۲۲ات وت 
۵ هت c4 ۰21۳۷ af‏ 
ات ات وت هت 
1 ت لأكقتء ت ات 
۲ات ato‏ 8۷ات نووت 
ات وت ۵ ات 


aA‏ وت ۷۲ات ۷۳ات 
ات Nik ۵۵۷ CEVA‏ لاعت 


¥ 

۸ت 

مميار العلم للغزالي : ۸۳١‏ 

مغازي ابن إسحاق: ۲۵۶ 

منازي ابن عَقَبَّة: ۲۷۱ 

مغازي سعيد بن يحيى الأَْوي : ۳۳9ات 

المغتي للأبْهّري : ۸۸ 

مفتاح العلرم للكاكي: ۵۷۸ 85١‏ 
الت 

هم في شرح تلخيص مسلم للقزطيي: 
۸۹۰ 

المقاصد الحسنة للسخاوي: ۰2۱۱۱ 
۲ت 

المقتصد في شرح الإيضاح للجرجاني: ۸۲۰ 

مقدمة ابن الصلاح: ۰۷۹ ۰۸۷ ۰۱۰۷ 
۷ ت ت ت 

۳۸۹ cae ۳۹۶ هت‎ ۸ 

۳ وت cil‏ ۲۷ات 

4ت ت ممعت 0۹ت 


mY a‏ ۷۸۲ات مدقت 


۲ت 

مقدمة أصول التفسير لابن تيمية: ۰۳۲۵ 
ت ۳۷ت 

المتار المنيف في الصحيح والضعيف لابن 
القيم: ۲۱۷ات 


المناسك لمحمد بن شجاع: 453 
المنتقى لابن الجارود: ۳2۲ 
المنتقی لقاسم بن أَصْبَغْ : ۳۵۲ 


: ۹۷۸ 


المعقی للباجي: ۳۲٩ت‏ | 

منتهی الوصول والامل في عِلمَيْ الاصول 
والجَدّل لابن الحاجب: ۱۳۵ 

منظومة ابن زكري : Af‏ 

المنقذ من الضلال للغزالي: 535 

منهاج البلغاء و ترا الأدباء لحازم 
القَرْطاجَئي : ۸۱۸ت ۱ 

منهاج الشْنّة النبوية لابن تيمية: ۰۱۷۸ 
oA ۵۰۶ ۷‏ 

المنهاج للبيضاوي: ۸۸ : 

الموافقات للشاطبي : ۵۲۶ 

الموضوعات لابن الجوزي: ۱۳۷۳ ۵۹۱ 
ات ۲ ۱ 


موطًا ابن أبي ذثب: ۳۰۳ 

موطأ ابن القاسم: ۷۲ 

موطأ ابن وعبا: ۰۷۲ ۳۵۳ 

موطأ أبي مصعب الزهري : ۷۲ 

الموطأ للإمام مالك: ١ت‏ 14 .هت 
VY ۱‏ فى IE AY‏ ۲۱۵ 
cT ۰‏ 4۲۹۹ ۲۰۰ ۳۵۲ 
EV CNY fA ۲‏ حلت 
۶ ۰۷۲۳ ۷۵4 هت ۱۳ 
۶ كلى ۱۷ ۰۹۲۰ للخت 
48 ملق ۲ ۹۲ زخو 

المُرقظة للنمبي :۹8۰ ۱۸۹ 
۸ت ت 


ميزان الاعتدال للذهيي : ۴ ت 


۷ نت لاقت ۰۲۷6 ۲۷۵ ۵ات 
اكات 6 YEY CVT ee‏ 


ميزان العقول في الأصول: 7۷۷ 


خلت 
التاسخ والمنسوخ للامام أجمد: ۳۷۵ 
النبيه في إختصار التنبيه لعبد الرحیم 
الموصلي: 0ت 
النّجَمِ من كلام ميد العرب والعجم لابن 
الأقليشي : ۹۳۴۷ ت 
نخبة ار ني مصطلح أمل الآثر لان 
حجر: 041 14١مت‏ 
نزهة ا الخواطر في اختصار روضة الناظر 
للطؤفي ۹۶۰ ۱۰۱ 
تزهة المشتاق شرح الع لابي اسحاق 
لمحمد يحيى أمان المكي: ۳۵ات 
۷ت ۰۲۰۲ 


كات ۰ وت 


ت 

النشر لابن الجَزّري : ۸4۲ 

نصب الراية للزيعلي: ۸۳ت 4ت , 

نظم الجوهر لسعيد بن البطريق: 155 

من البحر الزاخبره لابين 
الأكفاني : ۸۷ 

التفائس للعميدي : ۸۸ 

النكت الظرّاف على تحفة ' الاشراف لابن 
حجر : ۸٩۷ات‏ 

التكت على کتاب ابن الصلاح لابن حجر: 


تقب الطائره 


a40 ۰2۲۸۹ GA ar 
۰۳۸۵ TAT 2۳۷۵ aff 
كلت ۳۸۷ ۳۸۸ مقف ۱ات‎ 
4۲ت‎ ۴ 

التكت على کتاب ابن الصلاح للزركشي: 
Z۹1 ۰۳۸۹ ۳‏ 

اللكت الوفيّة بما في شرح الألفية للبقاعي: 
VY 2۸‏ ۲۱٩ت‏ 

نهاية العقول لغخر الدین الرازي : ۸۸ 

نهاية اللفاسة لعبد الرحیم الموصلي: ۳۸۵ات 

نهاية الوصول إلى علم الاصول تلحلي: 
EY ۰‏ ككل مغل AY Mee‏ 

النهاية في غريب الحدیث والاثر لابن الأثير: 
ات مەت ۰۲۶۱ ۲۵۳ات 
ctf 27۷‏ ۰۸۲۹ ۲۲٩ت‏ 

نيل الوطر من تراجم رجال القرن الثالث عشر 
لمحمد بن يحيى زبارة: ۸۰۶ت 


۹۷۹ 


ات 

هدي الساري مقدمة فتح الباري لابن حجر : 
aE ۰2۲۲۳ ۰‏ ۲۳۵ 
ت ۲۳۷ت. ات ت 
۸ت ت ت ۲ت 
a00 ae‏ ۷۱۷ات aA‏ 
TTT aA ۰2۲۷ ۰‏ 
Yer‏ 

الهداية العلائية لعلاء الدين ابن عابدين : ۷١ت‏ 

الهداية لابن الجَزَّري : ۳۸۹ 

عه 

الوافي بالوفيات للصفدي: 6ثلات 

الوجيز لابن بُزهان: 91۱ 

الوجیز للواحدي النيسابوري : ۸۵: ٩۰۰‏ 

الوسیط من البذهب: ٩۰۵‏ 

الوصول لابي بكر محمد بن داود: 9۳۷ 

وقیات الاعیان لابن تلکان: ۱۷۷ ت» ۸۰۳ 


أبن ابنة أبي الدرداء: 518 


ابن أبي أوفى: ۰۷4۳ ۲66 

ابن أبي حاتم: ۰٩‏ ۰۱۳ ۰۱۷۷ ۰۲۹۱ 
۶ ۷۸ ۸۱ات ۰۲۸۵ a84‏ 
Ve ۷۲۱ ۵۴‏ ۳۰ات 

ابن آبي حازم : 65م 

ابن أبي خيثمة أحمد بن زهیر: ۲۵٩‏ 
٩‏ ۲۸۸ ۹4ات TIT‏ 4۳۳ 
EAA ۰۸۲ ۵‏ ۷۳۹ 

ابن آبي داود: ۸9۵ت. 

ابن آبي الدنيا: ٩۲۸‏ 

ابن آبي ذئب: ۰4۸ ۰4٩‏ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ 
۹ ۰۲:۳ 4۱۸ ۰1۲۷ ۰۷۳۸ 
VET ۵۵‏ ۷۹۲۰۷۹۳ 

ابن آبي رواد ۳۹-۰ 

ابن أبي زاندة: 41۷ ۱۳۳ 

ابن أبي زکریا: ۹۳۹ : 

ابن أبي شریم: ۷۲ : 

ابن أبي شيبة أبو بکر : ۱۷۷+ ۰۷۵۲ 23534 
لالاى للك لكل نف لقف ولو 


5 جم الأعلام 


ابن أبي شيبة عثمان: ۵۰ ۱۹۲ 55 
E‏ ۰۶۱ 1۲۳ نمف كفت ٩۳۱‏ 

ابن آبي شيبة محمد بن عثمان: ۲۷۸ 

ابن أبي ضعیر : ۷۳۲ 

ابن آبي عاصم : ۳۱۲ ت 

ابن أبي عروبة: ۰۲۹۴ 3۱6 ۰۷۳۲ 
Ne ۸‏ 


ابن أبي فدَْك: ۰۹۲۵ ۰۷۳۹ ۷۳۵ات 

ابن آبي الفوارس آبو الفتح: ۲۸۹ 

ابن أبي لیلی : ۰۱٩۳‏ 1۲۱ 

ابن آبي مریم : ۰4۵۲ 1۰۷ 1 

ابن آبي مُلَيكة: لف ۲ ١‏ 1۲۲ 
و 1 

أبن أبي الهذيل : ۸٩۸‏ 

ابن الْبّار: ۲۸۰ ۱ 

ابن الأثير: بت N ۱۲۳۰ ee‏ 
۳ ۰۳۷۲ ف 44ات ۹۰٩‏ 
۲ ت 

ابن آخت عبد الرزاق: 1۲۸ 

ابن الاخرم: ۰۲۳۲ ۳۹۷ 


این ادریس : ۰۵۱ 1۱1 


ابن (سحاق تحريف أبي إسحاق: 4۳۱ت؛ 
٩‏ ت. 

ابن الاعرابي : ۰۵۳ ۱٩ت.‏ 

ابن ال قليشي أو العياس 

ابن الاكفاني: ۰۱۲۸ ۱هت: ۸۳ت۰ ٤۸ت‏ 


ابن آم شیبان: ٩۲۱‏ 

ابن آم مکتوم: 9۷۸ 

ابن أمير الحاج: ۱٩۷ات‏ 
ابن الأنباري: ۰۷۰۲ ۷۹۹ت 
ابن الانماطي: ۲۸۰ 

ابن بُحَينة عبد الله : 11۸ 


أبن برقي : ۰۲۵۶ ۳۳۸ات 


يَرْمَانَ: ۰۳۰۹ لكف ۷50 


ابن بال : اكه 


ابن يواب: ۰۸۰۰ ۸۱۱ 

ابن بور ۱۸۱٩‏ ۰۸۲۲ ۸۲۳ ۵۸۲۶ ۸۳5 

ابن تيمية: ۰۱۰ ۰۲۸ ۳۸ ۷ هكم 
الع فقت AA‏ مكل ۱۷۸ 
CTIA 2۹‏ ۲۸۰ ۲۹۷ ۰۲۹۹ 
۲ ۰2۳۲۳ فض ۰۳۷۱ ۱۳۸۹ 
ETA‏ اف ۵۲ TBA eT‏ 

ابن ثويان: 25413 14۲ 

: ۹ت 


ابن جُريج: ۰4٩‏ ۵۲ زف ۳2۳ ۰4۱۸ 
EAT EAA‏ ملف كحك فلك 


41 


TEV ۱1۸۱ FT Y4 We ۲ 
VTE لفن‎ 

ابن جریر الطبري: ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ ۲۹۵ 
«aa TIT ۰۲۷۸ ۲‏ ۷۷۵ 

ابن الجزري: ۰۲۸۰ ۳۸۱ ۲ات ۰۷۹ 
لخم ۸۰۱۲ ۰۸۲ ۸۵۲ 

ابن جن : ۰۸۱۸ ۰۸۲۰ ۸۳۱ 

ابن جتید: ۰1۲ ۲۷۳ 

ابن الجوزي: ۰۸۵ ۰۲۷ ۰۲۸۰ ۳۱۹ 
BEA ۰۳۷۳ ۰۳۵۷ ۷‏ ۵۹۷ 
دحت وت WY‏ 

ابن حاتم تحریف أبو حاتم : ۲۸۱ت 

ابن الحاجب: ۰۸۸ ۰۱۳۵ قم"ات 

۰۲۹۸ ۰۲۳۹ ۰۲۲۹ ۱۸۵ ۰۲۸ ابن حبان:‎ 
۰۲۷۳ ۰۲۹۵ ۰۲۱۱ ۶ ۱ 
۳۶۶ caf ۰۲۸۵ ۰۲۷۸ ۷۶۸ 
۱۶۹۱ ۳۷۹ ۰۳۹۸ ۳۵۱ مو‎ 
iY LT هلام‎ ONY ذف‎ 
GATE CAAA ۵ 

ابن حجر: ۰۱۰ ۰۳۷ 44 ۸۱ الات 
GTA ۱۸۸ ۳‏ ۰۲۱۰ ۰۲۱۱ 
۰۵ ۰2۲۱۷ ۰۲۱۸ ۲۰ات۰ ۰۲۲۳ 
2۲ ۰۲۳۰ الكت ۰۲۳۳ ۱۲۳۰ 
۷ ۲۲ت؛ ۲۸۲ ۲۵۰ات 

ت ۲ت ۳ات ۲۵۵ات 

YT GTA ¥ ۵۸ 

GTA ۱۸۱ ۰2۲۸۲ ۰۲۸۱ ۷۰۵ 


AY 


۰۱ ۴ت ۲۹۵ت: ۲۹ت 
a ۳‏ 
۰ ۳۶۱ت. ۳۶۵ت: ۳۹۲ ۰۳۶۹٩۹‏ 


1 ۰۵ 


VT وب مت‎ 
AY FAB FAT ۳۷۷ ۷ 
44۲ ۵ a EY A4 


AL 


coll e7‏ كلف ۵ ودف 
۰ ۵8۱۲ ۵4 هت لاقم 
¥ ت ۱۱۷ ت؛ ۳۳ت: الكت 
caf‏ ۰1۱5۳ 
۷ ۷۲۰ ۰۷۳۲۱ ۰۷۲۲ ۷۳۷ت 
YEA .۹‏ 
هت CAAA‏ 
ت ۰2۹۲۲ ۹ت 


۰1۱۲ ۲ 


cA ۳ 


۴ ت 


ابن خجّیرة : 1۷۱ 


ابن حزم : 4 OVE ۷۲۰۷۱ ۰۷۰ EA‏ 
۴ ۴٢ات‏ 4اث ۱۵ات 

ca ۰۱۲۵ ۰۱۲8 ۰۱۲۳ ۸ 
۰۱۶۱ ۰۵2۱۳۰ ۰۱۲۹ ۰۱۲۸ ۷ 
Il CITE ۰۱۵۸ ۰۱۵۰ ۷ 
الكل‎ ۵ ۵ ۳ ۴ 
۰۳۰۱ ۰۲۷۹ 4۲۲۲ ۰۲۵۷ ۳ 
الات‎ ۰۳۳۲ ۰, ۳ ۳ ۳ 
انرسك ۰۳۲۳۲۷ ۳۳۸ات‎ ۵ 
۵۲ ۰8۲۲ ۸۵۲۰ «fof ۴ 
orf ۰۵۳۳ ۵۳۲ ۰۵۳۱ ۹ 


۵ "لم ۰۵۳۷ 8۳۸ ۱5۳۹ 


۲ سكف ككف الاق لاف C4‏ 
مك كفك لكك ما كك 
AAS WEN ۰4۵ A ۸‏ 
۵ ت 

ابن الحنبلي الحلبي: ۰۱۸۲ ۹۱ت 

ابن حرم الحسین بن إدريس الهروي : 1۸۵ 

أبن خروف: ۷۰۲ 

ابن خريمة: ۰0۲۳۶ ۲۳۸ ۰۲4۱ ۱۲۹۹ 

۳۵۵ TEE ۰۳۰۵ ۰۲۷۸ ۶ 

CEFA ETE YA ۰۳۵۰۰ ۷ 

9A «o14 كلف‎ ۳ 

خلا الرامهرْمُرِي : ۰۷۸۲ ۰۷۸۷ كملا 

ابن الخشاب. أبو محمد الحتبلي البغدادي: 
1 

ابن خلف أبو بکر أحمد: ٤۷۸‏ 

ابن ون الأَزْدي: ۲۸۰ 

ابن خلّكان: لالااتء ۰2۸۰۳ ٩۱۷‏ 


أبن ریز مناد : ۱۲۹ 

VA ¥18 

أبن ذَاسَة: ٩۳۱‏ 

ابن الدبيثي : ۲۸۰ 

ابن دريد: وت 

ابن دقيق العيد: ۰۸۶ ۲۹۰۰۰۲۸۰ت» 
۲ ۰۳۸۷ ا ۸۱۲ 000 
ات VVE VFA ef‏ ۱۷۷ 
VAY ۰۷۸۰ ۷‏ 

ابن ذکوان: ۸۲5 ۱ 


أبن الراوّندي: ۰۱۶۲ 1١44‏ 

أبن رجب: ۱۸4ت 

ابن رُشيْد: ۰۱۸4 ۳5۸ 

ابن الزاغوني: ۳۱۶ 

ابن الزبير الأسواني: ۰1٩‏ ۲۷ 

ابن الساعاتي : ۸۸ 

ابن سعادة: الات 

ابن سعيد تحریف آبي سعید: ۰2۱۸4 
۹ت 

ابن الکن آبو علي: ۰۲55 ٤۲۷‏ ت 

ابن السّمْط شرَحبيل بن الط : ٠٤٠‏ 

ابن الستُوسي : RS‏ 

ابن السّنى : ملاع ۳5٩ت‏ 

ان ا لبط وسي : ۰ Ves‏ 
الات ۵۳ات AY‏ 

ابن سَيْد الناس : ۰۸۶ ۵۲۸۰ ۰۳۹5 ۳۹۸ 

¥۹4 YAY 4 


ابسن سيرين محمد: 1۸ء ۱۳۹۱ ۰۲۱۷ 
۰1۸٩ ۰6۱۳ ۰4۲۱ ۰۲۸۸ ۷۲‏ 
۰4۹٩ ۰٩۲ ۱‏ ۵8۹ ۰8۰ 
كمف OAT‏ الاك "الاك Wo‏ 


AF ۸‏ كحت 44 ۸۵4 
ابن الشّخير أبي العلاء : ٩۰۱‏ 
ابن الصائغ الحنفي: 1٩٩‏ ت 
أبن صاعد آبو محمد: ۲۸۳ 
ابن صالح تحریف آبي صالح : ۳8ات 
ابن الصباع: 4۸۳ 95۸ 


۹۸۳ 


۸۷ ابن لصلاح: ات ۰۱۰ كل‎ 
۰۱۳٩۹ ۰۱۳۸ ۳۷ ۲ ۵۷ 
۱۷۹ AVA فيل‎ AVS كل‎ 
۰۲۳ :۲۳۶ ۰۲۳۲ 27۲۰ ۲۱ 
GT ۰2۲۹۲ ۰27۲۹۰ ۰ 
۳۱۳ A A ۳۰۷ مت‎ 
:۳۲۲ ۰۳۲۱ كلس‎ ۰۳۱۶ ۶ 
۰۲۳ ۰۳۲ ۰2۳۳۸ ۳۳۷ت.‎ ٩ 
۳۵۵ Fol ۱۳۵۱ ۰۳4۹ ۸ 
۳۹۳ ۹ 
۰۳۷۲ ۰۳۹۹ ۰۳۸ eT ۵ 


۰۳9۸ ۰۷ 


۰۳۷۹ ۰۳۷۸ ۰۳۷۷ CFV ۳ 
۰4۰۳ ۰۳۸۹ :۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰ 
4۲۵ ۰۶۰ GA 4۱۷ ۵ 
۰5۷۹ ۰46۷ ۰۱ القت‎ ۷ 
۰4۸۷ ۱۸۸6 ۰4۸۳ ۰4۸۱ ۰ 
كاف‎ calf انف‎ ofA 5۶ 
دی وی كمف‎ ۵۸ ۸ 
cl ۵۹٩ ۰8۹6 لكف امف‎ 
۰۷۰4 ۷۰۳ AT ۲ ۴ 
۰۷۱۹ ۷۱6 ۰۷۰۱۹ ۷۰۸ ۹ 
۰۷۹۱۹ CYTE ۰۷۱۳ ۷۵۵ ۲ 
۰۷۸۲ ۰۷۷۲ ۷۷۵ NYE ۱ 
۹۱۵ ٩۱۳ ۰۷۹۳ ۰۷۸۸ ۶6 

كلق ۱۷ ۰۹۱۸ 2٩۲۱‏ ت 


ابن الضائع : لت ۷۰۲ 


ابن طاوس: ٩۱۷‏ 


51844 

ابن عائشة : 1۲۳ 

اين عابدين: ۰۱5 ۱۷ ت 

ابن عامر : ۸۲۵ 

ابن عْبّادّة تحریف ابن عَبّاذ: 16۱ بت 

ابن عبد الیر: ات ۰۱۰ ۱6 ۰۱۷۳ 
۶ ۰۱۷ ۰۲۱۳ ۰۲۱۵ ۲۵۰ 
CEA ۰۱۷ ۰۲۷۹ ۰۳۱۷ ۵‏ 
99٩4 (oo ۵۱۸ ۰9۰۷ ۳‏ 
oY ۰‏ الاق همهم ca‏ 
AIF ۰۷۳۳ ۰۷۲۲ ۴‏ ۱۵ 
كلق كلق ۹۲۳ لاقت ۹۲۵ 
4۳E ۰2۳۱ AA ۵۷‏ 

ابن عيد الحکم: 1۵7 

ابن عبد الهادي الحنبلي: ۸۳ت ٤۸ت‏ 

ابن عجلان : 1۵ 

أبن عدي: ۰۱8۰ ۰۲6۹ ۰۲۵۰ ۲۵۱ 
۴ :۰۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷ ۲۷۵ 
۷۹ ۰۲۷۹ ۰۲۸۲ ۰۲۸۲ ۳۶۰۱ 
EFT ۴‏ ۵۱۲ طقف كفل 
۷ ۷۳۹ 

ابن العديم : YA"‏ 

ابن عَرَاق : ۲۰۷ت 

ابن العربي أبو بكر: ۰۱۸۶ ۰۱۸۵ ۱۸۲ 

این عساكر آبو القاسم: ۰۲۸۰ لاهك, 
۳ت 

ابن عطي : هم 


ابن عقدة أير العباس : ۰۲۷۸ ۲۸۲ 488 


أبن عقيل : ۳۲۷ 

ابن عَلان: ۲۸۹ت 

بن عليه إسماعيل بن رامین : 197 ۲۵5 
۷ ۶۱۸ خخف ۰۲۲۲ ۸۶ 444 


أبن عمر تحريف أبن عمرو : ؤت 

أبن عوّن: عبد الله بن عون 

ابن فارس اللفوي: ۱۳6۷ ۰4۸۷ 3۷۵: 
لحت اكد ۱ 

ابن الفْرس: ۸۵ 

ابن فُضَيل: ۳۹۷ 

ابن الفئري: 95/ات 

ابن فُورك: ۰۳۹6 ۰۳۱۹ ۳۲۷ 

ابن أيه : ۵۳ ۵4 ەت وما ۱۹۳ 
۹ 

ابن قداَة: ۸۸ 

أبن اي : 100 

این القطان: 0۲۸۰ ۳۷۷ YA‏ حدم 
۷ ۵۱۹ ۷۳۳ 

ابن القو 

ابن الق 
۸ات ۳۳۹ات 


044 ۵۹۸ : 


: ۲۸ ¥ ۳۳۵ات 


أبن كثير : ۰۲۸۵ ۳۳۹ات ۳۸۳ 

ابن ۹۳ 

ابن لهيعة عبد الله: ۰۳۲۸ ۱ 44۲ 
Eo ESE‏ لحف FY AYY‏ 


ابن الماجشّون: Y1:‏ 
ابن ماچه: للك ۰۲۳۰ ۲۵۵ ۲۵۹ ۲۵۷ 


FAA ل تافهن‎ 
۵۱۷ ملف‎ EAA CEFA الف‎ 
٩۳*۶ GAV ۳ BAY 

ابن ماکولا: ۰۲۷۹ ملكت ۷۲۳ 

ابن مالك : ۰۸۲ ۱۷۰۱ ۷۰۲ 

ابن مجاعد : 85/8 

ابن مذعور: ۰۸۱۹ ۸۲۷ 

ابن مُراجم العرّام: ۹۲ 

ابن مَرْدُوْيَه أبو بكر الاصفهاني: ۲۷۹ 

ابن مُزاحم تصحيف عن أبن مُرَاجِم: ۵4۲ 

ابن مصعّب راوي الموطأ: ۳۵۳ 

ابن مَعين السَّعْدي: 1۳۷ 

ابن مفَضّل المقدسي: ۲۸۰ 

ابن مُمُوّز المَعَافري: ۲۷۹ 

ابن المقَفّم: ۲۸ 

ابن مكتوم التاج: ۲۸۰ 

ابن مكي : 548 

ابن مُلْجَم : ۲۹۷ ۱۸ات 

ابن مه أبو القاسم : ۷۳۱ت؛ ۱۹۷ت 

ابن مندة أبو عبد الله: ۰۲5۵ ۰۲۷۹ ۳۰۰ 
۲ شد NYY‏ ۰۷۱۷ ۰۷۲۱ 
۵۹۷ ۹۳۱ 

ابن مر : ۱۷۷ 

ابن منظور : ۰٩ت‏ 

ابن التواق : ۳۷۸ 

ابن ناصر الدين: 41۲ت 

ابن نافع : ٩۳۷‏ 


A6 
۲۸۰ ابن التجار:‎ 
ابن التديم : لاقلاء قات‎ 
۲۸۰ ابن نُقْطة:‎ 
۲۷۷ ۰۲۹4 ابن تيبر ۲۵۲ “هك‎ 
كلق كلت‎ OT TIE ات‎ 
۷۳۹ات‎ ۰۷۳۳ ۶ 
1٩۰ ۰1۱۲ ۰۲۹4 0۷4۸ : ابن مر محمد‎ 
8۹۸ ابن هشام:‎ 
این الوزير الصّنْمَائي : 88/ات‎ 
ابن يونس عبد الرحيم: ۲۸4ات 88ت‎ 
۲۷۸ أبن يونس أبو سعيد المصري:‎ 
1۳4 : 


یه 
أبو بجر تحریف ابن ابجر : ۳۳+ت 
ابو أحمد العباس بن الحسنن : ۷۹۸ 
ایو آحمد السکري: ۷۸۱ت 
آبر أحمد بكر بن الصيرفي: 1۱4 
أبر إدريس الخؤلاني: ۰044 ۰۵۹۵ ۰1۱۹ 


1۳۹ 

ابو أسامة خاد بن آسامة: ۰4٩۳‏ ۱۳۱ 
Ve ۰‏ 

آیو إسحاق الْعَزّاري ابراهیم بن محمد: ۰۵۱ 
۸4 


أبو اسحاق إبراهيم بن سفيان: ۲۵۹ 


أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى: 
544 


۹A 

أبو إسحاق إبراهيم بن للم الجر : EH‏ 

آي و إسحاق اسماعیل بن رجاء | بيدي : 15۶ 

أبو إسحاق الخطيب: 3941 

أبر إسحاق الشيرازي: ۱۳۵: ۰۱۹۷ ۲۰5 
NE‏ كف مرف YY‏ ۰۷۷۸ ۷۹۰ 

أبو إسحاق القَرّاري: ۰۲۷۹۹۲ ٩۳۸‏ 

آبو إسحاق السّبيعي عمرو بن عبد الله: 
۷ ۰۳۹۰ 41۰۲ ۰۳ طقل 
اج ۲ CEE CET‏ فككم 
ANA ٩‏ ۵۷۲ ۵۸ ۵۸۲ 
ل UY fr‏ شد TY‏ 
TEV ۸‏ 14 

أبو الاشوّص الحُشَمي: ۹ E‏ 
j ۹‏ 

أبو الأحوص محمد بن الهيشم القاضي: ۶۰۲ 

أبو الاسود الوّلي: ۰۵۳ ۰۲۳۹ ۰۲4۰ 


۱ Ao 

أبو آمامة الباهلي: ۰4۲ ٤١٩‏ » 1۳۲ 
FY‏ 4 

أبو أمامة بن سهل بن خُنيف: 4۸ 6۱5 
EH‏ ۱ 


أ اناس جوب الأسدي: 147۲ 


آبو إياس معاوية بن م15 45۲ 
أبو أيوب الأتصاري: ۰1۹۶ 2158 ۰1۲4 
11 


ابر الوب بن لان ریف یرت اكت 
أبو أيوب سلیمان الیلاني : 1۷ 


2 عن أبيه آبي موسی : 1۰۸ 

و الأسلمي: fon‏ 

أبو بشربيَانٌ بن بشر الاشتسي : 814 

أبو بشر جعفر بن أبي رَخشیّد: 416 

أبو بصرة حُمَيل بن بصرة الفقاري: ۳۱۲۰بت 
۲ لين 

أبو البقاء التابلسي خالد: ۲۸۰ 

أبو بكر بن أبي دارم : 4۰۳ 1۲۰ 

أبو بكر بن أبي عاصم: ۲۷۸ 0 .ر 

أبو بكر بن أبي غاب الأغيّن: 174 

أبو بكر بن إسحاق الفقيه: ۰1۰۸ 5۱۰ 

أبو بكر بن حنص: ۰۱۳۹ 54٠6‏ 10 0 | 

أبو بكر بن خلاد: ۶۰4 

أبو بكر بن داود: 458 ۵۳۷ 

أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث: 1۷۶ 
1:۲ 


أبو بكر بن أبي مریم : 11۸ 

أبو بكر بن عیدان الشيرازي : ۳6۷ 

أبو بكر بن عَيّاض: ۰۵۱ 5۳۷ 

أبو بكر بن کیان الآصَمْ البصري: ۵۲۲ أ 

آبو بكر يعقوب بن يوسف المُطوّعي 51١‏ 

آبو بكر الشافعي شيخ الحاكم: ۰4۲۳ 4۷ 

أبو بكر الصديق رضي الله عنه: ۰۵۸ ۵٩‏ 
فك حك YE Ve‏ تا حت 
۲ الام امف كوف كرف 
CTY (@AY‏ ا TEA‏ 


أبو بكر عبد الله الفارسي : ۸۰۵ 


أبو بكر عبد الله التَيْسَابُوري : 45 


أبو بكر محمد بن إسماعيل قاضي قَنْسْرين: 


Ar: 

أبو بكر محمد بن التّفْليسي: ٩۳۳‏ 

أبو بكر محمد بن ثابت المُجّنْدي : 1۸۰ 
آبو بكر محمد بن خالد الي : ۹۳۰ 
أبو بكر محمد بن عمر الرازي: 4١‏ 

أبو بكر نصر السْجْزي: 405 

أبو بكر یحی بن علي: ۸۰۳ 

أبو تراب محمد بن سهل : ۶۷۷ 


بو تَؤْيَة: ۷۰۸ ۷۰۹ 


أبو ثابت محمد بن عبید الله : 1۲۸ 
أبو الجرّاح عن أم : ,9۸ 

أبو جعفر الرازي: ۰۲۵ 45" 

أبو جعفر عبید الله البیل : ۲۷۷ 

أبو جعفر عیسی بن ماهان الرازي: 44٩‏ 
أبو جعقر محمد بن صالح بن هاني: 3۰۸ 
أبو جعفر محمد العلوي الثقيب: 1۱۱ 
أبو جعفر محمد البغدادي: ۰4۷۲ 1۱۱ 
أبو جعفر المنصور: ۰۲۹۶ 484ت 

آبو جعفر النيساپوري : ۳۶۲ 

آبو جعفر الهاشمي ابن المسوّر: ۱۹۲ 


۰۲8۸ ۰۲4۱ ۰۲۳4 آبو حاتم الرازي:‎ 
۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۰۲8۱ Yor ۹ 
CYTE ۲۵۸ ۲۵۷ ۲۵۹ fat 
۲۷۳ ۲۷۲ ۲۷۱ ۲۸۸ ۲ 
CGE ۲۸۲ TAN ۰۲۷۸ ۶6 


AY 


۹ ككل ۵۱۷ ۵۰۹ ۵۱۰ ۵۱6 
۸ لاقف ۵4۵ ۵9۸ فكت 
CAY ۴‏ ۱6 ۰1۱۷ ۰1۱۸ 
امک VEY WTA ef‏ ۸۱۳ 
2۳ ۹4ت 

أبو حاتم العَبْدَري : ۲۷۹ 

أبو حازم الصحابي: 446 

آبو حازم من صغار التابعين: ٠٥١‏ 

آبو حازم الحافظ: 474 

آپو حامد بن حمدوت القصار: ٠٠٦‏ 

أبو حامد الاسفرائيني: ۳۱۶ 

أبو حلَیفة بن عة ۰4۷۲ 504 

أبو خریز عبد الله بن الحسين: 4۷۰ 

أبو سان الرْيّادي : ۲۸۲ 

أبو حسان المرگّي: ٩۳۳‏ 

آبو حسن ابن العطار الدمشقي: ٩۱۸‏ 

آبو حسن آحمد بن جُوْضَا: ۲۷۸ 

أبو حسن آحمد اللمي: 45۱ 

أبو حسن الاشعري : ۸۷ 

آبو حسن بن ابراهیم التميمي: ۷۹۸ 

أبو حسن بن الحضار: ۲۱۳ 

أبو حسی بن الزاغوني : ۳۲۷ 

آبو حسن بن المقري: ٩۲۰‏ 

آبو حسن سفیان: ۲۷۸ 

أبو حسن علي بن عیسی: ۷۹۸ 

أبو حن علي بن لولز الوراق: ۲۱٩ت‏ 

أبو حسن علي بن محمد العربي : ٩۱۸‏ 


AAA 


أبو حسن علي الهّمْداني : ٩۳۰:‏ 

آبو حسن المَنْجُكرْدي : ۷۹۰ 

آبو حسن التابني: ۷۹۳ | 

أبو حسن الماوردي: 14۸۰ 

أبو حسن المقدسي: 157 

ابو حسناء شيخ شريك : لكف 

أبو حسین البصري: ۱۱۲۰ ۱۸۱ 

آبو حسين علي وراه القطان: 5۸۲ 
14۰ 

أبو حسين علي الشبيمي : ٩۱۲‏ 

أبو حصين الأشعري: 10۳ 

أبو حفص ابن يدر المَوْصِلنٍ: ۱۷۷ 

أبو حفص الأبزي تحریف ؛ قات 

أبو حفص الإمام: 4۲۹ 

أبو حفص العبدي: 1۵۰ 


أبو حفص 'بن العلاء: 441! 

أبو حفص عمر بن محمد: ۹۲۷ 

ابو حَكيمّة الكرفي: ۸۰۲ : 

أبو حمراء هلال بن الحارث: 4۵۳ 

أبو حمزة محمد السْكُري: 405 40۸ 
۸۲ 

أبو حتید : ۵۲0 

أبر حنيفة الامام: ۱۵۷۰۱۱۷ ۸4ات 
۷ ۰۳۲۷ كلاق CEAA‏ فد 
۴ "الاك ۰۷۵ ا 

آبو الحَوْرَاء السعدي: ۱۷۷۹ 

أبو حَبّان الأندلسي: ۹ ين ۱۷۰۱ 


۷. 

أبو خالد الأحمر: ۰۱۱۵ حلت 1۳١‏ 
VA‏ 

أبو خدّاش: ٩۳۸‏ 

آبو خرّاش تحريف أبو خداش : 1۳۸ 

أبو الخطاب عمر بن دحية الکلبي: ۰۳۱4 
YA ۵۲۳ ۰۳۷4 ۷‏ 

أبو عیلمة زهیر بن حرب: ۰۲۵۶ ۲۷۷ 

أبو الخير عن عقبة بن عامر: ۱۱0۰۱ 

1١ أبو داود الإمام: ۰۱۸۰ هشه‎ 
ta YE ۰۲۹۸ خف‎ ۷ 
۲۵۲ fod ۲۵ ۰۲۶۳ ۲ 
۲۷۲ ۰۲۷۱ ۰۲۸ ۰۲۵۸ ۷ 
۲۰۵ GTA ۰۲۷۸ ۰۲۷۷ ۳ 
CTA ۳۹۷۰ نشد‎ ۰۳۱ ۷ 
۱۷ تن‎ ۳۷۵ ۰۳۷۱ ۹ 
كلم ۵۱۷ ادف‎ ETA ۶ 
هم‎ aA لاقف کم کلم‎ 
VA CYT CAY AT 4 
۳ CAAA. ASI ۷۲ ٩ 
۱ A" 2۳ 

أبو داود الطيالسي : ۳ ۳ ۰۲۷۷ 
1۳۸ 

آبو داود سلیمان المباركي : 1۱۰ 

أبو ال‌درداء: لاك ۷ 44۸ ممق 
۳ ۰۱۳5 ۰3۹۲ 14۷ات ۱ 


ببس ونر ۷ ۷4 ۳۰۱ ۳۳۲ 


۳ات اي APY‏ ۹۳۸ يلت 

أبو ذر عبد الرحيم بن أحمد الهروي» 
تحريف: ۲۲۳ت 

أبو فر عبد الله بن أحمد الهروي؛ تحريف: 
۳ت 

أبو ذَرَ عَبْدُ ين أحمد الهرّوي: ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
VAY FEY v4 ۸‏ 

أبو رافع (قیل : اسمه إبراهيم): ۰4۳۵ 40۷ 

أبو الربيع الزهراني: ۰۵۸۷ ۰۰۸ ۰14۷ 
۳ ۷۳۶ات 

أبو رجاء العطاردي: ۰4۱0 1۱٩‏ 

آبو ریحان البیروني: 10۱ 

آبو ریحانة شمعون: 40۳ 

آبو الزییر المكي: ۰۳۰۳ ۲۳۶ات 9٩‏ 
موف الم ۱۳ ۱۷ SYA ATE‏ 

آبو زُرْعَة الدمشقي : ۰۲۷۸ ۲۸۲ 

۲۵۰ ۲۱ ۰۲۳4 4۱ أبو رُرْعَة الرازي:‎ 
۰۲۷۲ ۰۲۵۸ ۲۵۹ (fot ۱ 
لاقف‎ cal cE ۰۲۷۸ ۶۸ 
كلك‎ WY حدم ملكت كلت‎ 
OE ۷۳ ۲ ۷۲۰ 
۰۱۳۱ ۳۰ ۱۲۹ ۲۸ ۵ 
14 Mh Te 4 ۳ 
eT لمت‎ (es MEV fe 


أبو زكريا البخاري عبد الرحيم: ۹۲١‏ 
أبو زكريا يحيى العنبري: ۳۹۸ 
أبو زكريا يحيى بن مَسْلمة: 1۸۲ 


۹۸۹ 


أبو ژکیر یحیی بن محمد: ۰۱۷ 

بر زُمَيْل عن ابن عباس : ۰۳۳۷ ۷4۱ 

۰۸٩ 56 أبو الژنّاد عبد الله بن فکوّان:‎ 
OY ATA CENT ۱۳ ۸ AY 
۷۷۵ NYY IT ۰ 

أبو زيد الأنصاري: 408 

أبو زيد القاضي: 54۲ 

آبو زيد المَرْوَزِي: ۲۲۳ 

أبو ساسان حُضَين بن المنذر: 415118 

أبو سعد الخليلي: ۹۲۹ 

أبو سعد الساعدي : 114 

أبو سعد السمان: ۲۷۹ 

أبو سعد الماليني: 84٠‏ 

أبو سعيد الأشج: ۰1۵۱ ۷۰۸ 

أبو سعيد الخذري: 40 4ف ۱ فك 
کت Yes ۱۸ YY A‏ ولق 
NYT EE‏ مه فلك ككل 
Ee ۲‏ كل 

أبو سعید بن الأعرابي: ٩۳‏ 

أبو سعید بن صاعد العطار : ٩۲۹‏ 

آبو سعید محمد بن آسعد: 1۳۸ 

آیو سعيد مرلی بني هاشم: 1۳٩‏ 

أبو سفیان بن العلاه : 444 

آیو سفیان صخر بن حرب : ۰۳۳۷ 2۳۳۸ 
VEY ۷۱‏ 

ابر سفیان مولی ابن آبي لحمد: ۰۲۵۳ 
فنك 


۹۹۰ 


آبو سفیان يروي عله الأعمش: ۰2۱۲ 1۱6 

آپو سلام الأسود: ۳ 

أبو سَلمَة عن ربيعة بن سعد الاسلمي: ۳۲۰ 

أبو سَلمة بن عبد الاسد الصحابي : 4 

2 أ لةه ار وين‎ 
COAA ۵ 5 ككق‎ ۶ 
EY ۲۵ ANY ۷ ۰ 
fe ff 

أبو سلمة موسى بن إسماعيل: ٤۲۹ت‏ 

آبر ستان: ۰۳۹۷ ۸4۸ 

أبو سَهم: 4148 

أبو شامّة المقدسي: ۰۲۸ 0۲۸۰ ۰۳۷۲ 


۷ 4° 
أبو شُعَيب الحرّاني : ۱4۷۷ 
أبو شهاب: ٩1۰‏ 
أبو الشيخ ابن حَيّان: ۰۲۷۹ 1۸۱ 
أبو الشيخ ابن حبّان؛ تحريف < 
آبو صالح السمان زگوان: ۰۸۳ ۰4۹۰ 
۶۸ ۲ ۷ ۰۲ ۰۱۳۳ 
E F4 FY Fo‏ 
آبو صالح بن عصام العسقلاني: 586 


۲۷۹ : 


أبو صُغَير: ۷۳۲ 
أبو الضحى: ۵۱۲ 


آبو طالب أحمد بن نصر البقدادي : ۲۷۸ 
أبو طالب عبد مناف: ۰۲۱۹ 45۳ 


أبو طاهر اللباس : 1۸۰ 
أبو طاهر بن السرح: ۱3۲ 16۸ 


أبو الیل عامر بن ول : كك ۳ ۲۵۷ 
كدف كفت ۷۲۵ 

أبو طليق: ۷۲۹۶ت 

أبو الطيب: ۳۲۷ 

أبو عاصم التبیل : ۰۲۷۷ ۲۸عت 

آبو عالية زياد بن فیروز: 2۳۳۶ ۶۷۵ 
۱ ۸۰ ۱ 

أبو عامر اد : 1۷ 

أبؤ العباس أحمد بن العربي الاندلسي: 
“مت 


۷۲۵ : 


آبو العباس آحمد بن 

أبو العباس أحمد بن زكري : ۸۰ت 

أبو العباس أحمد المحبريبي: ۰4۳۰ ٩۱۰‏ 

أبو العباس الثقفي: ۱۰۹ 

آبو العباس السراج: 44۲ 

آبو العباس قاسم السياري: 1۱3۱6۸ 

أبو العباس بن تَرَابة: ۷۹۷ 

أبو العباس عبد الله بن آبي إسحاق :۷۹۸ 

أبو العباس محصد بن يعقوب الأموي: 
۶6 ۰۱6 ۸۲۵ ۰۲۷ مكل 
ET EFT EYE E‏ ككل 
۷ ۰44۸ 444 ۱ ۵ 
LEVV Eve‏ لاعت A CVE‏ 
۰ ۹7 ۱ 

أبو عبد الرحمن بن عقیل الظاهري: ٩۸۸ت‏ 

أبو عبد الرحمن محمد السلمي: ۰۹۲٩‏ 
arr‏ 


أبو عبد الله البصري: ۳۰۹ 

أبو عبد الله الحسن بن علي: ۷۹۹ 
أبو عبد الله بن الفخار المَالّقّي: ۲۸۰ 
آبو عبد الله بن المَؤاق: ۱۸۳ 

أبو عبد الله بن أيْبَك السّرُوجي : ۲۸۰ 
أبو عبد الله بن خالد: ٩۳۳‏ 


أبو عيدة بن الجراح: ۰0۸ 4۵5: ۰4۷۲ 


۷ 
أبو غُيّيدة مَعْمر بن المتلی: ۰4۵۳ ۰۷۲۰ 
۷۳۲ 


أبو عة ۰16۸ 14٩‏ 

أبو عثمان: ۲۸۶ 

أبو عثمان التبان: ۳6۱ 

آبر علمان التّمْدي: ۰۶۱۵ 43(5ء ا٤٤‏ 
9۹۹ 

آبو عَرَربة الحَرّاني : ۲۷۸ 

أبو العْشراء الذارمي : 4۷۱ 

أبو عقال: 1۱۳۲ 

أبو عقیل : 1۲۹ 

ابو العلاء المعري: ۰۸۰۰ ۸۰۳ 

أبو العلاء بن اللّجْلاج : 5۳۷ 

أبو علي ابن سْكّرة الصَّدَفي: 878 

أبو علي الجُبائي: ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۰ 
۳۹ 

أبو علي اون 

أبو علي السرخسي: ٩۲۰‏ 

أبو علي القكاني: ۲۳۶ ١مك‏ ۷۷۹ 


۹۹۱ 


أبو علي الفارسي: ۰۸۲۹ ۰۸۳۱ ۰۸۶۸ 
۸۹ ۸۰۳ 

أبو علي المعتزلي: 5۲۷ 

أبو علي المقري المالكي: ۸۲ 

أبو علي الموصلي: ۰۲۵۸ ۲۷۹ 

أبو علي اليسابوري حسین بن محمد: 
۰ ۳۰۱ ۰۳۰۲ ۰۳۰۵ ۳۰۵ 
۹ ۵ ۷۱۷ 

أبو کار شا : 444 

ابو مر الجَدَلي: ۶۰۲ 

آبو عمر الحَوْضي: 1۳۵ 

أبو عَمْرو بن خر الجاحظ : ۸۷۷ 

آبو عمرو بن الماك : 1۰۲ 

أبو عشرو بن العلاء زگان: ۰۵۳ ۰166 
Vis fy‏ 

أبو عَمْرر الدّاني: ۸۲ت ۰۱۸۹ ۸۳۱ 
۸٩۷ ۱ ۳‏ 

آبو عفر الشيباني: ۵۳ 

آبو عْمَير: 45١‏ 

أبو عََانة الإسفرايني: ۰۲۳۶ ۰۲۳۹ ۰۲۸۷ 
FET‏ ۰۳۷ ۳۵۱ كمه 

آبو غسان مالك بن إسماعيل: ٩۱۱‏ 

أبو الفتح منصور بن أبي المعالي: ٩۳۳‏ 

أبو الفتح منصور حفید راو : ٩۳۱‏ 

أبو الفتح نصر الله ين محمد المطیع: ٩۲۹‏ 

آبو فصیح : 514١‏ 

أبو الفضل الجارودي: ۷۷۳ 


۹۹۲ 


آبو الفضل السليماني: ۱ 

آبو الفضل الفلكي : ۲۷۹ 

أبو الفضل بن ناصر السلامي: ۲۸۰ 

آبو الفضل محمد بن |براهیم : ۲۳4 

آبو القاسم إبراعيم بن محمد اللغوي: ۷۸۳ 

أبو القاسم سعد بن محمد الرنجَاني: ۲۷۹ 

أبو القاسم السهَيْلي: ۰۲۸۰ ۷۹۵ 

أبو القاسم العَبْدُوسي: القاسي : ۸۰۵ت 

آبو القاسم محمود الَهْمي: ۲۷۹: 

أبو القاسم المستملي: ۹۲۹ 

أبو القاسم يوسف الرّنْجَاني : .۹۳ 

أبو قَتَادة الحارث بن ريعي : ۲۹۶ت؛ ۰49۱ 
“Er‏ 

أبو قُدَامة ارسي : 4۳۳ 5۰۵ 

آبو قري الحافظ : 5+4 

أبو قلآبة عبد الملك الْقّاشی : ۰۲۹۲ ۰۶۱۶ 
مف لعاف لاد مره 

أبر كامل مظفّر بن مُذرك: ۰4۳۲ ۰۷۲۳ 
“الات 

أبو كَبْمّة: 6۷ 1۷۲ 

آبو كثير تشیط : 106 

أبو لیلی الكندي : 14۷ 

أبو مالك الاشعري : ۲۱۲ات 

ابو مار 4۲5 

أبو محمد الأنصاري الصحابي : ۲۹۵ 

أبو محمد بن عبد الحميد: ۷۹۲ 

أبو محمد الیل : ۳4۷ 


أبو محمد السَرَخسي : ۲۲۳ 

أبو مخمد يونس المؤدّب: 1۳۳ 

أبو مود العَتوي: ۰۹6 

آبو مسعود السرّار الكوفي :. 41۳ 

أبو مسعود الدمشقي : ۵ وهر 


أبو مسعود سليمان بن ا الأإضفهاني : 
۳۷ 8 
آبو مسعود عقبة بسن عمرو الأنتماري: 
TE ۳۹۸ 2۲‏ 

أبو المُطبح المَقراتي: 514٠‏ 

أبو مصعب الزهري: ۰۷۲ ۰۹۲۰ ١ ٩۲5‏ 

بر مرف عبد الرحمن بن َس : ۲۷۹ : 

آبو مطهر الصيدلائي القاسم 01۷۸ 1۷۹ 

أبو مظمّر عبد الرحيم المْعاني: | ۰3۸4 
۹۹ 

آبو مظفر القُشَيرِي : ٩۲۹‏ ۱ 

أبو المعالي إمام الحرمین ابن الجُوّيني: ۰٩0‏ 
۶ ۰۳۲۷ ككلاء ۱۷ ۷ت NY‏ 

کت الضریر : ۰1۲۶ ۷۱۳ 

آبو عبد 11۳ 

Vs e 

أبو مید حفص بن غَيْلآن: 15۳ 

آبو متصور الأزهري: ۸۰۳ت ٩۲۳‏ 

أبو منصور بن أبي محمد: 44۰ 

أبو منصور بن أحمد بن القاسم الاصبهاني:: 
۹۳۰ 


آبو منصور الدَيْلمي: ۷۲۵ 


أبو منصور الماريدي : as‏ 

آبو مهران بن أبي عمر الرازي: ٤٤٩‏ 

أبو التَهلب: 9۸۸ 

أبو الموّكّه: 51١‏ 

أبو موسی الأشعري: ۱۱ قت ١۷ء‏ 
fof‏ 1۹۹ 

أبو موسى المديني: ۰2۲۳۱ ۲۸۰ ۳۷۳ 

أبو نزار ربيعة بن الحسن: ٤۷۹‏ 

أبو نصر أحمد بن سلام: ۰۳۹۲ 1۲٩‏ 

أبو نصر آحمد بن محمد الووّاق: 1۰5 

آبو نصر الترمذي محمد بن محمد : ۳۹۸ 

أبو نصر التمار عبد الملك: ۰۲۷۶ 1۳۳ 

أبو نصر الوائلي السْجْزي: 1۸۰ 

آبو نضر مولی عر بن عبيد الله: ۰۲۶۲ 
۳۹4 

أبو نضر هاشم بن القاسم : 1۳۲ 

أبو نضرة المنذر بن مالك: ۰۲۱ ۰8۳۹ 
EF ۲‏ فلك 

أبو نعمان: ۷۳۶ 

آبو تعيم الأصفهاني: ۰۲4۳ ۰2۲۱۲ 
YEY‏ ۷۰۲ 

أبو نعيم الفضل بن دکین: ۰۳۸۷ ۰4۱٩‏ 
FF TEA TEA ۷‏ 

أبو عارون العَبّدي : >۲۷ 

أبو هاشم يحيى ين دينار الرثاني: ۳۰۹» 
۷۰ ۰۲۷ 


أبو هریرة: 4۲ 4۳ ۵۰ رف ۵٩‏ كك 


۹4۳ 


۰۲۰۸ ۰۷۵ YY Te NE ۳ 
:۲۵۳ ۰۲۵۲ ۲۳ ۰۲۳۹ ۸ 
TIA a41 )ت‎ 2۹ 
i ۲۳۳ت. ۲۳۶ات‎ ۸۹ 
1۱5 fT ۰۸۱۱ ۰۳۹۷ ۵ات‎ 
۰4۱٩ ۰4۱۳ ۱ ۰ ۹ 
SAE ۰4٩۳ ۰۹۹۲ 4٩۱ ۰ 
اف‎ carl cor 444 5 
COAT COVA ۵۷۷ قوم‎ ۶ 
كخف عرف كرف لإزف حرف‎ 
۰۱۱۱ ۸۲۰۱ ۰۰4 ۵4۰ ٩ 
۰۱۲۱ ۰1۲۰ ۰۱ ۱ ۳ 
۰۱۲۹ ۱۱۲۷ للد شل‎ ۳ 
E OOTY شاد‎ FF علد‎ 
۷۱۵ OA os EY EY 
يضفت‎ AYY الت‎ YI oe 
۷۹۲ ۷۳۷ ۷۳۹ ۷۳۵ات‎ ۳۸ 
AI VEE VEY 

أبو.وائل شقيق بن سَلّمة: ۰۵۲ ۲۸۷: 
IT ۰‏ كلاف ۰1۳۷ TAV‏ 

أبو وَحْشِيّة یاس : 454 

ابو رَد : 144 

آبو الولید ابن الدباغ پرسف : ٩۲‏ 

أبو الولید شيخ الحاکم : 4۳۹ 

آبو الوليد الطبالسي: ۷۲ 

أبو يحيى بن أبي مََوَة: ۰6۲۸ ٩۳5‏ 


أبو يحيى الحّاني: 1۳٩‏ 


۹۹ 


آبو يعقوب القرّاب: ۲۷۹ 

آبو يعلى القاضي الحنبلي: ۰۳۱۶ ۱۳۲۷ 
ar‏ 

آبز يعلى الخليلي: ۰۲۷۸ ۰۲۷۹ ۰۲۸۵ 
۰۵ ۸ للف ۵۱۲ قلف ۰۹۸ 

آبو اليساني : ۱۳۸ 


9 

آبان بن عثمان بن عفان 41۳۵ 14۳ 

أبان بن يزيد العطار : ۰۷۰۸ ۷۳۷ 

ابراهيم الباجوري: 41۸ 

إبراهيم عليه السلام: ۰۱۵4 ۰۱۵۵ ۲۰۸: 
PEY ۷44 ۰۲۳۲ ۷۰ 9۹‏ 
هت ۰۵۱۳ VEY‏ 

إيراهيم الحربي : 1۸۰ 

إبراهيم الشاطبي : ٠۲٤‏ 

إبراهيم الصائغ : 455 

إبراهيم المَيُومي : ٩۱۸‏ 

ابراهیم النجيْرّمي : ۷۷۹ 

۰۳۸۱ ۰۲۵۳ ۰۵۲ : إبراهيم اللي‎ 
كلق‎ BNE cfs الا"‎ ۲ 
CE ل‎ CENE CENT EN 
۵۷۱ ۵۵۷ لادفيا‎ Beh ٩ 
OAS ولت‎ ME ۳ ۰ 
٩۳۱ ۸۵۶6 ۰۷۹۰ ۰۷۳۱ ۰۷۲۳ ۶۵ 


إبراهيم بن آبي حفصة: ۱۱۷ 
إبراهيم بن أبي طالب: 474 


إبراهيم بن أبي عَبلة التقيلي: £6۸ 459 

إبراهيم بن أبي الليث: 25378 848 

إبراهيم بن أبي یحیی: ۱۳۲۰ لكت 
۹۸۲ 

ابراهیم بن آحمد التتوخي : 414 

إبراهيم بن آحمد التنلي: 7144 

إبراهيم بن آدهم : 4۷۰ : 

ابراهیم بن إسحاق الحربي : ۰۲۷۸ ۷۷۵ 

إبراهيم بن إسماعيل بن مُجمّع : 14۷ ۱ 

إبراعيم بن رُسْيُم: 56٠‏ 

إبراعيم بن رسول الله: ۰۳۳۱ ۷٤١‏ 

إبراهيم بن سعد: ۱6۸۱ /44 

إبراهيم بن سُوَيد الَعْمي :415 

إبراهيم بن شیبان: 519 

إبراهيم بن طهمان: ۳ EEA‏ فذق 
VEE ۳‏ ۱ 

إبراهيم بن عامر البجلي: 458 

إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي : ٩۲۰‏ 

إبراهيم بن عبد الله السعدي : ۰0۳۹۵ 1660 

إيراهيم بن عبد الله العبسي:: 515 

إبراعيم بن عصمة العدل: 161 

إبراهيم بن علية: ۱۸۱ 

إبراهيم بن عيسى الطالقاني: ۰۸۸ ۸٩‏ 

إبرأهيم بن عيينة : 5194 

إبراعيم بن محمد بن سفيان صاحب مسلم: 
So «oot‏ 


إبراعيم بن مرزوق: ٤٩١‏ 


ابراهيم بن مُسْلِم الهُجَري: ۰۱۷۸ 11/7 
9۸ 

ابراهیم بن معقل : ۳۲ 

إبراهيم بن موسی الرازي : 17۷ 

إبراهيم بن ميسرة: ۱4۹۹ 584 

إبراهيم بن ميمون الصائغ : 10۸ 

إبراهيم بن نافع المكي: 447 

إبراهيم بن نصر الرازي : 451 

إبراهيم بن يحيى: ۰۹۲۵ ۹۷۹ 


إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني: ۰۲۵۵ 

إبراهيم بن مرزوق البصري: ۳۹۷ 

إيراهيم بن المنذر : 455 

الأبلي تحريف الأيْلي: ۲۱۷ 

الابهري أثير الدين: ۸۸ 

الابهري آبر بكر: 458 

أب بن عباس بن سهل بن سعد ۰۱۸۷ 
ام قمر 

الأثرم : ۱۲۷۳ ۲۸۷ 

الاجري: ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۷۹6ت 

أحمد بن أبي دواد: ۸۰۲ 

أحمد بن أبي رجاء: ۷۳۹ 

أحمد بن أيوب: ٤۸۸‏ 

أحمد بن حمدان نجم الدين: 0/77 

أحمد بن الحجّاج : 11۷ 


أحمد بن خرّب العابد: 444 
أحمد ين حبل: ۳۱ات اڳ ۵١‏ ۵۲ 


۹۹۰ 


۲۱۸ ۰۱۹۰ Afr A ت‎ 
۲۵۹ ۰۲۵۲ ۰۲۵۱ ۰۷۸۸ ۷۸ 
۰۲۱۸ لهذ كشن‎ ۰۲۵۷ ۹ 
۰۲۷ ۰۲۷۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۱ ۵۹ 
۰۳۱۲ ۲۹۱ات‎ ۰۲۸۷ ۲۸۲ ۷۷ 
۱۳۹۵ :۳۳۱ ۰۳۲۸ ۰۳۲۷ ۷ 
۳۹۸ات‎ ۱۳۹۲ ۱۳۷۵ ۳۷ ۷۰ 
۰4۳۲ ۲۷ات۰‎ ۰4۲ ۱ ۸ 
ciel chor 4۱ LETA ۳ 
علق‎ qore ENT EY EY 
۵8٩ coe عقف‎ ۵۲۳ ۷ 
cor TY بو کف هقف‎ 
VT CMe كمى كافك‎ oA 
YY VI WIT VF NIY 
۷۷۲ VY ۰۷۱۱ VET ۸ 
ليا‎ ۸+۲ ۷۷۷ YY ۵ 
AFT ۱ 

أحمد بن داود بن قطن بن کثیر : ٤۷۷‏ 

أحمد بن زهیر بن خرب : ۲۷۷ 

أحمد بن سَلمة: ۰۲۳۶ ۰۳۸۷ ۰۱۳۲ ۱۰۵ 

آحمد بن سلیمان الموصلي : 10۲ 

آحمد بن سیار: ۰8۰۱ ۱۱۰ 

آحمد بن شبویه : ۲۸۷ 

آحمد بن شيبان الرّئلي: 1۳۰ 

أحمد بن صالح المصري: ۰۲4۸ ۰۲٩‏ 
۳ ۲۷۸ ۷۵۲ات 


آحمد بن الصدیق الغماري: ۳۹٩ت‏ 


۹۹۹ 
أحمد بن الصَمار: ٩۲۹‏ 

آحمد بن طیور: ۲۸ 

أحمد بن العباس المتري : 146 

أحمد بن عبد الجبار الصوفي : ۳۷۵ 

أحمد بن عبد الجبار لعطاردي : ۰1۲۷ 4۷۳ 
أحمد بن عبد الرحمن ين وجب: ١١د‏ 
أحمذ بن عيد بن ناصح النّخْوِي : 0# 
أحمد بن علي عن مُشلم: ٠٦۳‏ 

أحمد بن علي بن الحسن المقرىء: 1۱۲ 
أحمد بن علي بن رین الفاشاني: 51١‏ 
أحمد بن عمران المُرَجّد اليني: ۸۰۲ 
أحمد بن عون: ۷۳ 

أحمد بن فتح: 057 

أحمد بن القاسم بن نصر: 450 

أحمد بن كامل القاضي : ۳۹۷ 

أحمد بن محمد عن أحمد بن علي : ۵5۳ 


أحمد بن محمد شيخ الأستا كوت 

أحمد بن محمد الحضرمي: ۷۳ 

أحمد بن محمد المتكلم أبو .بكر الأشقر: 
۳۶ ا 

آحمد بن محمد بن عیسی القاضي ٠٠۸::‏ 

أحمد بن المقدام الیجّلي: ۲۴۹ ۷۳۹ 

آحمد بن مهدي بن رستم : 1۷6 

آحمد بن موسی بن مجاهد : 464 

آحمد بن التضر بن عبد الوهاب: 44۱٩‏ 
ffe‏ 


أحمد بن يحيى الذُهْلِي: ٤٤١ ٤۳۹‏ 


أحمد يمور ياشا: ۰1۸ 19 ۰ 

أحمد حشْمَّث باشا: ۲۹ 

آحمد خان: ۷۸۱ات 

أحمد زكي باشا: ۰۱۳ ۰۱۸ ۰۲۰ 4 
۰ ؤلاارت : 

أحمد شاكر: ٥۵ت‏ ۷۳۰۱۵۷۱ت: 
۴ ۹ت 41ت AY‏ 
41 

أحمد غمر هاشم : الات 

آحمد الغرقاوي : ۹۱۸ 

آحمر بن جرع الصحابي: 465 

الاحنف بن قيس المثقري: ۱۳۶ 

الأخرّص بن حکیم: ۰1۳۲ ۷۱۹ 

الأحول المحوّر (خطاط): ۷۹۸ 

الأخْرّم محمد بن يعقوب: ۰۲۲۹ 

الأخفش الاوسط آبو الحسن سعيد: ۷۷۳ 
ATE ۲‏ 

آدم بن آبي إباس: ۰۲۳۹ ۱۲۸۰ 
۳ ممه 

آدم غلیه السلام : ۰۲ 

الاّبي أبو عبد الله : ۳۹۲ 

آرقم بن أبي الارقم : 4۷۲ 

الأزتري: ۸۸ 

الازدي آبو الفتح عبد الفني: 0۲۵۰ ۰۲۷6 
لف لفل 

آزهر بن سعد: 41١4‏ 

۹۲ 0۹۲۱ 2٩۰ الازهري:‎ 


أسامة: ۰۷۳۶ ۷۳۵ات 

أسامة بن زيد الليشي: 1٩۲‏ 

أسامة بن زيد رضي اش عنه: ۰۷۵ ۰4۵۷ 
1۳ 

إسحاق آبي يعقوب المدني: 1۲۱ 

اسحاق اللَبّري : ۲۸۷ 

إسحاق الكوْسّج: ۲۷۸ 

إسحاق بن إبراهيم شيخ مسلم: 9۸۸ 

إسحاق بن إبراهيم التميمي: ۷۹۸ 

إسحاق بن إبراعيم بن عَبّاد: 455 

إسحاق بن الحسن الحَرْبي: ٤۷٤‏ 

إمحاق بن خالد الأعسم: 56٠+‏ 

۰۲۶۲ ۰۵6 ۰۵۰ إسحاق ين راهویه:‎ 
EFA CEYE ۱۸ TVA ۵ 
VYY CAA car ۹ 

إسحاق بن عبد الله : ٩۲۸‏ 

إمحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۷۵6 

إمحاق بن عبد الله بن أبي قَزْرَة: ۹۲4 

إسحاق بن عيسى الطبّاع : ٩۳۳‏ 

إسحاق ين محمد الفرَوي : ۰1٩‏ 

إسحاق بن مطهّر: 585 

إسحاق بن منصور: ۲۹۶ت۰ ۰۵۸۸ ۷۳4 

إمحاق بن وهب البخاري: ٤١١‏ 

ٍسحاق بن يحيى الكلْبِي: 115 

أسد بن موسى: 4٩‏ 

إسراتيل عن آبي إسحاق: 5458 ۰۱۳۸ 
EY‏ لضف 


۹4¥ 


الإسفرايني أبو إسحاق: ۰۳۱۶ ۰۵۱۱ 
ل ۷۱۷۲ ۷۵ Ve‏ ۷۷۵ 


أنلم: ۱۱۹ 

أسماء: ۵۱۳ 

إسماعيل عن مالك : ۷۵ات 518 
إسماعيل القاضي : ۷۳۹ 


إسماعيل بن أبان التوي: ۲۵۰ 
إسماعيل بن أبان الورّاق: 7149 
إسماعيل بن إبراهيم عن آبي عروبة: ۰۷۳۶ 


۳ت 
إمماعيل بن آبي آریس: ۰٩۳‏ ۲۹۳ 
كلاق YF‏ 


إسماعيل بن أبي خالد: 1۲۲ 

إسماعيل بن إسحاق: ۷۹۸ 

إسماعيل بن إسحاق القاضي : ۰1۳ ۶۷ 

إسماعيل بن آمية: ۰41۹ 2۷۳۵ ۷۳۹ 

إسماعيل بن جعفر: ۰۲۵۰ ۰۲۶۱ 4۱۲ 
۳ 

إسماعيل بن رجاء: 516 

إسماعيل ين زيد بن ثابت: 1۷۳ 

إسماعيل بن شْمَيّة : 774 

إسماعيل بن سُمَيع: 70۶ 

إسماعيل بن عبد الكريم الصَّدْمَاني: ٤۷۳‏ 

إسماعيل بن عبد الله عن إبراهيم بن سعد: 
1۸1 

إسماعيل بن عبد الله الانصاري : ٩۳‏ 

إسماعيل بن عیاش: ۰٩۲‏ ۰۲۸۷ ۰:۱۶ 


۹۹۸ 
كلك الت وک 

إسماعيل بن الفضل البلخي: 4۷۳ 

إسماعيل بن قتيبة: 1۲۳ 

إسماعيل بن كثير المكي أب هاشم : 4014 

إسماعيل بن محمد بن سعاعیل : 1۷۷ 

إسماعيل بن محمد بن الفضل بن محمد 
الشعراني: 4۵۲ 40۷ ككف 1۷۵ 

إسماعيل بن مسلم المكي : ٩۳۶‏ 

إسماعيل بن نيد أبو عمرو: لين 

إسماعيل عليه السلام: 5۱۰ 

إسماعيل القاضي: ۷۳۹ ' 

۲4۳ ۰۲۳۱ ۰۲۲۹ الاسماعيلي ابو بکر:‎ 
۰۲۷۹ ۰۲۷۰ ۰۲۹ ۰۲۵۸ ۶ 
EY el FES YY ونس‎ 
۷۷۵ ۰۷۱۳ VY ۷ 

الاسود بن یزید: ۰4۱۵ ۱٩‏ 1۳۳ 

سید بن شیر : 6٩۷‏ أ 

أَسيدٌ بن صفران: 11۷ 

سید بن عمرو بن يشربي الأسدي: 4۷ 

الأشجعي : ۷۰ 

أشعش بن شعبة : 14۸ 

آشعث بن قيس : ۵7۳ 

آشهپ: ۰۷۰۳ ۷۰۹ 

أشهب بن عبد العزیز: {Vo‏ 

أصبغ بن يزيد الوراق: 1۷۰ 

الاصم ابو العباس: 914 

الاصمعي : ۰۵۳ ۲۸۸ 


الأصيلي: ۲۷ات ۰۷۱۳ ۷۲۳ 

الأعرج : مك ۳۱۹ TAT CIF‏ 
eer ۳‏ الل الال 

الاعشی : ۸۷۲ ۱ 

الاعمش: سلیمان بن مهران: ۲۵۲۸۵۱ 
AE Fee YT‏ جحل ولك 
۱ ۳۹ ككل زلف ۵۷ 
۲ الام ۱۲ ODE‏ فلك 
۸ ۰۱۲۸ ۰۱۳۲ ۰۵۲ ۰۷۰۸ 
AEA ۷۳۱ ۷۹‏ 

الاغر المُرّني: 1۰۸ 

فلح بن یام : ۷۷۳ 

کم بن صَيْفي : ون 

آکرم عثمان يوسف: ۷۹ت 

إلا الب : ۷۹۰ 

الالوسي المفشر: ۲۰۹ت 

أم آیمن : ٤٥۷‏ 

آم حبيبة بلت أبسي سفيان: ۳۳۷ات 
aA ee FA FTA‏ 

أم الدرداء الأنصارية: 454 

آم سلمة: 04۲۱ ۲۷ 10۸ ۰14۸ ۸۱۱ 

ام المزید ابئة القاسم الجرْجاني: ٩۲۸‏ 

آم مَعْيَد؛ْ 1۲٩‏ 

الإمام المرتضی: ؟ه 

الامدي: ۰۸۸ ۳۲۷ 

أمية بن بشطام: ۰۲6۲ ۳۹۸ 

الامیر الصَّنْعائي: (۷۹ت 


آنس بن سیرین: 44 

أنس بن مالك: ۰۶۸ لام ۰۷۸ ۲۳۷ 
۸ ۰۲۳۹ ۰۲۶۰ ۰۲۶۱ ۰۲۵۵ 
۷۸ ۰۲۷۳ ۰۲۷۲ قلات ۷۹۱ت۰ 
۲ ۳۳۲ات iT‏ ۳۳ات 
ت 
CEN 4۱۵ :۱۳ ۸۱۲ ٩‏ 


۰۳۸۹ iY ۵۹ 
foe 44۰ ۰8۲۱ ۰4۲۲ ۹ 
8۰۱ 8۹٩ 2۸4 ۷۵ ۸ 
۰۲۰۱۲ +۲۱ oA كدف‎ eof! 
YT كلك‎ CTY يمحل‎ ۳ 
We فكت‎ UA CUT فا‎ 
CET ۸۱ ۰۱۳۶ ۰۲۷ ۹ 
لامك‎ ol 44 TEY ET 
۷۵6 لفكت ۰۷۰۱۲ أكلاء‎ ۲ 
ت‎ ٩۳۶ ۴ 

أنْسة: 20۷ 

الانصاري عن سعید بن راشد: 1۱۵ 14۳ 

الأنماطي علي بن المُشَرّف: ۹۲ 

أنور الجُنْدي: هاتء ۷۰ت: ۲۲ 

أئيس تحريف آنن : 8۳ 4ت 

تس : لباه 

۱۷۲ ۵۴ 4٩ ۰4۸ الأوزاعي الامام:‎ 
aT ۰۳۷۰ ۰۲۷۹ ۲۷۲ ۹ 
كف شد‎ 44۸ LETE ۸ 
:۷۱۲ ۸۳ ۱۱ و‎ aE 
Yet ۲ 


ارس بن مج : ۰۱۱۵ 14۷ 

لیس عن مالك: 314 

یاس بن سَلّمة: ۷6۲ 

یاس بن صُبَيح أبو مریم اي : 404 

یاس بن معاوية بن ثُرّة المُرَّي: ۰۱۳۶ 

۳۴ ۱۸۷ لحن 

آیمن المخزومي : ۰4۲۷ ٤۲۸‏ ت 

أيوب الكختياني: ۰۵۲ كف ۰۲۵۹ نكل 
۳ ۲۱۱ ۰۲۷۲ ۰۲۸۳ ۰۱۰ 
0 لا ای SAY‏ دح 
نكمم فلاف ۵۸ ۵۸۷ فلك 
۳ 6 ۷۳ت ۷۳۰ 

أيوب بن سلیمان من تابع التابعين: 1۱۹ 

أيوب بن سلیمان السمدي: 4۱۱ 

أيوب عليه السلام: ۳۰٩ت‏ 


انا 

الباجي أبو الوليد سليمان: ۰۲۲۳ )۲۲ 
۵ ۲۲۱ات ۰۲۷۹ ۸ ۷۵۸ 
۹ مكو AY‏ 

الباقلاني أبو بکر: ۰۱۱٩‏ ۱۲۰ ۰۳۲۷ 
۷ 204 

٩۲۱ : البانياسي‎ 

پیر بن سعد : ۲۷۸ 

بجيلة مولاة الحسن بن عُمَارة: 100 

بحر بن نصر: 114 

بحر بن یز الكقّاء: ۲۱۷ 


ese 


cor ۰4۸ ۰4۱ iY ۶۰ البضاري:‎ 
ات کات‎ ۱۳ ۲ COA ۷ 
۱۸۵ ۰۱۸۸ IAT كفل‎ ۸ 
۲۱۱ ۰۲۰ ۲۰۸ ۰۱۹4 ۲ 
AY كلك مونل اكز‎ ۲ 
۰۲۲۲ ۰۷۲۱ ۲۲۰ ۰1۱ ۸ 
۰۲۳۰ ۰۷۷۲۹ 4۷۲۸ ۰۲۲۲ ۶ 
۰۲۲۷ ۷۳۹ ۰۲۳۵ ۰۲۳۳ ۷ 
۲۶۱ت:‎ ۷4۰ ۰۲۳۹ ۸ 
TEV ۲۵ MEE ۰۱۸۳ ۲ 
۲۵4 6۳۴ ۲۹۲ ۰۲۹۹ ۸ 
۰۲۹4 ۰۷۲9۸ ۲۵۷ (fo ۵ 
۲۷۰ ۲۹ ۱۲۹۸ ۰۲۱۷ ۴ 
TAN ۷۸ ye ۰۲۷٩ ۱ 
۲۸۸ ۲۸۷ KYAT ۰۲۸۳ ۴ 
۳۹۰ ۹ 
۰۲۹۷ a45. 4ت‎ ۳ 
سس‎ POY iTS AA ۸ 


۱ ت 


PA ۳۲ ۳ (re rf 
YY ۳۱۹ ۳۱۸ 2۳۱۲ ۸ 
۳۳۲ ۳۳ TTA ۰۳۲۸ ۹ 
iY ۰2۳۲۱ ۰2۲۳ ۳ 
al HEV PET ات لوس‎ 
YY فوس‎ ۳۱۱ Bs ۲ 
COA Ne ۹۸ ۰۳۸ ۳ 
EYA ۲۷ات‎ EYE EY ۰ 
ماق‎ ET fat cilo ۸ 


corns ۰444 ۰۹۲ ۲‏ للق 
(orf or ۲‏ قرفن ۵ 
OA ۷۳ ۶۰‏ ككف »و 
۲ اه ۵۵۷ 5۷۲ ۷۷ 
فلاف عزف قرف eA‏ لقف 
۳ و CY AAA CAY‏ 
كنك NY TY‏ اف امک 
YT (VY CAÊ A ۸‏ 
۹ ۰۷۱ ۰۷۱۱ ۰۷۱۲ ۷۱۳ 
NIT ۰‏ ۰۷۱۷ ۷۱۸ ۷۱ 
VTA ۷۲۷ ۱۷۲۱ ۳‏ ۷۲۹ 
۱ ۷۳۲ ۰۷۳۵ ۷۳۷ ۷۳۹ 
۰ ۰۷۱ ۰۷۸۲ ۷۸۳ ۷۹۱ 
OYE ۰۷۱۸ ۷‏ ۰۱۷۵۲ ۷۵۳ات : 
۱ ۹ت 

البدر اي : ٩۲۹ات‏ 

بدر الدين النعساني : ت 

بدر الدين بن جماعة: ۷۰۱ 

ابراه بن عازب: ۰۳۹۵ 4۸۱۷ 4۳۱ 
۸ الاق OYA‏ 3۷۹ 

پراون: ۳۱ ۱ 

: IE 

البردعي البرديجي أبو بكر بن هارون: ۰۱۷۷ 
۰ اقل ۰۷۷۸ ۵۱۰ كلم 

ليرّالي آبو عبد الله : ۲۸۰ 

البَرتاني آبو بكر أحمد: ۰۲۷۹ ۰۳4٩‏ 
(YY YoY‏ ۷۷۰ 


بركات بن ظافز بن عساكر: ۰4۷۸ ٤۷۹‏ 

البرهان باس : 35ت 

الثرهان اللي : ۲۸۰ 

برد بن عبد الله بن أبي ب 

بريدة بن الحْصَیب الأسلمي: ۶0۵ 

البرّار بو بكر: هت ۱۳۷ ۰۱۸۵ ۲۵۱ 
CEFA FAA ۸‏ ۵۷ ۷۱۲ 
ت 


44 : 


البرّار موسی بن هارون: ٤٤٤‏ 

٠١١ ۰۱8٩ البَزدَوي:‎ 

اليسَاطي : ۲۹٦‏ ت 

بسام بن خالد: 1۲۷ 

البُستاني تحريف البشناقي : ١١ت‏ 

بر بن عبيد الله : ۰۵۹6 5155448 

بْسْرَّة بشت صفوان: 81٠١‏ 

بشار بن عمر الخراساني: 578 

بشر بن بكر: ٤٤۸‏ 

بشر بن السري: ۳۹۹ 

يشر بن عمر: ۲۳۸ ۲۳۹ 

شر بن عون: 541 

شر بن القاسم: 444 

بشر بن سل : ۰۲۷۷ ۰1۳۹ ۰3۸۱ ۷۳۰ 
بشر تحریف بسر: ۲۱ات 

بغیر بن کفب العدّوی: كت 7۷ 

بشير بن تهيك: ۰۱۷۳۲ ۰۷۳۶ ۱۷۳۵ 
۰:۳۹ 07 


اليصري تحریف التصري: ۲۵۱ات 


Nea 
٠١١ ۰۱۳ بطرس سمعان الصفا:‎ 


البغوي: خُسَين بن مسمود: ۰۸۵ ۰۳۱۹ 
٩‏ ۲۰٩ت‏ 
البقَاعي الحافظ : ۰2۲۶۸ 2۳۹۷ ۲۱٩ات‏ 


یال أبو سعد سعید: 4٩۳‏ 


بق بن مَخُلّد: ۰6۸ ۲۷۸ 


0 


بقيّة بن الولید: ۰٩۲‏ ۰4۳۲ 4144ء ۱4۷۸ 
CWA ۷۲ ۲ ۸‏ 
۹ ۰ ۰۱۳۰ ۰1۳۸ ۰14۱ 
۲ 4۹ 10۰ 

بكار بن تمیم: 5۶۱ 

بكر بن عرو آبو الصدیق: ۲۵۰ 

المس يل المرأة الإنكليزية: ۳۲ 

بلاطس البنطي بيلاطوس: ۰۱3۲ ۰۱۹۷ 
14 

بلال بن راح : 59۵ 

بلال بن معد الزاهد: 445؛: 55 

بلقي ملكة سبأ: 5١4‏ 

لقن صاحب محاسن الاصطلاح: ۰۳۱۳ 
۵ ۰۳۳۱ ۰۳۸۳ فلاف A‏ 


بنت الشاطىء عائشة: ۲۲۵ات 

بَنْدَار: محمد بن بشار 

بهاء الدين العاملی: ٠٤١‏ 

هز بن خکیم: ۰۱۸۳ ۰۱۸۷ ۳۰۸ 644 
قتف كوم ۷۷۷ 

تلمذ انم ۰ 

البُوّيطي تلميذ الامام الشافمي: 4۷ 

بیان بن بشر : ۰5۲ ۰۷۳ 110 


rf 

البيضاوي : ۸۸ 

۰۳۵۱ ۰۲۷۹ ۲۸ ۱ : البيهقي‎ 
۱ص‎ ۵۱ 8۱۳ ۰4۹۲ ۸ 
IAS 3A4 ۵۸۲ ككف‎ ٩ 
۹۳۳ت‎ (ATI ۲ 


فا 

۰۱۹۳ ۰۱۷۹ الترملي : ۰۱۰۵ هلال‎ 
۲۱۸ ۰۲۱۱ لالاتاه‎ ۵ ۳ 
۰۲۱۲ ۲99۵ ۰۲۶۹ ۰۲۳۶ 2۰ 
iY ۰۲۸۲ ۰۲۷۶ ۰۲۷۲۳ ۶ 
۰۳۵۷ ۰۳۵۲ (geo ۲ ۵۸ 
۳۹۹ ۰۳۶ ۰۳۱۱ ۰۳۹4 ۸ 
۰۳۸۲ ۰۳۸۶ ۰۳۸۲ ۳۸۲ ۱ 
۰6۳۸ ۰۶۲6 2۳۹۸ ۰۳۸۷ ۸ 
هی‎ «SAA ۱:۹۷ ۰14 ۲ 
OAT ۵۸۲ شاف الاق‎ ۶ 
تك‎ TBA OT حاف لحك‎ 
ATE AN VEY VEE AY 
۳ 

تمام الرازي : ۲۷۹ 

تمام بن العباس : ٤٤۳‏ 

تمیم بن زیاد: ۰5۲0 5.5 

توبة بن أبي الاسد العببري : ۲۵۰ 

التيمي : ۰۰۵ 

اث 


ابت الثاني : ۶4 ۵ ۰۳۲۰۳ ال 


۰1۹٩ 2۰۹‏ ۵۰۱ ۱۱۰۸ ۰1۲۰ 
۷۰ 
ثابت بن توبان: 16۳ 
ثابث بن عجلان الاتصاري : 4۱5 : 
ثابت بن موسی : 1۱4 
التعالسي : ٩۷۹ات‏ 
تعلب النحوي : ۰5۷۱ 1۷۱ 
تعلبة بن آبي مالك الفرّطي : "ده 
ثعلبة بن مُسْلم: 5114 
تعلبة تحريف نضلة: وت 
التعلبي: ۸۵ 
ثُّمّامة بن عبد الله: 14ت , 
بان مولى رسول الله: 45۷ 


ور بن زيد المدني: 61٩ 2376٠‏ 


تچ 

جابر الجَْفي: 81۴ 1۳۶ 1۵۵ كمد 

جابر بن زيد: ۲۲۲ 1۳۵ ۸٩۹۰‏ 

جار بن عبد الله الصحابي: ١٤ء‏ ۵۷ 
TY ۰۳۰۳ AA ۰‏ ۳۳ات : 
2۶ ۰۳۹۳ ۰1۱ ۰1۲۵ ۲۷ 
EA‏ ل تما موی 
۶۹ ۰۵۰۱ كلاف كدف ۰۲۱۲ 
OUT ۰۱۱ ۳‏ ۰۱۱۷ ۰۹۲۲ 
۶ ۲ ۰۱۲ سند ۰۱۳۲ 
٩‏ ۸ تن Ee‏ كلت 
TAA TEY‏ الف VEY ۰۷۳۲ OVP‏ 


جابر بن يزيد تحريف زيد: ۳۵ات 

الجاحظ أبو عمرو: ۰۱۲ ۸۷۸ت 

الجاژودي أبو بكر: 1۲۶ 

جَیر شوتط : ۲۹ 

جبریل عليه السلام: ۰۱4۲ ۰۱۰ ۰۷۸ 
.۹۳ 

جَبّل بن يزيد آحد الکتاب : ٤‏ ٥۸ت‏ 

جر بن میم : ۹۷ت 

جبیر :1۳۲ 

الجُرجاني عن الأصيلي : 4۲۷ت 

الجُزجاني أبو عامر الفضل: ۳۰۲ 

جریر ين حازم: ۲ ۲۵۲ ۰۲۹۰ 
ات يلف AA 94 EU‏ 


۰۷۳۲ انف‎ ۰۷۳۳ ۰۷۲۲ ۰ 
٩۳۱ YY 

جریر بن عبد الحميد: 4 9 

جرير بن عبد الله البَجَلي: tof‏ 

جُرير بن عاد بن ضبيعة: ۱ات 

الجُريري سعيد بن إياس : 251 ٤٠١‏ 

الجَرّري : ابن الجزري . 

چشر تحريف عن الحَّسّن: ٤٤١‏ 

الجَّصّاص ابر بكر الرازي: ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
AT YY ۸‏ 

الجعبري إبراهيم بن عمر: ۴۸۶ 

جعفر الصائغ: ۲۹۹ 

جعفر الصادق: 4۲۱ 2454 545 


جعفر بن أبي طالب: 44۳ 


¥ 


جعفر بن أبي وَحَشيّة هو جعفر بن إياس: 
fe ۳۹ ۱‏ 

جعفر بن پرقان: ۲۱۲ 

جعفر بن عون: ۷۱۸ 

جَعْمَقَ اللطان الظاهر : ۲۹۷ت 

جلد الجدّاء تحريف عن خالل لح 44 

جُمال الدين الأسنوي: ۲۰۰ 

جمال الدين بن واصل : ۸۷ 


جتادة: ۱۲ 
الجَوّاليقي أبو منصور: *لالات 
الجوزجّاني : ۰۲6۹ ۲۰۰ 


الجَوَرَقاني : 7۷۲ 

الججؤْزتي: ۰۲۳۱ ۲۸۹ات 

الجرهري: ۰۵۹٩ ۰٩۷‏ ۰۷۸۲ ۱۷۹6 ۹۲4 
جویر بن سعید : هلاه ٩۳۰‏ 

جوري : ۷۳۷ 


سح 

حاتم بن إسماعيل: 1۲۰ 

حاتم بن الليث الجوهري: 7۰٩‏ 

حاتم الطاقي: ۳ AFL‏ ۰۱۳۵ ۱۳۰ 

1۲۳ ۰۵۸۱ 9۸۰ الحارث الأعور:‎ 
TY TY 

الحارث بن أبي أسامة: 1۷۳ 

الحارث بن أَسّد المُحَاسبي: 174 

الحارث بن سرَیج: 1514 


الحارث بن سُرَيد: 9۰۱ 


۱۰۰4 

الحارث بن شمر الفّاني : Aer‏ ¦ 

الحارث بن عبد الله : ۵۰۵ 

الحارث بن هشام: 4۵0 

حارثة عن باب : ٩۳۷۲‏ 

حازم اي : ۸٩۸‏ 

الحازمي أبو کر : ۱۸۳ ۲۱5 ۲۱۷ 
aA ۰2۲۹۱ ۷۸ ۹‏ ۳۵ 
ofo‏ 

الحاكم أبو أحمد: 314 ۰۲۷۹ ۳۰۵ 

6 ۱۳ ۱ ٩ الحاكم أبو عبد الله‎ 
IYE AVET ات‎ AY هت‎ 
OAT ۱۸۵ ۰۱۸۳ ۰۱۸ ۰ 
۰۲۳۶ ۰۲۲۲ ۰۷ ۷٩ ۷ 
aT ۰۳۰۰ ۰۲۸۲ ۰۲۷۹ ۶ 
TET ۳۶۲ ۰۳۶۱ ۰۳۰ ۳ 
:۳۷۹ ۳۹۹ ۰۳۵۳ Pte 4 
aA ۰۳۹۳ ۰۳۹۲ ۰۳۹۱ ۰ 
کی‎ fob ۴ات 4۱۳ نو‎ 
4۲٩ ۶۲۵ ۰۲۰ ۰1۱ ۷ 
CEY CEN ET لاقت‎ ۷ 
CEPA ۳۷ EFT ۰۳۵ ۶ 
موقم‎ XELE 44۲ ۰64۱ ۰ 
مها هی‎ EEA ۱۷ ۲ 
CII Ele CET 4 كفل‎ 
كلاق‎ 4۷۵ ۰8۷٩ ۷۷ ۷ 
۵۰ ملكي‎ LEVA ۰0۷۸ ۷ 
لقف‎ ‘AEA كلف‎ ۱۳ ۲ 


cof وی‎ «oo «oof ۲ 
CT مركب‎ 5+4 COA ۷ 
و لل‎ OA OTA ۷ 
IY ۱۱ ۷۰۷ AY ۲ 
۱ كاحت‎ VY ۲ 

حامد بن أبي حمزة السکري: 3۰۹ 

حامد بن محمد الریاء: ٩۳۳‏ 

حبيب الرحمن الاعظمي: ۱۹۳ت ,' 

حبيب بن أبي ثابت: ٩۳6۰۹۳۳‏ 

حبيب بن حبيب: 0318 

حبیب بن سالم : 11 

حبيب بن الشهيد: 715 

حبيبا بن عمر: ۱۳١‏ 

حبيب بن سوه foo‏ 

حبيب تحريف خبیب : لالاوت 

الحجاج بن أَرْطَّة: ۰6۰۰ ۱1۱۷ ٩۱٩‏ 

الحجاج بن حجاج : ۷۳۷ 


الحجاج بن حمزة: لشن 

الحجاج بن دینار : ۸٩‏ 

الحجاج بن الشاعر: ۰۲۹۰ ۰:۲۱ ۰۸۷ 

الحجاج بن قُرَافصّة: ٩۱۰‏ 

الحجاج بن محمد: ۰8۷۱ 515 

حجر بن مج : الات 

حجر بن قيس المَدَّري : 458 

حديدة بنت تُضيلة: 481 

حُذيفة بن اليمان: لقعت ۸۰۲ 16:۳ 
AA AY 4‏ 


الحريري: 584 

ریز بن عثمان الحخصي : ۱ TA‏ 

حرّقيل اين العجوز عليه السلام : 4۳۰ 

حسان بن زيد: ۲۸۷ 

حسن الحلواني: ۲۵۹ 

حسن الفناري: ۱۵۲ 

۱۲۱۹ الحسن البصري: 44۲ 4۳ 4ف‎ 
۰۲۰4 ۰۲۱۲ ۰۲۰۱ ۲۰ ۹ 
48 14۱ ETA ۰ ۲ 
كلاف ممم‎ ۵۱۲ ۷۲ ۳۲ 
CAN ۱۷۵ AVY OYY ۳ 
As4 عقت‎ AY ۸ 

الحسن بن أحمد السمرقندي: ۹۲۹ 

الحسن بن الخُرْ: ۰4۰۸ 1۰٩‏ 

الحسن بن لیم أبو محمد: 1۱۱ 


الحسن بن دینار : 1487 

الحسن بن شجاع: 431 

الحسن بن صالح بن حَن: ۰4۳۷ 414 
{Ye‏ 


الحسن بن الصباح: ۷۱۸ 

الحسن بن غَرّفة البّدي: ۳۹6 ۷۷۲ 

الحسن بن لو القطان: 4۰۳ 

الحسن بن على رضي الله عنه: ۰۱۵ 9هء 
مك لا 

الحسن بن علي رآس الزیدیة: ۸٩۰‏ 

الحسن بن علي الحْلواني: ۵۱ ۰۲۷۲ 


۳۰4۵ 


۱۰۰ 


الحسن بن علي المَعْمَرِي : 2 

الحسن بن علي بن عفان العامري: ۰۳۹۶ 
4 مكل فاع 

لحن بن عمارة: ۰۸۸۸ “لاف 1۵4 
۵ كه" 

الحسن بن عياش : ۱۳۳ 

الحن بن محمد السّفاني : ۷۸۱ات 

الحسن بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
۱۸۷ 

الحسن بن ملم : ٩۲۱‏ 

الحسن بن موسی الب 4۳۳ 

الحسن بن يزيد الاصم : 1۱۵ 

الحسن بن يعقوب : 16۸ 

الحسين بن حبّان البغدادي: ۰۲۸۵ ۲۸۲ات 

الحسين بن حرب: 444 

الحسین بن الحسن الطوْسي : 485 

الحسین بن الحکم الحبري : ۲۱۱ 

الحسین بن صفوان البَرْدَعِي : ۹۲۸ 

الحسین بن عبد الله الصيرني : 1۲۱ 

الحسین بن علي رضي الله عنه: ٥۳‏ ۰۱۸۰ 
o‏ 

الحسين بن علي الجمْفي: 45١‏ 

الحسين بن علي الكرابيسي : ۱۳۹ 

الحسين بن علي بن الحسین: ۶۱۷ 

الحسين بن عياش تحريف حسن بن عياش : 
ت 


الحسين محمد القباني: ٤١۷ ۶۱٩‏ 


١ك‎ 

الحسين بن محمد المروروذي: EA‏ 

٩۰۵ : یه‎ 

الحسين بن وّاقد المَررَزي: 44٩‏ 4۵۸ 
1۱ 

الحسين بن الوليد الیسابرري: 144 

الختيني المحدث المتاخر :: ۲۳۰ 


حصين تحریف حضین : وات 
الحضار تحريف الحصار: ۳ن 
حضين بن المنذر: for‏ 

فش تحريف نش : 14۸ 

حفص بن سلبمان الأسدي :0489 ۸6٩‏ 
حفص بن عيد الرحمن : tt‏ 

حفص بن عمر: 6۸۳ 

حفص بن غیت : 0۲۸۷ 1۲۹ 

حفص بن غَيْلان أبو مُمَيْد: 454 ٩۳٩‏ 
حفصة بنث سيرين: 46۳ 


حفيد ابن مرزوق: ۲۹۲ت 


الحكم بن أبي العاص: ٠14‏ 

الحكم بن عبد الله الأيلي : ۲۱۷ 

الحكم بن یه : ۰4۳۹ eo‏ اللي 

الحکم بن مرسی : ٩۳۳‏ 

الحکم بن نافع أبو الیمان الْبَهرَاني: ۰۲۲۰ 
۸ حمل YI‏ 

الحكمٌ عن علي: 571 

SES 

الحلي حسن بن يوسف ابن المطهّر: ۰۱۲۰ 


۸۱ ۱۵۵ ۱4۵ AEE ۲ 


الخليمي: ۸۵۶ 

حماد بن آبي سلیمان: 1۲۰: 54۰ 

حماد بن زید: ۰۲۶۱ ۸۲۵۹۲۵۸ ۲۰ 
CEU ofl ۰ ۳۹ ۳‏ 
تا 

حماد بن سلمة: 45 كف ۰۲۱۰۱۰۷۲ 
۳ ۰۲۷ سس ۳۲ات لحف 
۲ ۰4۹4 ۵۰۱ 4 ری 
لاف فلك ۱۲ ۵ ۰1۸۱ 
ONE NPE ۰۷۳۳ ۰ ۳‏ 
ينف 

حماد بن شاكر: ۰۲۳۲ ۷۹6 

حماد بن شعیب : ۰6۷۳ ٩۳4‏ 

حماد بن عمرو الثّصيبي : 6۷۸ 

خفران بن أَعْيْن : ٤٤٤‏ 

حمزة بن حیب الزيات المقرىء: ۰5۱۸ 
AEA CASA‏ 

حمزة بن عبد الله بن عمر: 11۳ 

حمزة بن محمد الكتّاني: 4۱۳ ۹۲۷ 
۹۳۸ ۱ 

حمید الطریل : ۰۲4۰ ۰۲۶۱ 0۲۷۱:۱۲۵۵ 
۲۴ ۰4۱۳ ۰۸۱4 علا لفكت 
EY E1‏ ۷۵6 

الخمّيدي الحافظ آبو عبد الله : ,0۱۷۷ هلاق 
۰۷۸ ۰۳۹۲ كمي VEN‏ 

حبل بن إسحاق: ۲۸۹ ۸۰۲ 

ختّش بن الحارث: ۰1۲۹٩‏ 14۸ 


ختّش الصَّتْعَانِي : ۱۳۱ 

حنظلة بن أبي سفیان: ۰۲۶۱ 24۲۸ 
١ EA‏ 

حَيّ بن يَقّظان: ۲۸ 

حَيوَة بن شریح التُجيبي: 454 


غ 
خارجة بن زيد: ٤٠١‏ 
خارجة بن مُضْعَبٍ الكرّخي: 46٩‏ 
خارجة بن زيد بن ثابت: 14548 
خالد الحدّاء : 46۱ ۵۸۸ ۱۱۷ 
خالد الریان: ۲٩‏ 
خالد بن آسید: 405 
خالد بن الحارث: ۸۱ 
خالد بن الولید: ۰45۵ 1471 
خالد بن سعد: 1۳۶ 
خالد بن سعید العاصي : ۳۳۸ات 
خالد بن عبد اث : 21۱۳ 
خالد بن مخلد القطواني الكوفي: ۲۰۲ 
خالد بن مسافر: 414 
خالد بن مَعْدان: ۲۸۷ 
خالدة ابنة آنس : 1۸ 
خاب بن الْأَرَتَ: ۱1۵۶ ۱۳۲ 
خيب بن عيد الرحمن : 5۷۷ 
الخديوي : ۰۱٩‏ ۲۰ 
الخراز عبد الله بن عون: 11۳ 
خزيمة بن ثابت آبو الطّقيل: 49 


۱۷ 

الُمّنِي : ۰۷۳ ۳۱۳ 

الحْضر : 549 ۷۲۱۰۱۵۰ 

العطابي آیر شلیمان: كف ۰۱۲۹ ۰۱۷۷ 
۸ ت ۳4ت ت 
(Fat ۳۵۵ FT"‏ ۱۳۵۷ ۲۵۸ 
4 زب FAA‏ لحف ۵۹۷ VPA‏ 

الخطيب البغدادي: ۱۱۰ هت ۰۸۷ 
۷ ۰۱۰ ۰۱۷۲۳ ۰۱۷ ۰۱۷۱ 
۷ ۲ ۰۲۷۹ ۸۶ات ۲۸۵ 
کت ۳۵۳ کی OV‏ ۱۳ 
۳ 4۸۵ ۸۷ هد هت 
کت ماف ای ۵۷۲ COE‏ 
وا و YE AT NAE‏ 
CVV ۱۲۷۵ ۷۱۲۲ ۹‏ ۷۷۷ 

الخطیب التبريزي: 2۸۰۳ 

الخطیب المكي الخوارزمي شرت : ۸۲۲ 

۸7٩ : الحَفَاجِي‎ 

لاد بن يحيى المكي : ۰8۲۸ ۰4۲۹ ۰4۷ 

الال أبو بكر أحمد بن محسد: ۷۰۹ 

الخلال حسن بن محمد: ۲۷۹ 

الخلال عباس: 5141١‏ 

خلف بن حَوْشُبٍ: ٠لا‏ 

خلف بن محمد الواسطي: ۲۷۹ 

خلف بن مشام البرار: ۰4۳۲ 9۰۰ 

خلید بن دَعْلّج : A‏ 

خليفة بن خیّاط : ۰۲۸۰ ۳۳۸ ت 


الخليل بن أحمد القَرَاهيدي: ۰۷۰۰ ۰۷۲۲ 


۱۰۰۸ 
CAST ۰۸۳۳ ۰۸۳۲ ۳‏ ۸۵۷ 
خیثم تحریف شیم: ملكت 
خيثمة عن ابن مسمود: 1۲۸ 
خَيْرة آم الحسن : 40۸ 


و 

الدارقطني: ۰۸۳ گت ۱۷۵ 1۷۷ 
24 ۰۲۱۸ ۰۲۲۸ ۲۳۵ ۲۳۰ 
۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲۶۰ ۰۲۸۱ 
۲ ۲۱۳ و مكلام HEA‏ 
۰ ۰۲۱ الال ۲۷۸ 
۹ ۰۲۸۲ ۲۹ات ۳۰۲ ۳۰۳ 
OPA ۷ ۵‏ ۰۳۲۲ ۳۳۰ت: 
TAY ۵‏ و CEFA cfl‏ 
CEE ۰4۹۲ ۰1۸۵ ۰44۲ ۱‏ 
ادق ۱ الاعف "الام ۵۸۲ 
د ۵۹۸ CYT VIF‏ ۱۷۲۹ 
۰ ۰۷۳۱۲ ۰۷۳۲ ۰۷۳۳ ۷۳۸ 
٩ ۰2٩۲۱ ۰۸۰۲ ۰۷٩۳ ۹‏ ۲٩ت:‏ 
نايل 

الدارمي عبد الله : ۰۲۷۸ ۰۳۷۲ ۷۷۲ 

الدارمي عثمان بن سعید : 4۳٩‏ 

التُراوَرْدِي عبد العزیز : 1۲ ۰1۱۸ ۲۰ 
EV TEY ۳‏ نقد 

داود الظاهري: ۳۲۱ 

داود بن أبي ارات : ۰۲۳۹ ۲۹۰ 


داود بن آبي هند: ۰4۰۱ كأدكتء ۱۳ 


VI معت‎ 

داود بن الجراح تحريف ررّاد: 48ت 

داره بن الحصين المدني: ۷۵۰ ۲۵۳ 
EI ۷‏ 

داود بن رشيد عن ب : ۰1۲۹ rt‏ ا 

داود بن علي الظاهري الأصفهاني: ۸٩٩١‏ 

داود بن عمرو الضبي: ١ه‏ 8۳۳ 

خیم أحد الزواة: 1۲۷ 

راج شيخ ابن لهيعة: ۳۱ 

رید بن الصّئّة: فلالات 

نين بن سعيد العُرّتي : 460 

الدتياطي الحافظ : ۲۸۰ ۳۷ در 


الدّمبري: ۰۲۸ ۱۱۱ت 
الدُولابي ابر بشر: ۰۲۷4 ۲۷۸ حدق 


1o 


الدَّيْلّمي شيْرَويْه بن شهردار: 24۳ 


سوت 

تون عبد الله المرهبي أبو عيد الل الكوفي : 
sr‏ 

الذهبي: ۰۱۰ 4۹ت لام بای الث 
تہ ٣۷ت‏ ٣۸ت‏ ۹۰ت ۹ٹ 
۴ ۰2۱۸ ۷ت ت 
۲ات VE aA‏ ۲۷۵ات 

YAY YAY YA Y1 

GTA ۳1۵ت.‎ ۰۳۲ ۰۳۸۰ ۵ 

۳ت 


ت ۲ ۰9۱ 


۵ ۰2۷۸ ۰۷۷۷ ۹۱۸ ۹۲۰ 
2۱ ۹ت ت 


ذو الأصابع: 45٩‏ 
ذو الشّمالين عقیر بن عَمْرو: ۰484 99۰ 
41 


ذو العْدّة: 404 
ذو اليّدين الخوباق: حك 49٩‏ 0۸۳ 
اه عدف كمف لاف SOAA‏ 


YET ۱ دقف‎ ۹ 


وة 
الراغب الأصفهاني: ۲۸ 

راغب باشا: ۳٤۸‏ ت 

راغب الخالدي: ۱۸ 

راغب الطباخ: ۱۳۷ت ۳۹۵ت 
رافع عن آبي الزییر : 1۲۸ 
راقع بن عَمُرو الفقاري : ۳۹ 
رام عن قيس بن سعد: 1۷ 
ربعي بن حراش : ۳۹۸ 

الربیع بن أنس: to‏ 

الربيع بن خیم : ٤۲۳‏ 


الربيع بن سليمان الجيزي: ۰8۲۸ ۰4۳4 
EEA‏ مكف اک مه کلف 
AA‏ 414 

الربيع بن صبیح: 4٩‏ 


لیم بنت النضر: 40۸ 


ربيعة الرأي بن أبي عبد الرحمن: ۰4۲۳ 


۱۰۰۹ 
EA‏ الاك YY‏ 
ربيعة بن الحسن الحضرّمي: 1۷۸ 
ربيعة بن عبّاد: 99٩‏ 


ربيعة بن كعب الأسلمي: ۲۲۰ 
خَيْوًة: 01۸4 544 


رجاء بن 
زین التَرْقُشْطي: ۳۷۲ 

رشدین بن سعد: 1۳۲ 

رِضًا تجّد: لدت 

نیع أبو العالية الاح : 468 
رَقبَة بن مَعّلة العبدي : ۰۱۹۲ 4۲۲ 
الوُماني : /لكم 

رَمْلّة: ۳۳۹ات 

الژهاوي: ۲۸۰ 

راد بن الجراح: 544 

رَوْح بن عاد انقيسي : ۲۵۶ 1۱۱ 
روح بن القاسم: ۰۲۶۱ ۰۲۸۲ ۳۹۸ 
زين : 1۸٩‏ 1۸۸ 

روبع مولی رسول الله : 40۷ 
رویفع عن أبي الزبیر: 1۳۸ 


وو 

زائدة ين قدامة: ۲۹۹ حكق کف 10۷ 

زاهر بن أحمد السرحسي: ۲۰٩ت؛‏ ۹۲۳ 
ربدي : ۰۸6۸ ۰14۲ ۷۹۹ت 


ين بکار: لشن 
الزبير بن عبد الواحد: 1۷۷ 


لیر بن عدي : ۱۳۳ 


۱۰۹۰ 

الزبیر بن العَوّام: لا ۵۸. ۵٩‏ 4۶۳ 
fe‏ 

الرَجاج أبو إسحاق النحوي اللغوي: 247 
AE Ao‏ 

زر بن خيش : 1۵۳ 

رة بن عبد الله الزييدي : 14۲ 

الزُرْقَاني شارح الموطأ والمواهب اللدنية: 
۹ت ات ۷ت للقت 

الزركشي: ۰2۱۱۱ ۰۳۸۳ ۰۳۸۶ ۳۸۹ 
522500 ت 

الزركلي خير الدين: ۰2۱۶ ۰۲۳ ۱۲۱ 
۷۷ ۱۳ ۷ات 

زووق شيخ المالکیة: ۲۸ 

زکریا الأنصاري : ۲۳۳ت 

زکریا بن إبراعيم: 1۳ 

زکریا بن إسحاق المكي : ۲۰۶ 

زكريا بن حرب : 444 

زكريا بن عَدِي: ٩۲‏ 

زكريا علي يوسف: ۰۷۰ ۱۰۳ت 

زكريا عليه اللام: ٩۳۰‏ 

زكرياء بن یحیی الوَقّاد: 44> 

الرمخشري: ۸۵ 2٩۰‏ ۷۹۸ات ۸۰ء 
AIA CAT‏ 

رَمَعة بن صالح المكي: ۲۱۳ 

الزهري أبو مصعب: arr‏ 

الزهري محمد بن شهاب: ۰4۳ ۰4۸ ۰8٩‏ 
AF ۰‏ ۱۱۲ الال ۱۷۵ Oe‏ 


۷۱ ۰۲۳۸ ۰۲۳۷ ۲۱۷ت:‎ ۹ 
aT aT" ۳ 
۰۶۱۳ ۰8۱۱ ۰۳۸۹ ۰۳۹۱ ۳ 
۰8۲۱ ۰6۲۶ ۰۲۳ ۰8۲۲ ۱ 
4۵۲ ESA EET ۰۳ ۰ 
۰۷۲ ۰8۷4 LEA ENT ۷ 
۰9۲۱ ۵:۱ ددهم‎ 444 EAT 


۳۳ت 


۱۵۹۰ ۵۸٩ . وهی وه‎ ۵ 
+ CTY ۲۱ 
مقت‎ ۰186 ۰۱4۲ ۰۲۳4 ۷ 
۱۲ Oe و‎ OEY ET 
1 ضف لضف‎ YY 

زهير بن حرب : ۰۲6۲ كرف 9۸۸ 

زهير بن محمد: ۰۱۲۰۸ 1۲۲ 1۲۹ 

4۱4 4۰۸ ۰۳۹6 زهير بن معاوية:‎ 
IFA CYA EY ۶۰ 

زياد بن عبد الرحمن: ٤۹۲ت‏ 

زياد بن عبد الله : 784 

زياد بن مأمون التْمَيري: 10۷ 

زید بن أبي أنسة: #۷ 


زید بن آرقم: ا flo LEV TY‏ 


۰۸٩ 7‏ ۱ 
زيد بن أسلم العَدَرِي: 284 40۸ ۱۸ 
۷۳۹ 


زید بن ثابت: عه ۲۷۰ 4 ۳ 
ات ۹۷ات۰ VAY‏ 


زید بن حارثة : 4۵۷ 


زيد بن عبد الل بن عمر: ۶8۲ 

زيد بن علي بن الحسین: ۰۸۱۷ ۰44۳ 
A‏ 

زيد بن واقد: 557 ٩۳۱‏ 

زيد بن پم : ۰۸۰۲ 4۰۳ 

الزيلعي الحافظ : ۸۳ت» ٤۸ت‏ 

زينب ابنة یط : 1۲۰ 

زینب بنت آبي سلمة: 44۳ 


زيلب بنت چخش : ۲۵۳ات 


مت 

السائب بن خلاد بن السائب: ۶۷۳ 

السائب بن العوام: 10۱ 

السائب بن مظعون: 1۷۲ 

السائپ بن یزید : ۰6۸ ۷ ۰8۱۵ كمف 
نكف 

سابق بن عبد الله البربري: ۶۷۰ 

الساجي المحدّث: ۰۲۵۳ ۰۲۵۵ ۰۲۵۷ 
۸ ۹ كفلكت 

سارة زوجة النبي ابراهیم : ۰۲۰۸ ۲۰۹ت 

سالم بن عبد الله العُمَري: ۰8۲۱ ۰8۲۲ 
GOA“ COVA ۵۰ 44 ۳‏ 
VEY ۷۳۵ ۸‏ 

سَامَةُ بل : 451 

السبکي تاج الدين: ۲۱۷ت ۳۸9ات 
۸ نت FA‏ “قلات 


السبكي تقي الدین : ۳۸ ت 


۱۱۰۱ 


السجَاوندي : ۸۸۲ "اكه ككف ۸۵۰ 

سُحْنونَ بن سعد : ۷۹۰ 

التّخاوي الحافظ: ؟داتء ۱۱ات۰ 
۴ات a OVE‏ ۲۸۱ات 
TY GY 40 AY‏ 
۰۵۲ ۹ت 

السداج تحريف السْرّاج : ۲۸١‏ ت 

الشْتّي: 1۱۰ 

الشراج قاری» الهداية: ۹۷ات 

السرخسي شمس الدين: ۰۳۱۶ ۳۲۷ 

سُریج بن النعمان الجوهري : ۰4۳۲۳ 1۷۲ 

سعد الدين التفتازاني: ١٠ء‏ ۱۵۲ 

سعد بن ابراهيم بن عوف: ۰۷6 21458 
۸۵ 

سعد بن أبي رَاص: ۰۲4۳ ۰4۱٩‏ ۰4۸ 
IE ۵۸۲ coe‏ 

سعد بن تمیم الگوني: 445 

{oo 16۳ : 


سعد بن عم 

سعد بن مالك : ٩۷‏ 

سعد مولی آپي بكر الصدیق: 448 

سعدان بن سعيد: 11۱ 

8۷۵ ۰۲4۳ ۰۲۳۹ ۰۲۳۸ : سعید الق‎ 
VEE ۰۷۱۳ ۰۱۳۲ AYA ۷ 

۰۲۷۳ ۰۲۷۳ ۰4٩ سعيد بن أبي عَروبة:‎ 
VFA ۷۳۲ VFT TEA coal of¥o 

سعيد بن أبي مریم : 04١7‏ 415 


سعيد بن أبي هلال: 4۰۰ 


۱۰۴ 


سعيد بن البطريق: ۱8 

سعيد بن الکن : ۳۸۲ 

سعید بن المسیّب : 4۳ ۰6۸ ۰۱۷۵ تقل 
fre daf YT ٩‏ فا 
CHEAT CHET 4۳۵ ۰۸۲۱ ٩‏ 
coon ۰‏ وهی 004( ONY‏ 
فل يلد VEY ۱۱ OV‏ 

سعید بن بشير: ٩۲۷ 1۲٤‏ 

سعيد بن جر : هلال ۲۵۱ ۲۵۲ ۲۹۶ 
۹ كلق معلل مك 
۸٩۳ UY ۸‏ 

سعيد بن خیم : 16۸ 

سعيد بن راشد : 5۱۵ 

سعيد بن زيد بن عمرو.ين تُقَيل: ۰9۸ 
۲ بين VY‏ 

سعيد بن سعد بن عبّادة: ۰8۱٩‏ 44۳ ۶۷۳ 

سعيد بن سام العطار: 514 

سعيد بن عبيد الله التقفي : 04۷ 

سعيد بن عثمان أبو عتمان البخراز: 4517 

سعيد بن عثمان بن عفان: 14۳ 

سعيد بن عثمان التنوخي : 84/8 

سعيد بن عفرو الأَشْعتِي : 35 

سعیل بن عمرو بن أشوع الكرفي: ۲۵4 

سعيد بن كثير بن یز : 3۱۱ 

سعيد بن محمد أبو عثمان البُحيري: 4۲۰: 
AY‏ 1 


سعيد بن مسروق الثرري: ۵۷٦ » ٤٩١‏ 


سعيد بن منصور: 2188 ۵۵۰ ۸٤۷‏ 

سعيد بن ميناء : ۲۸ات 

سعید بن وهب : ۳۲ 

سعيد بن يحيسى بن سعيد الأموي : 2۳۳۵ 

سعيد عن أبي بكر بن حفص : 1۶۰ 

سفيان الثوري: 6٩‏ 187 1 ۷۲ اق 
a4 or‏ كلا ۲۸۲ ۲۸۷ 
| 
۸ ۰۸۰۱ ۰۲ ۲۳۱۱۸۱۳ 
۵ ككف هی ی اف 
۷ ۰444 اف ۵ CEE‏ 
٩‏ كلام أده ۵۰۷ ٩9و‏ 
ككف BY‏ الاق ۲ الاق 
cet‏ هقف اب الاك تلو 
CWI OTT We UY We‏ 
OTE WY ۲‏ ۳۷۳۵ 
Hefl. EA EA EY E‏ 
هفك AA CTY COT‏ مقن 
GATT ۰۷۷۱ ۷۳۵ VV ¥‏ 
۳ ۳۶ © 3 


حسین السلمي : ۲۱۲ 


سفيان بن عيينة: اه ۰۵۳ كك, 4۲ 


سفيان بن 


۰۲۱۰ ۰۰۲۶۲ ۰۲۸۱ ۰۲۲۷ ۹ 
4۳۰ ۰4۲4 ۰۷۸۱ ۰:۷۷ ۹ 
ed ۵ ۰4٩۲ ۰4۷۷ ۶ 
4 CAAT. ۰۵۷۲ OY «ole 
EVIYA همك کف‎ hr 


VET ۲ 

سفيان ين هانىء الجيشاني: 4814 

سَفینة مولى رسول الله : ۰60۸ 18۸ 

الككّاكي : ۷۸ت ۰۸۲۰ ۸۵۱ ۸۸۲ ت 

سکن بن آبان: ٩۳۰‏ 

تلم بن أبي مطيع: ۳۹۰ 

سدم بن سليمان المدائتي: 551 

سلام بن مسكين: ۲۹۳ 

سلامة بن وق: 1۷۳ 

الشلّفي الحافظ: ۱۲۸۰ ۰۳۷۱ ۰۳۷۲ 
ت 

MEV ۸ «tot سلمان الفارسي:‎ 

سلمة بن بشر بن صيفي: 1۳6 

سلمة بن رجاء: 517٠‏ 

سلمة بن علقمة: كمه 

سلمة بن عمرو المازني : 4۵۰ 

سَلْمَى مولاء رسول ال : 4۵۸ 

سلیم الرازي : ۷۰6 

سلیم بن أُكيْمَة الليثي: ۷۷۲ 

سليمان التيمي: 2475 ۰۰۱ 

سليمان بن أبي مسلم المكي: ٩۱۷‏ 

سليمان بن المغيرة: 4 "لات 

سليمان بن بر 

سلیمان بن بلال: ۳۳۶ت۰ ۰1۱٩‏ ۷۱۳ 


حيلف 


سلیمان بن حبيب: 5۳۹ 
سليمان بن حرب: ۰۷۹۰ 041١‏ 4۱۹ 


كمه 


سليمان بن داود الهاشمي: ٤٣٣‏ 

سليمان بن رل : 5۳۷ 

سلیمان بن صُرّد: 4۵4 

سلیمان بن عبد الرحمن الدمشقي: ۰8۱۷ 
54 

سلیبان بن کثیر : ۷۳۲ 

سلیمان بن مَرنّد: ۱۳۵ 

سلیمان بن موسی : 1۲۲ 

صلیمان بن یزید: 1۸4 

سلیمان بن بسار : 1۱۵ 

سلیمان عليه السلام: ۰۱۲۵ ۰۲۰6 ۲۰۵ 

سِماك بن حرب: ۰۳4۳ ۰۳۹ ۵۷۳ 
SAY Te ۱‏ 

سمَاك بن الوليد اليَامي: ۷6۲ 

سَمْرة بن جُندُب: ۵۲6۱ 0۲۸۲ 1۵4 

السمرقندي: ۸۸ 

السمعاني أبو سعد: ۰٩ات‏ 4185 ۰۱۹۰ 
۷۱ 2۳۹۲ 4۱۱ للكت 
مت لاحم للف YY‏ الات 
۹۳۹ 

نب بن العلاء بن الریان: ٠٤٤‏ 

سین آبر جمیلة: وه 

سهل بن حتف : 4۵4 

سهل بن سعد الساعدي: ۰8۸ ۲۹ 25م 

سهل بن سعید: ٩۳۰‏ 

سهل بن عبد الله المروزي : 1۳۳ 

سهل بن عثمان: 1۳۶ 


E 


مهل بن عمار العتكي : ٤۷٤‏ 

شهيل بن أبي صالح: ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۳۰۳ 
لع cA‏ كلت لاحك كلك 
FY ۴‏ ۰۸۰ ۷۲۹ 

شهيل بن عمرو: 40۵ 

۷۰۲ ۰۵٩۳ .: الشهيلي‎ 

سويد بن سعید : 1۲۸ » 5۲۹ 

سويد بن عبد العزیز : ۰1۳٩‏ 14۳ 

سويد بن غفلة: 1۱۵ 

سار بن الحكم: ٩۳۰‏ 

1۸4۹ سییویه: ۵۳ ۷۰۰ ۷۰۱ د۷۸‎ 
۸۳۳ AYA ۸۲۲ ۸۷۱ ۰ 
۸۷۰ AFT 

سيين التابعية : 44۳ 

۰۱۷۷ ۰۱6۰ ۰۱۳۸ ۰٩۲ ۰۷۹ : السيوطي‎ 
os ۵۸ات‎ ۲۲۰ ۱۱ ۵۸ 
GOR TAY ۰۳۸۱ هت‎ ۲ 

۷۰۲ Yee a4 

4 a4 


بت 
ت A4‏ ت 
۰ات 


ریت 

الشاطبي الاصولي : ۸۲ 
الشافعي الامام: ۰۱۰ ۰۱۱۶ ۰۱۱۷ ۰۱۵5 
۷ ۰۰۱۷۸ ۱۸۱ ۰۲۰۰ ۰۲۱6 
TAY ۸۱‏ ۰۳۱۰ ۰۳۱۷ ۳۲۷ 
EYA ۰۳۷۰ FN ۰۳۵۹ ۱‏ 


۶ ۰۲۸ 4۳ 86 كلاق 
LEAT 4۸4 ۰4۸۰ ۷‏ ۵۱۷ 
۱ ۷ لف ۵۲۳ هه 
OE ۰9۱ ۰ 98‏ كلامت 
كفت 6( ۷۵ 
TAY YT‏ كحك ۸۸ CTY‏ 
AY ۰۷۷۰ NNT ۷۱ ۲‏ 
تا 


شاکر محمود عبد المنعم العراقي : ۷۵ات 
شبَابة ين شوار: ۰6۰۹ ٩80‏ 
شیر أحمد العلماني الهندي : 5 
شجاع بن فارس الذهلي: ۲۸۰ 
شجاع بن وهب الأسدي: 1۷۷ 
شداد بن أَوْس: 401 

شرحبيل بن مسلم الخَولاني: 4 
شریج بن حيان: EWE‏ 
شريح القاضي : ۰۳4۱ ۰4۱5 ۰03۱ لاك 
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شريك بن عبد الله بن أبني تمر: ۵۲۰ت» 
iE ۰۲۳۲ ۰۳۳۲ ۵‏ 
iF ۵۵‏ ۳۳۷ت۰ ۰۷۵ ۷۸۱ 

شريك بن عبد الله للم : EYA cfr‏ 
OAT ۰۵۷۲۳ ۲‏ ۰۱4 كلك 
كعلى Fe‏ وعد 

شعبة بن الحجاج: كك ۰۷۲ YE VF‏ 


AF ۴‏ ۱۰۰ ۰۲۲۷ ۰۲۶۰ 
ات ۲۵۱ ۰۲۵۸ ۲۵۹ ۰۲۷۲ 
۷۹ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ ۲۳4ت: ۰۳۰۱ 
۵۲ ۷ ۰۳۹۲ ۰۳۹۶ ۱۳۹۸ 
٩‏ ۱ ۰۸۱۷ ۵۲۱ ۰۲۳ 
۰18٩۱ ۰8۳۰ ۰8۳۲ ۰۲۵ ۶‏ 
۰44٩ ۷‏ ككل 1۵ ۷۰ 
بالك CEVA‏ مهف LEE‏ لدف 
AY oY‏ الاق الاق الاق 
نرف CTA COA‏ ملك CTT‏ 
Tf ITA ۱۳۱ ۵‏ ۰18۷ 
لفت يمت oe‏ کف CAY‏ 
۶ ۷۰۱۷ ۰۷۳۳ ۰۷۳۶ لفت 
لضف رفن YET‏ ۷۷۹ 

۰۵۲ 04٩ ۰1۲ الشعبي عامر بن شراحیل:‎ 
۱۲۲۱ ۰۱۸۲ ۷ ۰۷۳ A ۲ 
كدق هلقع 4۱۳ ككل‎ ۷۹ 
۰*۲۲ 8۸۲ ۰4۷۵ ۰:14 0 
CAA TY e ATT FE 
۷۲۱ ۰۷۱۸ ۷۱۳ ۵ 

شعیب الأرنؤوط : ۳۳۹ات 

شعیب ين آبي حمزة: ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ 4۲۵ 
OTT ۹‏ تالا 

شعيب بن (سحاق: 1۲۷ 

شقبان الثرري: 44١‏ 

شقران: 16۷ 


شقيق بن إبراهيم الزاهد: 411 


کل بن خمید : 4٥۳‏ 

شُممُون السّفا: ها 

شهاب بن خراش : ۸٩‏ 

شهاب بن فضل اله: ۲۸۰ 

شف بن خوشب: ۱۳۰ 

شهرّدار: “لاقت 

شَهْرََيْهِ الیل : ۲۸۰ 

شیبان راوي حديث شيتني هُوْد: 544 

شيبان بن عبد الرحمن النحوي: ۰2۳۳۶ 
كدق ۵۸۸ ۷۳۱ 

شیبان بن فوخ : ۰3۸۷ ۰۷۳۳ ۷۳۹ات 

شيبة بن عثمان الحَجَبي : 100 

الشيرازي آحمد بن خلف : ۶۷۹ 


هن 

صالح آبو الخلیل : 14۸ 

صالح القلأني: ۰۹۱۵ كلف ٩۱۷‏ 

صالح جزرة: ۹ YoY‏ ۰۲۵ ۲۷۸ 

صالح المْیر: ۷ات 

صالح بن أحمد الجزاثري والد المولف: 
۸۳۳ 

صالح بن آحمد بن حنیل: ۰۲۵ ۷۷5 

صالح بن جَناح: ۲۸ 

صالح بن حیان: ۷۱۸ 

صالح بن شم البصري الخَرّاز: 458 

صالح بن عبد الرحمن التميمي: 8814 

صالح بن کیسان: ۰۲۳۷ ۰۴۱۹ 504 


۱۰۹۹ 

صالح بن محمد بن حبیپ الحافظ : 1۲۹ 

صالح بن موسی الطلْحي :. 74۰ 

صالح عن ابن شهاب: 445 1۸5 
وش 

صخر بن جويرية : ۲۵۹ 

صدر الشريعة: ١61‏ 


صعصعة بن صُوْحان العَبْدي: 418 

صعصعة . بن ناجیة» عَم الفرزدق: 448» 
1۷ 

الصّعَانِي : ۳۹۸ات 

Ae الصَّفْدي:‎ 

صفوان بن أبي يزيد: 1۳۷ 

صفوان بن آمية: 100 

صفوان ين سیم أبو عبد الله: ۰۸4۱ 1۵4 

صفوان بن يزيد عن أبي العلاء: 1۳۷ 

صي نحريف صيِفي : ۳۶ات 

صتابح بن الأغسّر: ٤٤‏ , 

الصّنْعَانِي محمد بن إبراهيم : ت 

الصنماني محمد بن إسماعيل الأمير: 
۰ ۳۹ت 

الصُوري محمد بن عبد المؤمن: ۰۲۷۹ 
۶ ۸۰۲ 

الصُولِي أبو بكر: ۰46۷ ۷۹۰ 

الصَيْرّفي أبو بكر : ۰۵۲۳ 546" 


اوقلت 
الضحاك الكاتب: ۷۹۷ 
الضحاك بن قيروز اي : 454 


الضحاك بن قيس : 1808 

الضحاك ين مزاحم: 1114 ٩۳۰‏ 

الضحاك عن ابن عباس: ۵۷۵ 

ضریب بن تير أبو الكليل: 4ه 

ضَمْرّة مولى رسول ال : 4۵۸ 

ضنضم بن جَوْس اليَمَامي : 11۹ 

ضمضم بن جوش تحريف ابن جؤس: 454 

ضياء الدين المقدسي: ۰2۳۱۲۰۰۱۸۲ 
PVA ۳۷۷ TET‏ ۷۲ 


سط 

۲4۱ ۰۱۷۹ طاوس بن کیسان: ۰۵۱ كت‎ 
AEN OTA Efe ۱۷ ۲ 
VEY ۳۱ MEY 

الطب راني: ١1ل‏ ۰۱۷۷ 0۲۷۹ ۰۲۸۷ 
۲ لاف الاك ۱۲ ۷۱۲۷ 
APE 2۸‏ 

الطسَاوي : ۱۷۲ 

طلآب بن خَوشّب: 4۷۰ ۱ 

طلحة بن عبد الله بن عوف : 4۵۲ 

طلحة بن عبيد الله : Ye VY YT‏ 

طلحة بن عمر: 1۳۶ 

طلحة بن يحيى الأنصاري: 515 

طلحة بن يحيى بن طلحة التيمي : Ya‏ 

طَلْق بن عنام الكوفي: ۲۵۲ 

الطوسي أبو علي : ۷ VY‏ 

الطُوفي نجم الدين شلیمان: ۰ تب 


ت 

الطيّب بن محمد التميمي: 1٩۲‏ 

١14155 : طیباریوس‎ 

اللي شارج المشکاء: ۰۲۰۲ ۰۱۹۵ 
ت ۹۷ت ۲۹۸ات 


اكات 
ظقَر أحمد التَهَائّوي : ۱۷۹ت 


ل ل 

عاذ بن حبیب : 4۷۳ 

عائشة الصديقة: ۲۹۷ت؛ ۲۹۱۸ت۰ 
YAY‏ ۳۳۱ ۵۱۷ لاقف كاذك 
EA ۲‏ ۰۷۱۰ ۷۲۱ ۰۷۱۱ 
۸ لكوت 

عارف حکْتَت : ٩۲۲‏ 

عاصم الاحول: ۰48۲ ۰۸۰۷ ۰۱۹ ۰۳۷ 
كلم 

عاصم بن إبراهيم الذَّاري: 17۷ 

عاصم بن أبي النَّجُودِ المقرىء: 785 

عاصم بن الحسن العاصمي: ۹۲۷ 

غاصم بن ضفرة : 00 

عاصم بن علي: ۰4۰۸ ۷۵۲ 

عاصم بن عمر: 1۹۹ 

عاصم بن كُلَيب: 1۱۶ 

عاصم بن محمد بن زید : 1٩۳‏ 

عامر أخو آم سلمة: ۶۲۱ 


۱۰۷ 
عامر بن واثلة آبو الیل الليلي المكي: 
e‏ 
اد ين پشر الأنصاري: ٤۷٣‏ 
عباد بن پشر السَامِيَ: ۱۳4 
عباد بن تمیم : 44 
عباد بن گثیر اليصري: ۰٩۱‏ 1۳4 +50 
عباد بن کثیر الرَّمْلِي : ۱۳۶ 
عباد بن موسی : 5151 
غاد بن الصامت: ۰۲۷۵ ۲۷۰ 1۵6 
FA ۲‏ 14۰ 
العباس بن عبد العظیم الع 
العباس بن عبد المطلب : 44۳ 
عباس بن محمد الذُّوْرِي: ۰۲۸۲ ۰4۲۳ 


YAT‏ ضف 


OV ufot EET 

العباس بن َضْعَب : 45۸ 

العباس رضي ال عنه: ۵۸ ۱۱۰ ۰14۳ 
اهف 

عبد الأعلى عن حُمَيد: ۲۵۵ 

عبد الباقي بن أبي محمد بن الخشاب: 
EVA‏ 

عبد الباقي بن قانع : ۲۷۸ 

عبد الجبار بن محمد الشُوَاري : ٩۳۴‏ 

عبد الجبار بن وائل بن حُجر: ٤٤۳‏ 

عبد الحق الاشپيلي: ۲۸۰ 07 4 "الات 
ror‏ 

عبد الحَکم عن يحيى بن سَلم : 571 

عبد الحكيم بن أبي قَرْرَة: 0۹۲۸ 479 


۱۰۱۸ 


عبد الحمید بن أبي ریس : ۷۳۹ 

عبد الحمید بن عبد الرحمن القاضي: 1۳۹ 

عبد الحميد عن هشام : 1 

عبد الحي الكتاني: ۰۸۰۶ ١‏ ٠۸ت‏ 

عيد الرحمن الاعرج: 44۸ 

عبد الرحمن البزشتاقي : 15 

عبد الرحمن السّنْدي : 574 

عبد الرحمن بن أبي الجا : 518 

عبد الرحمن بن أبي الرّنّادِ: 545 

عبد الرحمن بن أبي يى : 7۷ 

عبد الرحمن بن أحمد ' تحريف عَبْد بن 
أحمد: 44لات 

عبد الرحمن بن أزهر: 585 

عبد الرحمن بن الأسود: 1۱8 14۸ 

عبد الرحمن بن جابر بن عند الله :. 1۷۳ 

عبد الرحمن بن الحارث أي بكر : ۲۲۹ 

عبد الرحمن بن حرملة الأسلمي :4۵۱۰ 

عبد الرحمن بن حماد بن عمران : ۲۵ 

عبد الرحمن بن حمدان الهَمّذاني: 1*۳ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار: ¥ 

عبد الرحمن بن عبد الله أبن عمر! ۰84۳ 
Ta ۳‏ 

عبد الرحمن بن عيد الله بن مسعود: 4۷۷ 
۷ت 

عبد الرحمن بن عبد الله المسعودي : ۲۷۳ 

عبد الرحمن بن عبد الملك الحزامي: 1۲۵ 

عبد الرحمن بن عمر بن أحمد الخلال: 1۸۲ 


عبد الرحمن بن عَتْرو العْلّمي: الات 

عبد الرحمن بن عوف: ۰۷۶ ۳۷6 ۰6۱۷ 
15۷ 

عبد الرحمن بن عون : ۱۸۸ 

عبد الرحمن بن غزوّان: 1۳۲ 

عبد الرحمن بن روخ : ۱۸۲ 

عبد الرحمن بن القاسم : ۶ ۲ ۰۷۲ 
۰ 27 ۹۲ت 0 

عبد الرحمن بن کعپ : ۰۷۳۱ ۷۳۲ 

عبد الرحمن بن المبارك: 85۱ ٠‏ 

عبد الرحمن بن مسلم صاحب الدولة: 4۷۰ 

Wa OMA: 


عبد الزحمن بن 

عبد الرحمن بن المُهاجر: 5716 

عبد الرحمن بن مهدي : ۰۷۳ ۵۲۲۷ ۰۲۷۱ 
۷ ۰۲۸۲ ۰۲۳۱ ۰۳۷۵ ۰۲۳ 
ETA ۰4۳۳ ۶4‏ ای غلم 
۰ ۷ كقف iS‏ ۰۲ 
Ter‏ تمك ۷۵۰ VE VEY‏ 

عبد الرحمن بن وَعْلَة النصرئ :. 4٩۲‏ 

عبد الرحمن بن يزيد بن جابر: ۰۵۹۶ ۵4۵ 

عبد الزحمن بن يوسف بن خراش البغدادي: 
IV TYA‏ 

عبد الرحيم المَّمّي: ٠٠۸‏ 

عبد الرحيم القرشي: 18لات 

عبد الرحيم بن أحمد أبو ذر الهروي. 
تحريف عن عبد ابن أحمد: 48لات 

عبد الرحيم بن محمد الموضلي : A4‏ 


Ae 

عبد الرزاق الصَّنْعَاني: ۰4٩‏ 7۷ء ۰۱۷۷ 
۷ ۰۲۸۵ اك ۰۳۱۸ ۳۷۵ 
ENN ۳ ۷۲‏ لقف الاق 
4Y WA ۷‏ ممت ۱۷۱ 
۵ "الات VTE‏ 

عبد السلام بن أبي الجَنُوب: 18۰ 

عبد السلام بن صالح: ۶۰۳ 

عبد السلام هارون: ٩۸۱ت‏ 

عبد العزیز الْأرَيْسِي 

عبد العزيز البخاري: 69 ات ۱۵ت 

عبد العزيز بن أبي رَوَّاد: 774 

عبد العزيز بن أبي سلمة: 1۱۱ 

عبد العزيز بن صهيب: ۲۳۹ ۰۲6۰ ۷۱۳ 

عبد العزيز ين عمر : ۰16۸ ۹۶٩‏ 

عبد العزیز بن عمر بن عبد العزيز: ۲۷۸ 

عبد العزيز بن رو تحريف عم : ۸٦ت‏ 

عبد العزيز بن محمد الأنَْرَاوَرْدِي: 4۷4 

عبد العزيز بن شنیح الْأسَدِي: 144 

عبد العزيز بن مُصْبح تحريف ابن مسيح: 
6 ت 


۲۳ : 


عبد العزیز ين موسی اللاحونی: ۶۰۱ 

عبد الغني اي الميّداني: 1١‏ 

عبد الغني المقدسي: ۲۱۷ت۰ ۲۸۰ 
ff ۲‏ 

عبد الخني النابلسي: ۹۲۲ت 


عبد الخني بن سعيد: ۲۷۹ 


۱۰۹ 

عبد الفتاح أبو غدة: ۰2۱۹۹ الات 
۵۲ 4 الات قلات 
IF‏ الالالاء AE‏ فلخت 
4 ت ۹ت ت 
ت 1ت 

عبد القادر الأرنزوط : ۳۳۹ات 

عبد القادر الجزائري: 1١‏ 

عبد القادر الفاسي: ۶ ٠۸ت‏ 

عبد القاعر الجْرجاني: ۸۲۰ 

عبد الكبير بن دینار : ۰4۳۰ 1۳۱ 

عبد الکریم البصري أيو أمية: ٩۲‏ 

عبد الكريم الجزري: 1۳9 

عبد الکریم بن أبي العَوْجّاء : ۱ 

عبد الكريم بن مالك : 518 

عبد الكريم بن الناجي: 1۲۱ 

عبد الله باشا العظم: 18 

عبد الله الرجل الذي سماه النبي صِلَّى الله 
عليه وسلّم: 1 

عبد الله العّبي: 1۹۳ 

عبد الله بن أبي أحمد الْأسَدي: ۷۵۳ات 

عبد الله بن أبي أَوقّى: 7كلاء ۰۶۱۵ 454 


عبد الله بن آبي عبد الله الشجنتان : aA‏ 


عبد الله بن آبي مُلّيكة: ۰6۳6 438 

عبد الله بن أبي تجیح: ٤۱۷‏ 

عبد الله بن أبي الهُذّيل: ۳۹۷ 

عبد الله بن أحمد العَبّادي: ۷ 

عبد الله بن أحمد بن حتبل: ۰۲۷۸ ۳۷۳ 


ef 
۷۷۹ ۷۷۱ YY ۰ 

عبد الله بن آحمد تحریف عبد بن آحمد: 
3 

عبد الله بن إدريس: ۰1۵6 ۷۷۹ 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم البَغْوي: 47۷ 

عبد الله بن أنيس: ۰۵۷ ۷۲۰ 

عبد الله بن الجراح الفُهُسْتَاني : 1444 

عبد الله بن الحارث بن جزء: 1۱5 4۵۵ 

عبد الله بن الحارث بن نوتل : 85م 

عبد الله بن الحسن: 57١‏ 

عبد الله بن الحكم بن آغیّن : 1۷۵ 

عبد الله بن الخیّاب : 46٩‏ 

عبد الله بن الزبير: 7ه لاف ۰۲۸6 ۲۵ 
۹ 1۳ 

عبد الله بن السائب: 4۵۵ 

عبد الله بن الصامت: ۲۱۹ 

عبد الله بن الصديق الّْاري: ۰8۱۳ ٩۱۸‏ 

عبد الله بن العاص الحُرَارَرْبِي: 416 

عبد الله بن العلاء بن زیر : 1۳۷ 

عبد الله بن الفضل : ٩۱۱‏ 

عبد الله بن المبارك: ۰4٩‏ ۰۸۸ ۸4ء 4١‏ 
AVY ۲‏ ۱۲۸۰ ۲۱۴ ۲۷۱ ۱۷ 
۶ حمق كلاق ۵۷۲ 
كم مه للك WIT OTT‏ 
۲ ۷۳۲ 

عبد الله بن المثنى: ۰2۷۹۳ ۷۹۶ت 

عبد الله بن یه الأشلّمي: ۰۲۳۹ ۰۲۵۰ 


EEA EFA ۵۹‏ 1۲۱۰۰۹ 
عيد الله بن بر: ۲۵۱ ۱ 
عبد الله بن چٌخش : 188 
عبد الله بن جعفر: ۵۵8٩‏ 
عبد الله بن حماد الأمُلي: 414 
عبد الله بن خَوَالة: 514 
عبد الله بن خَازِم الأْلّمي: 40۵ 
عبد الله بن دینار: ۳۱۳ ۳۸۹ ها 
AF EA ۸‏ حك لوك ركو 
عبد الله بن ذَكْوَان: آبو الرّنّاد 
عبد الله بن سب 585 
عبد الله بن سعد بن أبي سرح : ۰۵۵ 858 
عبد الله بن سَلمة تحريف مَسْلْمة: ۷۱۲ات 
عبد الله بن سليمان بن أَكَيمَةُ الليثي: ۷۲ 
عبد الله بن سول الكَيّدي: ۹۲۰ ٩۲۳‏ 


عبد الله بن شداذ: 44۷ 1469 

عبد الله بن صالح الجيّني: ۰۲۶۷ ۲۵۸ 
1۱۸ 1 

عبد الله بن سبح : 116 

عبد الله بن طارس : 114 

عبد الله بن عباس : ۶۲ ۰۶۳ 8۱ ۵۲ 
حك كك لاك OYE OY‏ كر CAE‏ 
YEY ۲۸۱ ۰۱۹۱ ۰۱۷۵ ۶۵‏ 
VT ۷ ۵‏ ۰۳۰۳ ۳۱۲ت 
۸ ۰۳۳۱ ۲۲۳ت: ۲۳6ات ۳۳۷ 
Ee ۱۱۷ ۰۸۱۰ ۰۳۹۹ ۳۲‏ 
EAN ۲ 9۲ ۳‏ 14۲ 


فح كلف قاف ۵۱۸ لكف 
ca ۲‏ هلافى كلك IY‏ 
e YE ۱۳۱ ۸‏ لكك 
AE ET‏ ما ۰۷۲۲ ۱۷۳۱ 
VEY VEN YE‏ شن ATT‏ 

عد الله بن عبد الرحمن: 44۶ 

عبد الله بن عبد الله بن عمر: ٤٤۳‏ 

عبد الله بن علي: 44۳ 

عبد الله بن علي بن الجارود : ۲۸۰ 

عبد الله بن علي بن الحسين: 4۱۷ 

عبد الله ين عمر: ۵۳ 44 ۰۸ الاء 
TTT ۲۹۵ AA AVE AQ ۰‏ 
۵۲ ۰۳۱۳ ۰۳۲۸ ۰۳۸۹ ۳۹۶ 
choy‏ ای ۲۰ ۸۲۲ ETA‏ 
۰ ين ۷ ۲ sfoY‏ 
cas EAA ۰4۹ ۹۳ ۰‏ 
لدم cer‏ هت CONT‏ عقف 
UE ۲۱‏ ۰1۱9 كلك 
۷ ۸ كفلكت ۰۱۲۳ YE‏ 
FE ۳۳ ۰۸۳۰ ۸‏ ۱۳۵ 
اک EF MEY‏ عنم ET‏ 
CAN VY TE TEA EY‏ 
e ۴‏ ۷۱۲ ۰۷۲۹ ۰۷۳۲ 
۵ ۳۵ ۷ ۰۷۷۷۱ ۹۳۱ 

عبد الله بن عمرو العتري: ۰8۶٩‏ ۰۱۷ 
514 


عبد الله بن عمرو القاريّ : 1514 


°1 


عبد الله بن عَمْرو بن العاص: ۰۵۰ ١١ء‏ 
وم ۳۳۱ ۳۹۵ ۱۰ هی ۷۱۳ 
GATE ۷۰‏ 

عبد ال بن عون: ۰۲۷۳ ۰۳۰۰ ۰4۱5 
۱ نكف 1A4‏ 

عبد الله بن كثير القارىء: 11٩‏ 

عبد الله بن كَيْسَانَ مولى أسماء پنت أبي 
بكر : “57م 

عبد الله بن محمد البخاري السَبْدَمُوني: 
۹ت 

عبد الله بن محمد بن إسحاق الشُرّاعي: 
E ۸‏ 

عبد الله بن محمد بن ند : ۹۲۷ت 

عبد الله بن محمد بن أسماء الب : 1۸۷ 

عبد الله بن محمد بن عقیل: 1۲۶ 

عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
۱۸ 

عبد الله بن محمد بن موسی : 1۲۳ 

عبد الله بن سر : ۳۹۲ 

۱۵۱ ۰4۳ ۰4۲ عبد الله بن مسعود: ۳۷ت‎ 
۱۲۸۸ ۲۸۷ ۷۵ OT O معت‎ 
۰4۲۱ كلق‎ ۸۱۱ CE ۵۲ 
AVS CEY من اد‎ EFA 
۵۷۵ ۵۷ ۵۳4 ۵۱۱ 444 
فلك‎ NIE كمف‎ 9۸۱ ۷٩ 
CAY YY OYE FY ۸ 
۰۷۲۱ ۹۷ات‎ AT AF ۸ 


1 
٩۳۱ دوش‎ ABE ۷۳۱ ۷ ۳ 

عبد الله بن مسلم بن شهاب : 44۳: 

عبد الله بن مَسلمة: ۰۷۱۲ ۷۱۳ 

عبد الله بن مسْوّر المدائتي: 11۳ 

عبد الله بن ممل : ٩۰۳‏ 

عبد الله بن نافع: ٩۲۸‏ ١إ‏ 

عبد الله بن هاشم : 1۳٩‏ 

عبد الله بن شبّيرة: 1۳۱ 

عبد الله بن وديعة: 1۸1 

عبد الله بن وَعُب: الال ۰۲۷۷ ۰۵ 
A 44۲ ۵‏ ۰۲۱۰ ككلم 
EA‏ ۰۷۱۲ ۷۳۱ 

عبد الله بن يزيد بن شتیط : 464 

عبد الله بن پوسف : ۵۳ ۵۸۵ ۷۳۵ 

عبد الله خاطر: ۱۷۲ت؛ هه 

عبد الملك بن أبي سليمان العَررّمي: ۰۳۹۶ 
ay‏ ۱ 

عبد الملك بن أعَيّن: ٤٤٤‏ 

عبد الملك بن جُرَيح : 144 174 

عبد الملك بن عتیر: 16۲ ۶۷۷ 
۵۷ ۷۱۳ ۱ 

عبد الملك بن قرب الاصمعي : 4۲۵ 

عبد الملك بن مهران: ٩۳۳‏ : 

عبد الملك بن هشام: ۷ 

عبد المهیمن بن عباس : ۷۳۹ 

عبد الواحد ال : ۲۵١‏ : 

عبد الواحد بن أيمن المخزومي : EY‏ 


A 

عبد الواحد بن زياد: ٥١٤‏ 

عبد الواحد والد الكمال بن الهَْامٍ: E‏ 

عبد الوارث بن سعید : ۰۲۵۸ ۲۹۳ ۰۲۱۱۳ 
1۹۰ 

عبد الوهاب الْمّاف: ۲۹۳ 

عبد الوهاب بن عبد المجيد الثقفي : يليان 
۳ ۷۳۶ت 

عبد الوهاب بن عیسی : 55۳ ۱ 

عبد الوهاب بن محمد الصَّنْهاجِي : ۹۲۲ 

عبد الوهاب عبد اللطيف: ۲۱۳ت 

عَبْد بن أحمد آبو ذر الهَرّوي : ۷۹۸ 

عبد بن حُمّيد: ۳۱۲ت۰ 1۱٩‏ 

عبد ربه بن سعید : ۵۰۷ 

عَبْدَان تلميذ ابن المبارك: 1۱۱ 

عبدان بن يزيد الدكاق: 14۸ 

عبدانٌ عبد الله بن عثمان: 165 

العبسي تحريف القيسي: ۲۵۶ات 

عبيد الله المعروف بصدر الشزيعة: ۲۰۱ 

عبيد الله بن أبي جعفر: 1۳۷ 

عبید الله بن أبي رافع : 4۵۸ ۱۱ 

عبيد الله بن سليمان: ۷۹۰ : 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: ۰4۱۵ ۱۳4 
E‏ نكل 

عبيد الله بن عبد الله بن عمر: 44۳ ۱۳۱ / 

عبيد الله بن عبد الله بن مسعود:: 485 ١‏ , 


عبد الله بن عدي بن الخيار: ۵80 ١ه‏ 


عبيد الله بن الوازع : ۱۳۷ 

عبيد الله بن عمر القواريري: ۲۵۹ ۲۷۸ 

عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم ين عمر 
بن الخطاب: ۰۲۷۱ ۰4٩۳ ۰44٩‏ 
LAA COYA‏ ۰۱۱۷ كت ۰۰۲۳ 
fo AYA ۶۸‏ ۰۷۳۳ فالات 
YP" ۳۵‏ 

عبید الله بن عمرو تحریف ابن عمر: ۷۷۱ت 

عبید الله بن محمد التميمي: المعروف بابن 
عائشة 07517 ۰1۲۵ 158 

عبيد الله بن موسى العيسي: ۰8٩‏ ۰۲ 
TEY ۰۵۸۸ ۰4۱۱ LEIA ۷‏ ۸8۱ 

عبید الله بن يزيد بن العوام: 585 

عبيد بن اسماعیل : ۷۳6 

عبید بن شريك : 1۲۳ 

عبيد بن عنام اللشعي : 5۱۲ 

ید بن فیروز : 4۱۷ 

بن عمر تحریف عمرو : ٩4۹ت‏ 

۰4۲۱ ۶ 


عتّاب بن أسيد: {o0‏ 


تاب بن بشیر: 401 
عتبان بن مالك الانصاري: ۱۹۶ 
غتبة بن عبد الله اليَحْمُدِي : ۷۰۳ 
عتبة بن عَرُْوَان : ۷۲ 4ت ۷۲۰ 
عثمان الدارمي: rot‏ 

عتمان بن أبي زرعة: 574 


عثمان بن أبي شلیمان: 504 

عثمان بن أحمد آبر عَمرو السَّمّاك: ۱6۰۱ 
Ee ۸‏ 

عثمان بن سليمان: 3۰۸ 

علمان بن عفان: ۰34 ۰۷۰ ٤۷ء‏ ۰۲۹۹ 
GFA ۱۳۲۸ ۰۲۸۸ ۰‏ 4۳۵ 
۱ ۰۳ 1۵۱ 

عثمان بن مقتّم : 515 

اليجلي صاحب كتاب اللقات: ۰۲۶۸ 
Tee ۰۲۵۳ ۰۲۵۲ ۱‏ ۲۵۲ 
۸ ۰۲۱۲ ۰۲۷ ۰۲۷۲ ۰۲۷۸ 
4ت 

عدي بن ثابت الأنصاري الكوفي: 754 

عدي بن حاتم: 484 

عدي بن عُمّيرة الكندي : ۶۵0 

العراقي زین الدين: ۰۱۰ كلاء ۰۱۳۸ 
۰ ۰۱۷۸ ۰۲۱۷ ۲۳۲ ۲۳۳ت۱ 
۶ ۲۷۹ت۰ ۰۲۸۰ ۰۳۳۲ FEY‏ 
۵ ۳۸ت+ ۳۵۵ فلات 
۷ات ۰۳۹۸ ۰۳۷۳ CET TAT‏ 
لاحش كمف EAN‏ لكأف CAA‏ 
۲ ۵۹4 ۷۲۵ ۰۷۹۵ ۷۸۱: 
۷ فلخت Ale CAAA‏ كلف 
2۱ القت 

العراقي ولي الدين أبر زرعة: ت 

العرياض بن سارية: ٩۳‏ 

عروة بن الزبیر : ۰۲4 ملل ۰44۳ ماف 


۱۳ 
VI ۲ 

عة بن مرس : ۱۸۲ 

العزْ بن جَمَاعة: ۷۹5ات 

از بن عبد السلام: ٩۵‏ ۰۳۰۹ ۳۱۶ 
e FY ۹‏ ۷۹۲ 

مر : ۳۹ات 

عَزْرَاة عن الشمبي: ۲۳۹ 

٩۰۸ : العسكري‎ 

2415 ۶۰۰ ۰۱۷۹ : عطاء بن أبي رياح‎ 
شلك‎ ۰۵۰۳ ۰8۸۹۶ ۰4٩۹۲ ۵۶ 
VEY CTE ۵۰ TYA Ye ۲ 

عطاء بن أبي مروان الأسلمي: 451 

عطاء بن السائب: 5ك" ۵۱۲ ۷٤١‏ 

عطاء بن يسار: ۰۵۶ 14۷ 

عطية بن قيس: ۶8۸ 

عظيم البحرين: 445 

عفن بن شنلم: ۰۹۲ 0۲۸۰ ۷04 الا 
۷۷۷ 


عُقْبِة بن عامر الجُهني: ۳٩۳‏ هه 


9۶ ۱ 

عقيل بن آبي طالب: ۰44۳ 4517 

عقيل عن الزهري: ۲۱۹ 

عقیل بن خالد اي : 17۲ 

۲۷ ۲۵۱ ۰۲۸۸ العُقيْلى المحدّث:‎ 
YE sel CAY aA ۸ 

عِكْرَمّة بن آبي جهل: 4۵0 

عكرمة بن عَمَار: ۰۳۳۷ ۳۳۸ ت ۱۷۸۱ 


۷:۲ 

عکرمة مولى این عباس: ۸۲ 4۳ ۲۵۳ 
۶ ۰۲۱۵ ككلم TW‏ ۳:۳ 
۳ ۰1۳۵ 4۷6 مكف ۵۵۲ 
OHA ٩‏ ۰۲۳۱ ۰۱۳۵ لكك 
۹ ۸۹۰ 

علاء الدين ابن عابدين : ۱۷ات 

علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب: 41/4 

علاء بن عبد الرحمن عن أبيه: ۰۳۰۳ 2444 
9:۹ 

علاء بن عمرو الحتقي: 1۲۹ 

غلان التّخوي: "اه 

علقمة بن قيس اي : فول E4‏ 
هلق كلق ۲۱ هلاقه ۰4۹4 


ATI ۱۷۲۳۱ TYE «o 
15۷ علقمة بن مَرْئّد:‎ 
44۳ علقمة بن وائل بن حجر:‎ 
۷۱۰ ۰۳۸۸ : علقمة بن وَقّاص اللي‎ 
۱ ٩۱۸ علي الْأُجْهُوري:‎ 
3 علي الطنطاوي: ۱۵ت‎ 
۷۷۹ علي بن إبراهيم البغدادي:‎ 
591 علي بن آبي خالد:‎ 
۵۳ علي بن أبي طالب: ۰4۳ ۰۵۱ 5ق‎ 
۰۱۱۰ ۷ ۷۱ ۷ OY 8۹ 


۲۱ ۶ ۰۱۳۵۹ ۰۱۳۲۰ ۰۱18۰ 
۲ ۰۲4۸ ۱۰۲9۰ ۲۵۶۱ ۰۲۵۰ 
۷ ۱۷ ت ۱۸ات الالال ۸۸ 


EYA ۰4۲٩ ۰۸۲۱ ۰۳۲۸ 2۹ 
هی 49۸ ككل‎ fo ۲ 
OY ام اف ألكء‎ o44 
اف تفت‎ ۳۸ TV ۳۴ 
ت٩۳۳‎ ۰۸۳۹ ۰۸۰۲ CYT ۳ 

علي بن أحمد الواحدي: ٩۳۳‏ 

علي بن الجَعْد: ۱۳۷۵ ۱۳۸ 

علي بن حجر السّندي: 1۸۸ 

علي بن حَرْب المَوْصِلي: 15١‏ 

علي بن الحسن : ٤۸۲‏ 

علي بن الحسن بن قُديد: 105 

علي بن الحسن علاط : ۷۹۹ 

علي بن الحسين: ۰۲۹۹ ۰8۲۱ ۵۰۰ 


YY ۰۹‏ 
على بن حسين بن الجتيد: ۰8۲۶ ۷۱۲ 
1۹ 


علي بن الحسین بن بان : ۲۸۲ت 
علي بن الحسین بن علي: ۱۸۷ 

علي بن الحسین بن واقد : ۰7۰۹ 71۱۰ 
علي بن الحسین زين العابدین: ۶۱۷ 
علي بن خکیم : ۰4۳۹ 5۱۲ 

علي بن خنشاد العّذْل: 4۳۵ 

علي بن خشرم : ۱ ۲ ۰۷۳۶ هللات 
علي بن زيد بن جذْعَان: 141 

علي بن صالح بن حي : 555 

علي بن طرّاد: ٩۲۷‏ 

علي بن عاصم: 1۵۸ 


علي بن عبد الرحمن المعَاوي: ۱۳۳ 

علي بن عبد العزيز: 75 

علي بن عُروة: لوت 

علي بن عیاش : ۰4۲۵ 577 

علي بن فضل السّامري : ۳۹۹ 

علي بن مبارك الأحمر: ۷۰۰ 

علي بن المبارك عن يحيى: ٩۸۸‏ 

علي بن المّديني: ف ۰8۲ ۰۱۸۹ ۰۲۱۸ 
۸ ۰۲۸ ۰۲۵۴ ۰۲۵۶ ۰۲۵۲ 
۷۶ ۰۲۷۷ ۰۲۸۵ ۰۳۱۱ ۱۵ 
۸۹ ۰۲۱ ۰۶۲۶ 4۳۵ ۰1۵۳ 
لانم عزف CTY CAAA coe‏ 
۹ ۰۷۲۹ ۰۷۳۰ بكي ۰۷۷۰ 
ت 

علي بن مَهُررية: 4۸۸ 

علي بن هلال المعروف بابن البوّاب: ۷۹۹ 

علي بن يزيد بن رُكَانة : 5141 

علي يوسفا: ۰۱٩‏ ۲۰ 

عار بن أبي معاوية: ۳۹٩‏ 

عمار رضي الله عنه: ۷۲١‏ 

عُمّارة بن حمزة: 4ه4ات 

عَمَارة بن خؤيمة بن ثابت: 4۷۳ 

عمارة بن عَيْد: ٩۳۸‏ 

عمارة بن 1 

العُمّاني أحد القراء: ۸٩۱‏ 


عمر بن أبي سفیان: 24145 
عمر بن أبي سُلّمة: 14۳ 


۱۰۳۹ 


عمر بن أحمد الخال : 4۸۲ 1 

عمر ين الخطاب: 67 ۱:۵۸ أ 
كك AE VE ۰۷۳ ۷۲ We‏ 
۸۰ ۰۲۳۹ ۲4۰ ۲:۱ ۲۵۲ 
۶ ۰۲ ۲۸۸ هت كز 
co ۲ 4۲۲ ۱ ٩‏ 
الام كمف كلهم ۲ CUT‏ 
DA OY‏ داد كلثم WY‏ 
E OY 1۳۱ ۰‏ ۷۳۹ ۷۵۲ 

عمر بن جعفر تحریف حفص : ۶۰۸ت 

عمر ين خُرْمَلة: 185" 

عمر بن حفص التدُوسي : 4۰۸ 

عمر بن عبد العزیز : ۰1۷ 4۸ 

عمر بن عد الله : ۰۲۶۲ 1۳4 

عمر بن علي أحد التابمين : 44۳ 

عمر بن علي بن الحسين: 4۱۷ 

عمر بن محمد بن جر ين مُطوم : 185 

عمر بن مختار البصري : ۲۹۸ 

عمر بن مُرّة: 1۸ت 0 

عمر بن مُنيّه: 158 

عمر بن موسى الوّجيهي الامشقي : ٠۲١‏ 

عمر بن الولبد اي : ۲۳۹ 

عمر رضا كحالة: 6٠ات‏ 

عفران بن أبي الفضل : ۰14۳ 548 

۲۰۹ عمران بن حصین : 40۹ ۹۷ات‎ 
c41 cO IBAA لإضرف‎ «foo 
VFA ۲ 


عمران بن حظان السَدُوسي: 0۲۲۷ ۹۸ات 

عَمرة ينت عبد الرحمن الانصاریة: ٤۸‏ 

عمرو بن أبي سَلّمة: ۳٩۳‏ 

عمرو بن آبي قيس: 5۳٩‏ 14۰ 

عمرو بن تَقْلِب: 4ف ۵۵ 515 ٤٤۵‏ 

عمرو بن الحارث : ۰۲۳۷ 01۱۷ 114 

عمرو بن حُصین الک a4:‏ 

عمرو ين العضرّمي : 4۸۸ 

عمرو ين دیتار: ۰۲8۱ ۵۲8۲ ۰۲۹۲ ۶۲ 
۵ كلف CEU‏ 4۹۲ كفلم 
كدفا 0 ۷ ۰ معن 


۷۳۵ AS ۷ 

عمرو بن رارة: ۲۵۵ 

عمرو بن سلیم الررقي: 4۸ 

عرو بن له 

عمرو بن شیب : ۰۵4 ۱۱۷۸ ۰۱۸۳ ۱۸۲ 
fre‏ £44 محم رمك 1۷۲ 

عمرو بن العاص: 486 

عمرو بن عاصم: لا58# :ا 

عمرو بن عبد الغفار الصنْعَاني: FAA‏ 
۹ت 


عمرو بن ۳۷ 

عمرو بن عید: ۸۷ ۲۵۸ ۲94 نكل 
۱ ۰۲۲ ۰۲5۳ ۲۹۶ 

عمرو بن عثمان بن عفان: 44۳ 18۲ 

عمرو بن علي : ۶۷۲ 

عمرو بن عَوْن: 16۰ 


عمرو بن قيس الرازي: ۰84۸ ٤٩۷ 044٩‏ 
عمرو بن محمد العقري: 41۵ 


عمرو بن محمد التاقد: ۵۱ ۰4۳۳ ۰5۸0 


Ye ۷۳۶‏ 
عمرو بن مر : ۰۰۸ 66 
عمرو بن مرزوق: ٩٤۸‏ 
عمرو بن متصور : ۹۳۶ 
عمرو بن ميمون بن مهران: Ve i‏ 
عمرو بن تَضر: 755 
العميدي أحد علماء الجَّدّل: ۸۸ 


عنترة: ه117 
لام بن مُرَاجِم: 44۱ 


عَوْسَجّة: ۵۱۵ 


عوف أبو الاحوص : 415 

عوف بن آبي جّمِيلة: ۰۲۵۹ ۲۲۱ 

عوف بن الحارث: ٩۲۸‏ 

عون بن عبد الله بن مسعود: /ا8ه, ۰۷ 

عون بن عُمّارة الغتري : 4۷۳ 

عیاض بن قنم: 608 

عیاض القاضي : ۳ ار TY‏ 
2۸ ۲۷ات لقف goof‏ لقت 
۵ ۷ تن ات ۷۸۸ت: 

۵۸ ۲ ۲۳ ت ۳۲٩ت‏ 


عَيْرّار بن ریت : ۵۱۸ 


۱۰۳۷ 


عیسی بن حفص بن عاصم الأنصاري : 4۵۱ 

عیسی بن دینار: الات 

عیسی بن عمر: ٠/٠١‏ 

عیسی بن مّاهان آبو جعفر الرازي : "1۵ 

عیسی بن محمد بن عیسی : 1۵۸ 

عیسی بن پونس: ۰۹۱۰ ۰۱۳۲ ۰۷۳4 
ت 

عيسى عليه السلام عيسى التاصري: ۰۱۱۱ 
lof ۰۱۵۴ ۰۱۵۲ ۳‏ ۱۵۷ 
۸ ۱ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۳ 
۶ ۱۸۵ ۱۱3۱ ۰۱۹۷ ۰۱3۸ ۰۱۳ 

عیشان تحریف غَبْشَانَ: ۹۰ت 

المَني بار الدين: ٤۸ت‏ ۲۲۰ 
2۸ "قلات ٩۳۳ات‏ 


۳ 


عييئة بن حصن : 51م 


مت 

غالب القطان أبو سليمان البصري: 7548 

غالب بن عبد الله الجَرّري: ٤۷١‏ 

ارو تحريف القَرّري : ٩۳‏ 

۰۱۱۲ ۰۱۱۰ ۰4۶ الغزالي : ۸ الات‎ 
۰۱4۳ ۰۱4۲ ۰۱۲۲ ۰۱۱۹ 2۷ 
۰۳۱۰ ۰۲۰۸ ۰۱۹۷ ۸۷ ۲۳ 
۰8۱7 GTA ۰۳۲۷ ۳۲۱ ۶ 
۸٩۱ ۸۳۴ ۷۲ OTT ۴ 


الغزي تحریف العَثّري : 44۲ 


۱۰۳۸ 
غسان تحریف غَبِمَّانَ: ۹۰ت 
الفساني أبو علي: ۱۸۳ 
التلاب المفضّل: ۲۸۲ 
2 
فاطمة بنت علي بن الحسين: 4119 
فاطمة بنت قيس: ۰۷۰ ۰۷۲ 9۸۲ 
الفتح بن أيوب أبو نصر البصري: ٩۳۰‏ 
الفخر الرازي: ۸۵ ۸۸ ۰۱۲۲ 1٤۳١‏ 
۲ ۱۸۲ ۱۹۸ ل a‏ 


۵۲۷ YY I TN ا‎ 
۸۷۰ WY ۵۸ ۹ 

ATT ۸۲۲ oY ی‎ «EF از‎ 

الفرّاري آبو عبد ال : ۹۲۸ 

لفرري: ۰۲۲۳ ۰۲۲۲ ۷6۹ ۷۹۶ 

٦٦۲ 60 : الفرزدق‎ 

فرعون: ۸۳ 

القروي إسحاق بن محمد: ٩۳:‏ 

الفريّابي أبو بکر : ۰۲۷۸ 1۳۰ 

الفضل بن دکین: 1:۷ 

الفضل بن سهل الريّاسيّ: ۷۹۸ 

الفضل بن عباس : 16۳ 40۵ ٩۳5‏ 

الفضل بن محمد : )15 

الفضل بن موسی : 5۳۸ 

الْفُضَيل بن سلیمان: ۱۷۳۹ 

الفضیل بن عیاض : ۳ 

فظر بن خَلِيفة: 518 


لاس عَمْرو بن علي: ۰۲۶۱ ۰۲۵۹ 
E GEA 4۱6 ۶‏ 

یج بن سلیمان الخُرّاعي : ۰۲۹۸ 4٩۲‏ 

الفیروزآبادي: ۷۱۷ت: 1۷ات فلات 


ای : ۹۷ت 


القابسي : ۱۸۹ 

القاسم بن |سماعیل : ۷۹۸ 

القاسم بن لام : ۰۷۳ 4۸۲ 

القاسم بن کم امن : 2۷۳ 

القاسم بن سم : ۳۸۰6۲۵ وهم 

القاسم بن عيد الله بن عمر: 444 

القاسم بن عیسی : ۸۵۳ 

قاسم بن قطلویفا: ات 

القاسم بن محمد بن أبي بکز: 4۱6 
1A4‏ 146 

القاسم بن مُخَيْمِرّة: 1۰۹ 

القاسم التُجِيِْي : ۳۰۲ 

القاسم الغتفي : fA‏ 

القاسم عن ابن عمر: 544 

القاضي أبو الطيّب: ۳۱6 

القاضي عبد الجبار: 91۱ 

القاضى عبد الوهاب المالكى: IE o‏ 
۳ : 

القاضي الفاضل : ۷۹۵ات 

القاضي الناصحي : ۷۹۰ 


قييصّة بن ذُكيب: 1۰ 

قبيصة بن عقبة: 1۰۷ 

قتادة بن دعامة السّدُوسي : ۰4۲ ۰6۳ ۰۲۰۹ 
۳ ۰۲۱۷ ۰۲۹۹ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲۳ 
r‏ ات ۱۳ 
EW ۰۲ ۱‏ ۰۷۰ 4۷ 
۱ 


بت : 


۱ ۲۷۷ ۰۱۳ ۰184 ۰51۷ 
۸ ۰۷۳۲ ۰۷۳۳ ۰۷۳ ۷۳۵ات 
دعل ۷۳۸ Vet‏ مقف ۸۰ 


قتادة تحریف : 1۹44 


ی بن سعید : ۰۲۳۸ ۰۵۸۷ ۷۳۳ ۳4ات 

قتيبة بن مسلم الامیر : 1۷۰ 

تم بن العباس: ۰44۳ 101 

قدامة بن مظمون : 4۷۲ 

٩۱۸ ۰5۷۵ ۲۰۷ ۰۱۹۹ : القَرافي‎ 

بن ياس اي : 400 

القرشي الحافظ عبد القادر: ۳۳۸ات 

لشُرْطي: ٥۸ء ۰۱۰٩‏ ۰۱۹۲ ۹۳ات۰ 
AF A‏ 

قرط بن كعب الانصاري: الك ۰۷۳ ۷٤‏ 

القَرّظي: 4۲ 

14٩ 4۸ تَرّعَة:‎ 

قل بن سَاعدة: 4۲٩‏ 

انطلاني: ۳۱۹ ت ۳۳۹ت۰ ۲۷ات 
۳ 


القصبّاني : 547 


fo! : قصي‎ 

القُضَاعي أبو عبد الله : ٩۳۵‏ 

القَطّان: ۵۷۱ ۵۹5 

القُطب الخلبي: ۲۸۰ 

قطبة : ۷۹۷ 

قرب : ۰4۲۵ 9۹۹ 

القتطبعي : وت ۳۷۵ 

لقَتسي: ۰۳۵۳ ۰4۵۱ ۰۲۳4 ۰۷۷۲ 
۰ 4ت 

القَوَاريري: ۱۱۷ 

قيافا الکاهن : 184 

قيس رأسٌ قبيلة: 451 

قيس بن أبي حَازْم: ۰۲۱۹ ۰4۱6 2415 
«ia «ffe ۲‏ هی ی TT‏ 

قيس بن الربيع الاسّدي: ٩۷۳‏ 

قيس بن خالد: 514 

قيس بن سعد : ٩۷‏ 2454# 854 

قيس بن عاصم القري: 15۰ 

قيس بن عبّاد: ۰4۱۵ ۶۱5 

قيس عن جریر: 514 

١58155147 قيْضَر:‎ 

قيقان الكاهن: 8هات 


تالا 
کاظم بر اجان : ۸۲۰ت 
کامل بن طلَ وش 
كاير مونکانو: ۳۱ 


۱۰۳۰ 

الكَتّاني محمد بن جعفر: ۸٤‏ 2۸۱6 
كاقت ۱ 

كثير بن العباس : 41۳ 

كثير بن نیس : ۲۳۵ات : 


كريمة بنت سیرین : 44۳ : 

الكساني: ۳ ۷۰۰ 

کسرّی: 1۸1 

اي : ۰٩۳‏ ۱۲۲۳ ۲۵۷ ۱۳ات 

کلب الأحبار: ۳۳۱ ولق لكف 1۹ 
۴ حك 

کعب بن زهیر الصحابي: 5٩۸‏ 

کمب بن سعد ال : 18۲ 

کعب بن سعيد البخاري: 11۲ 

كعب بن مر : ۵۷۸ ۱ 

الكَلابَاذِي : ۲۷۹ 

الكلبي: 1۳9 114 تک 13۷ 

الکسال ابن الهُمّام: أقلاته اكات 
۳ت ۷۹۵ات ۷۹۲ات 

الکمال جعفر الأدقّوي : ۷۸۰ 

الکمیت : ” 

كميل بن زياد لحم : 458 

كَهْمَس بن الحسن التميمي البصري: ۲3٩‏ 

كهمس بن الحسن الهلآلي :' ٤۷٥‏ : 


كهمس عن الحسن: ٤۳۹‏ 

Aa : الكَوّاشي‎ 

الكوثري محمد ژاهد : ۲۱ ۳*۹۹ ت 
کولدزیهر : ۳ 

کولیر المَجَري: ۳۱ 

لك : ۳۱ 

کیسان: 10۸ 


لے 
الللگاني: ۳۱۲ات 
اللوي عبد الحي: 1۱ات۰ ۷۳ت 


۷۸ GY TY AT 


ت 
ليث بن أبي شلیم: ۳۹٩‏ معلا ۹۳۲ 
Art‏ 


ليث بن أبي سليمان: ٩۳۷‏ 

اللیث بن سعد: 4۸ ٩‏ لأف متكت 
TeV. IFA ۰۱۳۷ ٩‏ لقن 
EY ۳ FTA Y3‏ حلا 
HAY EV‏ لدف CIVIYA‏ 
۲ ۰۷۳۱ ۰۷۳۲۲ ۰۷۳۳ 00 


لضف 
سامت 
المأمون الخليفة ۰۷۰ 5۷۱ ۱۷۹۸ ۸۵۲ 
4 ۸۱۲ 


مؤمّل بن (سماعیل : 1۳۶ 


موئل عن حَمّاد بن سَلمة: ۲۰ 

مؤتمّن بن أحمد السَّاجِي: ۲۸۰ 

مؤيّد بن محمد النيسابرري: ۰۹۲۹ ۰۹۳۲ 
1۳ 

As الماثريدي:‎ 

المازري الإمام: ۱۵۵ 

1۵ 4٩ ۶۸ ۱6 مالك الامام : ات‎ 
۰۱۲۹ ۰٩۳ ۰٩۹۲ ۰۸۹ ۷۲ VI 
۰۱۹۹ ۱۸۸ ۰۱۷۵ ۰۱۷ ۹ 
۲۳۲۷ ۰۲۲۷ ۰۲۱۱ ۰۲۱ ۶ 
۲۵۲ ۰۲۵۱ off ۰۲۳۹ ۸ 
CTT ۰۲۸۸ ۰۲۹۲ Tle ۶ 
۰۲۸۱ ۰۲۷۰ ۰۲۷۳ IVI ۰ 
۰۳۷۰ ۳۱۰ ۰۳۵۲ ۰۳۲۷ ۰ 
۰1۱۷ 8۰ 8۰ ۰۳۹4 ۹ 
۰8۲۳ ۰4۲۲ ۸4۲۰ 4۱۳ ۸ 
۰884 ۰۳۷ ۰۳4 LETA ۵ 
كلاق‎ ۸8۷ ۰8۹۸ ۰48٩ ۷ 
9۰۳ cer! cass ۰44۳ ۸ 
۵۷۸ ۵۷۳ ۵۷۱ ۵۵٩ ۱ 
58۱ ۰۱۳۶ ۰۸۱٩ ۰۵۸۷ ۵ 
ETAT CAI الاك‎ ۰۵4 0 
۰۷۱۲ ۰۷۰۱ ۰۷۰۳ e 4 
۰۷۳۹ ۰۷۳۵ ۰۷۳۶ ۷۳۳ ۹ 
<41 ۹۱۵ ۰۹۱۳ ۰۷۵۶ ۹ 
۹۲4 ٩۲۳ ۰۹۲۱ AT ۰ ۹ 
ت٩۳۲‎ ۰٩۳۱ ۰۵۲٩۹ ت‎ ۷ 


۱۰۳۱ 
مالك بن الحُوَيْرث: 1۱۵ 
مالك بن صَعْصَعَة 
۳۲۵ات ٩۳۳ات‏ 
مالك بن مِفْوّل البجلي: 414 ۵۷5 1۳۰ 
مالك بن اة الجُشّمي: 445 
ماني أحد الزنادقة: 2551 117 


GFP سم‎ 7 


الماوّزدي: كحت لات 1۸۸ 

مبارك (والد عبد الله): 40۸ 

۸6٩ الثبرد:‎ 

مجر بن القاسم: ٤٤٤‏ 

مف بن عبد الرحمن: 444 

المتقي الهندي: مدت 

المتتبي : ۱۵ 

المثتی بن الصّبّاح : ۲۱۳ 

مُجّاشم بن عمرو: 7۱۸ 

14٩ مُجَالد:‎ 

مجاهد بن جبُر: 47 ف ۰۹۷ ۰۱۷۱ 
۰41٩ ۳۵ ۰۲۵۱ ۶‏ ۱8۷ 
۲ ۷۳۱ 

مُحارب بن دثّار: 54 

محمد إبراهيم الكاني: ٤‏ ۸۰ت 

محمد أحمد عبد العزيز زيدان: ١٤ت‏ 

محمد آنور شاه الكَشْميري: ۳۰٩ت‏ 

محمد بن إبراهيم التيمي: ۰۱۸۵ TA‏ 

محمد ين إبراهيم الدمشفي: /اقكات 

محمد بن إبراهيم العبدي: ۳۹۸ 


محمد بن إبراهيم الهاشمي: 4017 


۱۰۳۲ 

محمد بن إبراهيم بن إسحاق: ۰۸۳۳ 1۰۵ 

محمد بن أبي بكر الصديق: 4156 

محمد بن أب بن کمب: 4۷۳ 

محمد بن أبي جمیلة: ۱۳۰ 

محمد بن أبي حاتم الوّراق: ۲۷۰ 

محمد بن أبي السّري: 1۰۴ 

محمد بن أبي سفيان الثقفي: 415 

محمد بن أبي عدي: 41 | 

محمد بن أحمد بن تمیم الأصّم: 4۲۳ 

محمد بن أحمد بن محبوب : ١١‏ ! 

محمد بن خمد بن مودي الف : E‏ 

محمد بن أحمد بن شیبة: 14457 

محمد بن أسامة بن زيد: 4۷۳ 

محمد بن إسحاق بن يسار المُطّلبِي: ۰4۸ 
fe Ft ۲ ۲۵۳ cof 44‏ 
iaaY 8۰8 444 ۸‏ نكف 
FT‏ ۳ ۰ ۷۳۹ 

محمد بن إسحاق الثقفي: 4۷۰ 

محمد بن إسحاق التراج: ۲۸۲ 20416 

0 

1۳۱ 

محمد بن إسحاق الصْفاني: ۰8۷۵ ۰5۰5 
رن 

محمد بن ٍسحاق اللزلزي : 14۸ 

محمد بن إسحاق الندیم: ۵۳ 

محمد بن إسماعيل المْلّمي :: 1۲۳ 

محمد بن إسماعيل الفارسي: ٩۳۱‏ 

محمد بن إكليل: 5114 


محمد بن آیوب: 1٩۱‏ ۱ 

محمد بن بشار: ۰۷۳ ۰۷4 ۵۷۲ ۰۷۳۸ 
تفت 

محمد بن بشر: 745 

محمد بن الربيع الجيزي : 458 

محمد بن العباس الضّبي: 511 

محمد بن یر بن مُطهم: 145 14۰ | 

محمد بن جضر فُنتر: ۰۷۳۶۰۰۷6 
الات ۷۳۷۲ 

محمد بن جمثر الْفْيْدي : ۳۹۷ 

محمد بن جعفر ين أبي کثیر : 1۰۷ 

محمد بن جعفر بن الزییر : 5۳۱ 1۳۷ 

محمد بن الحارث الحارئي: ۰۱۲۴ 44> 1 

محمد بن حيّان الصّئْمَاني : ۳۹۸ 

محمد بن حرب الْأبرض: 11۷ 

محمد بن حسن الدّعَاء: ١۹ت‏ 

محمد بن الحسن الشيباني : ۰۱۶٩‏ ۱۵۹ 

محمد بن حسين ویعرف پاپن آبي بَغْرَة: 
۳وت 

محمد بن خاد الذُؤري: 471 

محمد بن مير 44۸ 44٩‏ كلكا 16۳ 

محمد بن ین : 4٩۶‏ ۱ 

محمد بن خالد الحَمَوي : 1۸۱ 

محمد بن راقع: ۰7۷ ۷۱۵۰۷۱۶ ۰۷۳6 
ت 

محمد بن ربيعة الكلآبي: 4۷۳ 


محمد بن رجاء النيسابوري : 7145 


محمد بن ومح : ۳۸ ۰۷۳۳ )۷۳ات 

محمد بن زور : ٩۳۳‏ 

محمد بن زياد الجْمَحي : ۰4۰٩‏ ۰۶۱۰ 146 

محمد بن زياد قاضي مَرْو: ۲۷۰ 

محمد بن زیاد الفرشي : 44٩‏ 

محمد بن زید بن عبد الله بن عمر: ۱۸۷ 

محمد ين سعد: 4۸ ۰۳۷ ۰۳۵۰ ۲۵۲+ 
TOA ۰۲۵۱ ۲۵۵ ۲۹۶ ۳‏ 
۰۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷۷ ۲۸۵ 
ت 

محمد بن سعد الباوردي: 755 

محمد بن سعید : ۷۳ 

محمد بن سَلام: 1۰1 

محمد بن سلیمان تلمیذ البخاري: 1۲۰ 


محمد بن سلیمان البافئدي: 1۳۳ 


محمد بن سلیمان الحَضرمي : 4۰۲ 
محمد ين سلیمان الصَنعَاني: 1۲۷ 
محمد بن سلیمان بن أبي داود: 1۲٩‏ 
محمد بن سهل بن عسكر: ۰6۰۲ 1۷۰ 
محمد بن سوق : 414 

محمد بن شجاع القَلْجِي : 4٩۱‏ 

محمد بن صالح الاشج : 45۸ 

محمد بن صالح الک 
محمد بن صالح بن هانیء : 414 
محمد بن الصدیق العمّاري : 1۰ 


e: 


محمد بن صَّعْد التُّلِنْسَائي: ۸۰ت 
محمد بن الصّلْت: ۰1۱۵ ۱۱5 


۱۰۳۳ 
محمد بن طاهر النقدسي: ۰۲۱۷ ۰۳۲۱۸ 
۹ ۰۲۸۰ ۰۳۱6 ۰۳۳۲ ۳۳۱ 

ef ۰۳۷۲ 2۷‏ ۷۹۱۰۱۷۲۵ 
محمد بن طلحة بن عَبّيد الل : 4۷۳ 
محمد بن طلحة بن مُصَّرّف اليّامي : ۲6۳ 
محمد بن عَبّاد عن الدَرَارَدْي: 541١‏ 
محمد بن عَبّادِ شيخ مسلم: 1٩‏ 
محمد بن عبّاد بن جعفر : 1۳۱ 
محمد بن عباس الكَايْلي: 41۷ 
محمد بن عبد الأعلى: ٤۸۲‏ 
محمد بن عيد الرحمن بن البَيْلّمَاني: 2371 
1e‏ 


1 


محمد بن عبد الرحمن بن مجيّر: 11۸ 


محمد بن عبد الرحمن بن مِهْرّان: 1۳۲ 

محمد بن عبد الرحمن عن ناقع: 1151 

محمد بن عبد السَيّد الدَيّان: 4۸4 

محمد بن عبد العزيز الإدريسي: 1۷۸ 

محمد بن عبد القُدُوس: ٤۳۹‏ 

محمد ين عبد القدوس تحريف عبلوس: 
ت 

محمد بن عبد الله الصَّفّار: ٩۰۸‏ 

محمد بن عبد الله الأنصاري: 1771414 

محمد بن عبد الله الجَوْرّقي : 545 

محمد بن عبد الله الصفار : 1۲4 

محمد بن عبد الله التاجر: 1۲٩‏ 


محمد بن عبد الله بن سلام: ۱۳۰ 


۱۳۶ 

محمد بن عبد الله بن أكَْمة! ۲ت 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم : fe‏ 
محمد ين عبد الله بن عمار إِلْمَوْصِلي: ۲۷۸ 
محمد بن عبد الملك بن أيمّن: ۳6۷ 
محمد بن عبد الوهاب المَيْدِي : 4714 
محمد بن عَبْدُرس: 44۰ 


محمد بن عثمان بن کر 


ت 

محمد بن عَكْمَة: ¡٩٩۷‏ 

محمد بن عجلان: ۳۵۵ات 

محمد بن عقيل بل : 4۲4 

محمد بن علي الصّنَْانِي : 473 

محمد بن علي البافر : 48۱۷ 4141 

محمد بن علي المؤدب: ٩۳۳‏ 

محمد بن علي بن آبي طالب: ۷۰ 

محمد بن علي بن سعيد النقاش: ۲۳۱ت 

محمد بن علي بن مُمَلَةَ: ۰۷۹۸ ۷۹۹ 

محمد بن عبر : ٩۲۸‏ ۱ 

محمد بن عَمْرو بن الحسن: ۰5۲ ۰۱۹۳ 
Ye ۰‏ 1۳۹ 

محمد بن عمرو بن علقمة :: )4۷ 495 

محمد بن عوف: 4۲۵ 

محمد ين عيسى المدائتي : 4۳۱ 

محمد بن فضل بن عطية: 04۳۰ ۳۱) 

محمد بن فضیل : ۵۰٩‏ ۱ 

محمد بن فلیح: 555 


محمد بن قاسم ایکا 


ت٩۰‎ : 


محمد بن کر : ۶4۰۱ 53١‏ 


محمد بن كعب: ۰۶۳ 518 : 

محمد بن ليث: 1۳۰ 

محمد بن المئل : 4814 

محمد بن مبازك السوري: ٩۳۱ ۰٩۳۸‏ 

محمد بن المثنّى: لاك WEY‏ 
Ne ۷۶6‏ 

محمد بن محمد بن یوسف : ۶۰۲ 

محمد بن ملد : ۵۲ ات 

محمد بن مسلم بن وَارَة: 4۳6 1۰۵ 

محمد بن مشْلّمة: ٩۰‏ :۷ 

محمد بن المسیّب الارغياني ۸٠ ٥::‏ 

محمد بن المصفی : 574 

محمد بن معاوية: 1۷۷ 

محمد بن نار : 4۳۷ ۱ 

محمد بن المُتَكَيْر: 4۲۵ 47۸1۲۹ 
WY ۸‏ 

محند بن المنهال الضریر: 7۲۰ 

محمد بن میمون: 1۳5 

محمد بن نصر المَروَزي: ۰۲۹۵۰ ۲۲۷ 
YA‏ 1 

محمد بن نصر آیو عبد الله : 11۷ 

محمد بن نضر ين عبد الوهاب: 440 

محمد بن تیم : 4۱6 

محمد بن وَشاح: ۲۷۸ 

محمد بن يحيى اللفْي: ۲۵4, ۳۰٩‏ 
۵۲ ۷۵۳ات ۱ 


محمد بن يحينى بن خیان الماژني: 1۵۰ 


محمد ین يحيى بن رَبَارَة امن : :مت 

محمد بن يزيد : 5٩۰‏ 

محمد بن يعقوب أيو العباس : ۰۳۹۲ ۰۳۹۵ 
fot ET ۵‏ 

محمد بن يعقوب أبو عيد اله : 4۲۰ 2444 
<f‏ 

محمد بن يعقوب بن إسماعيل: 4۲۰ 

محمد التَّاوْدِي بن سُودّة: ۷۱۳ 

محمد مط التونسي: 2۱۹۹ ۰۷ات 
ولاكات 

محمد حبيب الله الشّتْقَيطي : 4418 415 

محمد الحيب بن الخُوجّة: 44ت 

محمد دريدار الكَفْرَاوي : 414 

محمد ذهني أنندي: ۷۱۳ت 

محمد زكريا الكَانْدِهْلَوي: ۳۲٩ت‏ 

محمد سمید البّاني: ۱۵ت: ۰۱5 ۷ات 
CTA YT ۰۲۵ YE ۱۲۳ YY ۵۸‏ 
۳۲ 

محمد الستباري: ٩۱۸‏ 

محمد صالح الجزاثري : ٠١‏ 

محمد عابد السْتدي: ۸۰۶ت؛ ۰٥‏ ۸ت 

محمد عبد اللطيف رو ۱۵ 

محمد علي آلنجار : ۹ 

محمد قؤاد عبد الباني : ۰2۷۱۱ ۱۱5 

محمد کرد علي: ۱۵ت: ٩۱ات۰‏ ۰۱۷ ۰۲۰ 
SYA ۰۲۷ ۰۲۱ ۰۲۵ ۰۲۳ ۲‏ ۱۲۹ 
۰ ۲ ۹4 ت 


e 


محمد يحيى آمّان المَكّى: ۰۱۳6 ۷۱٦ت‏ 


محمود بن الربيع الأنصاري: ۰4۸ ۰۱۹۶ 


a2 


محمود بن غَيْلان: ۰۲۹۳ ٩۳٤‏ 


المختار الكذاب: ۲۵۷ 

مَخُرّمة بن یکیر: ۰6۰۵ 514 

ملد بن يزيد السَرّاني : 505 

۸۳٩ ۸۲6 ۰۸۲۳ ۸۲۲ مَذْغور:‎ 

المَرَاغي: ۸۸ 

مر بن کعب : 2۷۸ 

المرتضّى : ۰۱۶۳ ۰۸۲۰ ۸۷۲ 

مرداس الجُتْدَعي: 5۱٩‏ 

مزداس بن مالك الأسلمي: ۰۲۱۹ ffe‏ 

مرغليوث: ۳۱ 

مُرَقش كاتب الحارث بن شمر : ۸۵۳ 

مروان بن الحکم : ۲۹۹ 

مروان بن معاوية القَرّاري: ۰۲8۰ ۰4۱۳ 
۲ 1۳۳ 


المروروزي تحريف المَرُورُوْذِي: ۸۰ات 

مریم المَجْدَلانيْة : ٠١۹‏ 

مراحم: 441 

٩۷۲ ۰2۲۸۲ : المُرّنى‎ 

المرّي الحافظ : ۰۲۳۰ ۰۲۰۷ ۲۹6ات 
YAS ۵۸‏ ۰۲۸۵ ۹۲٩۲ت.‏ ۳۹۸ 
۷۲ ۰۳۷۸ ۰4۸6 8۱۰ 8۱۷ات 


۱۰۳۹ 
۷ت ۰۷۲۵ ۸۰۳ ۸۰۷ 

المَسَاجدي آبو بكر أحمد بن سهل: ٩۳۳‏ 

المستملي آبو إسحاق إبراهيم: ۲ ۲۲۳ 

VEY VET يد‎ YA 4 ده‎ 

مسرو بن الاَجْدَع: 1۳۹۶ ٤٠١‏ 

1 i oA مشعر:‎ 

المسمودي: 518 


وم 
مَنکویه: ۲۸ 


مسلم: ۱ او «aio‏ زف O‏ 


AY كلم كف‎ O فلت‎ ۶ 
141 IAA DAA IAT ۴ 
۲۱۵ OIE ۷۲۱۱ ا‎ ۲ 
كلك ۰۱۱۷ ۲۱۸ ۲۱4 للكت‎ 
۲۲۹ ۲۲۸ :۰۲۲۷۰ ۰۲۲۲ ۱ 
۲۳۹ ۰۲۲۸ شين‎ ۰۲۳۵ ۶ 
Nhe ات كك ۱ات‎ 
۲۵۹ ۲۵۷ ۲۵۰ (Yas ۰ات‎ 
۲۷۰ TATE ۱۱۱ ۰ 
۲۸۷ ۷۸۵ ۱۲۸۳ ۰۲۷۸ ۶ 
aA ۰27۷۹۱ ۰۲۹۰ ۲۸۹ ۸ 
۰۲۹۷ oa ت.‎ ۲۹ ۳ 
۳۲۰6 ۰۳۰۳ ۰۰۳۰۱ ۰۲۹۹٩ ۸ 
قبس‎ TAY TT فد‎ 
۳۳۳ ۰۳۳۲ ۰۳۱۹ ۸ 2۷۲ 
TTY. iT oTO at 
EY ۰۳۸۱ ۰۳۸۸ ۰۳۶۳ ۰ 


TTY OTT, ۳۵۲ ۰۳۵۱ ۰ 


CHT ENE TAA لبس‎ ۸ 
الك‎ ۸۳۸ EYE ۰4۲۲ ۶٩ 
۲ ual اه‎ ۰4٩۳ ۲ 
0۱۷ كلف كلف‎ 4 ۴ 
نمف لقف‎ A لاف ملف‎ 
COAT ۵۷۷ لكف‎ ۵۵٩ ۴ 
CTT ۰۲۰۱ ۵۹۲ ۱ ۰ 
نكن‎ ONA او‎ OA TT 
Ve ۷۱ TAY AE ۲ 
CN OVA OVA ۷ Vee 
۷۱۹ ۱۷۱۲ Wla ۱۳ ۱ 
۷۳۲ ۰۷۳۱ ۰۷۲۹ ۰۷۲۸ ۷ 
VEE VEY VEN السو‎ YEY 
Yat ۷۵۲ ۷4۸ ۰۷۷ YET 
ت‎ 

ملم بن إبراهيم : 578 ۷۰۸ :1 

مسلم بن آبي عمران البّطین : ۰494 458 

مسلم بن أبي مریم: 1۳۳ 

ملم بن خالد الزنجي : 04۷6 541 

مسلم بن زياد : ٩۳۵‏ 

مسلم بن شهاب الزهري : 16۳ 

مسلم بن الوليد: #لام 

مسلم بن يسار: ۱۳۳ 

مَسْلّمة بن قاسم القرطبي: ۰۲۸۵ ۳۰۷ 

المشوّر بن رفاعة: ٤٤۷‏ 

المشور بن مَخْرّمة: “هه 

المسيّب بن حزن القرشي :. ۰۱۲۱۹ 445 


السیّب بن واضح: ۰۳۱۳ ۳۹ 

مضعّب بن الزبير: 44۳ 

مصعب بن سعد: ۰۲4۳ 1۳۲ 

مت بن عبد الله كف ۰۲۰۹ ٤۷١‏ 

لب بن أبي وَدَاعَة: ٩۳‏ 

مطلب بن زیاد: 1۷۳ 

مطلب بن عبد الله بن طب : 5۲۰ 

مطیّن الحافظ : ۲۸۹ 

معاذ ين جبل رضي اش عنه: ۰۸ 4۵۲ 
ممعم با IFT‏ ات ۰۱۷۳۷ 
ANV 444‏ علقت Ya ATE‏ 
ATT ۳ FT AYY ۵۲۷ ۹‏ 

معاذ بن خالد العَسْقَلاني : 1۲۲ 

معاذ بن العلاء: ٤٤٤‏ 

معاذ بن قضَالة: /لكاتء ۰۳۰۰ 4۳۷ 

معاذ بن معاذ: 4۲2٩‏ ۷:۲ 

المُمَاقَى بن زكريا التَهْرَوَاني : ۷۹۹ 

المعافى بن عمران المَرْصِلي: ۲۷۷ 

مُعَانُ بن رقاعة: ٦۹۷‏ ت 

معاوية بن أبي سفیان: ۳۳۷ 

معاوية بن عمرو الأزدي: 1۳۳ 

معاوية بن نع الّني : ۰۳۹۲ 4۰۸ 2۷۰ 

معاوية بن هشام: ۳۹۵ 

معاوية بن يحيى الصّدّفي: ۲۱۱ 

معاوية بن يحيى الطرابلسي: ۰۹۲۹ 38٠‏ 

مب بن سیرین: 48۳ 

معتمر بن سلیمان: ۰۲۶۱ ۰۳۱۳ 11۷ 


معرور پن سوید: 1۵۳ 

معروف بن بوذ : ۰1۲ ۰۲۳ ۲۵۷ 

منم متین: ۳٩۱‏ ۷۸ات 

معتل بن مُنيه: 159 

المعلّى بن عرفان: ۰۲۸۷ ۲۸۸ 

المعلّى بن منصور: 4897 

مَعْمَر بن المتی أبو شُبيدة: ۰2۳۳۸ 418 

۰۷۲ ۷ 44 4۸ مَعْمَر بن راشد:‎ 
۵۰۰ 4۱۱ الا‎ VT ۷ 
OEE ۲ OY الاقف‎ car! 
٩۲۹ ۰۷۳۲ ۷۱ ۷۵ 6 

معن بن عیسی: ۰۷۲ ۰٩۳‏ ۷۳۹ 

اي : ۲۸۰ 

المُغيرة بن شمبة : ۰۷۰ ۵۷۳ ۶۱ات 

المغيرة بن مقسّم البّي: اف ۰۵۲ متم 
VFI TI ۵۹‏ 

المفضّل بن فضالة : ٤٤۷‏ 

مقائل بن سليمان: ۰4۲ 334 

المَقْيْري : ۳۵0ات 

المقتدر الخليفة العباسي : ۷۹۸ 

۰۲۲ 0454 ۰8۰۰ مکحول الدمشقي:‎ 
TEY EY ۳ Fe Y1 

مكي بن إبراعيم البَلْحِي: ۰8۱۹ 44٩‏ 

هم بن توح بن بشارة الصوفي: ۰6۷۸ 
۷۹ 

الُتاري: ۰2۸۳ ۱عات» ۷۹۷ت۰ 
۹۳ت 


۱۰۳۸ 

مه : 11۳ 

منذر بن عبد الله الُْرّامي : ٩۱۱‏ 

متفر بن النعمان الأفطس : ۲۷ 

منذر الثوري أبو يَعْلَى: 4۵۰ 

النذري الحافظ: ۰۲۸۰ ۰۳۹۹ ۳۷۷ 
EVA ۷۸‏ 1۷۹ 

منصور بن زید الأسدي: 15۷ 

منصور بن سلمة الحْرَاعي : 1۳۳ 

منصور بن المعتمر : 0۳۰۰ ۱ات ۳۹۸ 
الاك العف كلاف Ya OWE‏ 
فكت CAA‏ لعل ۳۱ 

منقور: ۸۲۳ت 

مُهاجر الكامي : 5714 

مَهْدي بن ميمون: ۰۵۷ ٩۸۷‏ 

مهران مولى رسول الله : 164 

موسی الاو : 9۸ 

موسی بن ٍسماعیل : ۰1۰5 ۷۰۸ 

موسی بن أَغْيّن : ٤۷۷‏ 

موسی بن الحسن : ٩۳۳‏ 

موسی بن لف : ۷۳۷ 

موسی بن طلحة بن هید الله: ٩۲۵‏ 

موسی بن عُقة المدني: ۰۲4۲ ۰۲۷۱ 
VN ET EE‏ ۸ 
۷۳۹ 


موسی بن علي بن 
موسى بن عمران: 58684 
موسى بن هاررن: ۲۳۴ ۳۸۲ 


موسي عليه التلام: ۱۱۰ ۱۱۱ كول 
A cee AEA 4‏ ربل 


مويهبة مولی رسول الل : 188 
نجي الميّانشي أبو حفض عمر: 23185 


۶ ۹ ت 1 
المَنْدُومي شرف الدين: ۷۸۰ 
میمرن عن معاذ: ٩۳4‏ 
میمون دوالد إبراهيم بن میمون الصائغ): 
1۸ 


میمون (والد محمد بن میمون المنكري): 
19۸ 

ميمون بن آسي شیب : ۱۹۲۵ ٩۳۳‏ 

میمون بن میاه البصري : ۰۲۷۱ 4۷۰ 

میمون بن مهران: 4۷۰ 

ميمونة أم المزمنین : ۰۳۳۸ 1۳۱ 1۲6 


ميمونة بنت داود الخَرْرجية: 401 ' 


و 
نافع بن جر بن مُطعم: ۰۹4 
ناقع بن عمر الجُمَحي : ام ۲و 
نافع مولی ابن عمر: خف ۱۷6 ۰۲۹۵ 
ETA ۰8۲۲ ۰۱۲۰ ۰۳۹۶ ۷۱‏ 
onl ors EAE EFE ۰‏ 
۴ ۷۸ص مهف يلك كلت 
۷ ۰ ۰۱۱۹ ۰۲۳ 1۲۶ 
۶ ۰۱۳۰ لكت 11۴ فقن 
YEE VET NTT a1‏ ۷۱۳۵ 


۷۳۹ 
تافم القاریء: ۷۰۱ت 
نبیه بن وهب : 1۳۶ 


الجاشي : ۳۳۸ات 


نجم الدين الحَرَّاني : ههلا 
النس‌اني : هفتا ەت ۰۱۷ ۰۹۲ 


۰۲۳۷ CTIA ۰۲۱۷ ۰۲۱۱ ات‎ 
۶۲۵۲ fel ۲۵۰ ۲4۹ YEA 
۰۲۱6 ۰۲۵۸ ۲۵۱ ۲۵۵ ۶ 
۰۲۷۳ ۰۲۷۱ ۰۲۸۹ فلكلا‎ ۵ 
۰۲۸۵ ۰۲۸۲ ۷۸۱ ۲۷۸ ۶ 


۰۳۹۱ ۲۵۵ات‎ ۰۳۰۶ ca A" 


4٩۲ ETA CEYE ۰۳۷۹ ۷ 
۵۱ قلف‎ ۵۱۰ ۵۰4 ۶6 
۰8٩۳ لقف‎ 8۸۳ ۵۷۲ ۷ 
۰۷۲ ۰۷۱۲ ۰۷۰ ۵۷ ۳ 


۸۸۸ ۰۷۳۹ ۰۷۳۷ ۰۹ 

النّسَفِي : ۰۸۸ ۷۰۶ 

تصر الله بن إبراهيم المقدسي: 1۸۵ 454 

نصر الهزريني: ۷۸۱ات 

نصر بن عاصم اللي : ۸0۷ 

نصر بن یار الأمير: ٤۷١‏ 

نصير الدين الطوسي: ۸۷ 

نضر ہن آنس: ۰۷۳۲ ۰۷۳4 فلات 
YF‏ نين 


تشر بن َسيل : ۵۳ ۲۵ 100 


نضر ين عبد الوعاب: 444 


۱۳۹ 
نضر بن محمد اليمامي : ۳۳۷ات 
لام إبراهيم بن سیر : ۱۵۸ ۰۳۱4 ۳۱۵ 


نعمان بن راشد: ۲۱ 


میم ررژور: ۷۹ت 

نيم بن حماد الخُرّاعي : ۰8٩‏ ۰۲۵۹ ۰۲۹۳ 
1۳ 

یم بن المْجُمر: 1۲۹ 

ميم بن يحيى السعيدي: 40۷ 

الشيلي : ۱۳۶ 

ال : الحارث بن سُرّيج : 45۳ 

الثمر بن تَؤلّب: ۸۷۷ 

النمنكاني محمد سلطان: ۰۱۳ ۳۹۵ات 

اهدي آبر عشمان: ۳۶۱ 

التّوّاس بن سمعان: 4۵۳ 

نوح ين میمون المروزي: 444 

نوح عليه السلام: ۹ ۰5۱۲ 5۱۳ 


نور الدين عتر: ۲۹۵ ت 

النووي: ۰ هت إلى ۸۷ ت 
۰۸ ۱۸۸ ۰۱۹۱ ۰7۲۱۲ 
۵۰ ۲۲۱ت۰ ۰2۲۲۸ ۲۲۹ 
gfe ۲۳۵ :۲۳۶ ۲۳۲ ۷۷۰‏ 
۹ ۰۳۰۸ ۰۳۱۳ ۲۱۸ت۰ 
۹ ت ۰2۳۳۷ ۲۳۸ نت۰ 
۲ هت 0ت ۲۹۸ت. 


efe 


تى لاف 4ت عقف 


CTW لوقت‎ «GAY 
۹4ت كالات)‎ ۸ 


VIE YEY‏ ۰۸۲۲ 4۱۸ ماوت 


۸ات 


تفت 


ص“ 
هارون بن [سحاق : 5145 
هارون بن إسماعيل الخَّرّاز: ۵۸۷ 
هارون بن سعيد اللي : ۰۷۳4 ۵٣۷ات‏ 
هارون بن عبد الله الخگال: ۰۲۷۸ ۰۷۲۶ 
6ت 
55 58 
شبيرة بن بريم تحريف ابن 


4 


هدیهة: ۲۰ 


دم : ۲۰۵ 


هرتن : ۳۱ 

هرماس بن زیاد: ۱6۰ 

الهرّوي آبو إسماعيل الأنصاري : ۲۳۱ 

الهرَوي أبو ميد ۰٩۲۲‏ ۰۹۲۳ ماقت 

عشام الدستواني: ۰۲۲۳ ۲۱۷ت ۰۲۷۲ 
۹ ۳۰ هت ۱ CEW‏ 
ve‏ ۵ ۳ ۰۷۳۷ ۸۲۵ 

عشام الضریر : ۷۰۰ 

هشام بن الحکم المستنصر : ٠١١‏ 

هشام بن حُجَيْر: ۱ 1٩‏ 

هشام بن خالد: 1۲۷ 


هشام بن عروة بن الزییر: ۰8۱۰ ۰44۷ 
که الاق ۵۱۷ للف مكف 


۷۷۳ YT 

هشام بن عمار: 4۸4 05۲۷ 14۵ 14٩‏ 

هشیم بن بشیر: ۰4٩‏ ۲۸۰ ۲۷۹ ۳۳ 
TAL‏ تلاق OY‏ 

هلال بن حق: 1031 

هلال ين سراج الحتفي : 454 

هلال بن علاء اي : 41۳ 

هام بن الحارث: 1۸۸ 


مام بن مبه: 4م ۰۲۲۸ ۲۹ت 
ت 
col EU ۰44۳ ۳‏ ۱۲۱ 
۴ ۰۱۳۰ 4۸ ۷۱ ۷۱۵ 
VET ۵‏ 


۳۱۹ NA ۳ 


هام بن نافع الصَنْمَاني : 454 

هسام بن يحيى البصري : VY‏ 6۱۷ 
VPA‏ ۱ 

بن يسطام الهرّوي: 601 444 

یم بن جمیل : مع 

هيثم بن حمید : 5۳۹ 

هيشم بن حارجة : 1۳۳ 

الهيئمي تور الدين: ۳4۵ ۳۹۸ ۷۲۵ 


توت 

وائل بن خر : 4۸۳ ٤٥4‏ 

وايصّة بن مَعْيَد الاسدي: 4۰0 

وائلّة بن الأشقّع: ادل 46۸ 4٥١‏ 
۶4 مقف YT‏ 14۱ 


الواحدي النيسابوري : فى 4*2 

واصل الأحدب: ۰44۲ الاقف ۰3۸۷ ۸۰۱ 

واصل بن عطاء: ۰۱۲ ۰۸۷ ۸۷۸ 

واقد (والد الحسین بن واقد): 49۸ 

واقد بن عبد الله بن عمر: 18۳ 

الواقدي محمد بن عمر: ۰8۸ ۰۳۷۱ ۰۲۷۷ 
AA EEE‏ 

وَضِينُ بن عبد الرحمن: ٠۲١‏ 

وكيم بن الجَّرّاح: ۰۱۹۴ ۰۲۳۹ ۰۲۲ 
۷۷ وجنت ۰۳۷۵ للقت كلقا 
۳ ۲۷ات۰ ۰4۳۸ oY EFA‏ 
e FY ۲‏ ۰1۹۵ ۰۷۱۰ 
VY VIE‏ ۷۱ ۰۹۳4 ۳۵٩ات‏ 

الولي العراقي آبو زرعة : ۲۸۰ 

الولید بن عُبّادة بن الصامت: 415 

الوليد بن كثير الممخزومي : ۰۲۷۲ ۱۳۱ 

۱5 ۵۷۸ ۰۲8۱ الرلید بن مشلم:‎ 
Vet EA FY ۱۱۳۱ OYY YE 

الوليد بن يزيد: 45 

وهب بن جریر: ۰۵4 ۰۳۹۲ ۱۸۳۱ 645 
۸ ۷۳۵ات 

وهب بن مله ۱64۳ 61٩‏ فلك 4۹۲۷ 
عكى مق 


ویب : ۲۰۷ 


ي 
ياقوت الحسوي: ۲۷ ۴۳ت ۰2۷۹۱ 


°81 

A 

بحيى الجْشني : 1۲۲ 

یی القطان: ٩۱‏ ۰۹۲ ۰۱۰۰ ۰۱۹۲ 
YY ۲۸‏ ۲۵۵ ۲۵۱ ۶۲۵۸ 
۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۲ ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ 
CENE ۰۲۸۳ ۷۲‏ ۰8414 4۳۸ 
۲ ۵۱۱ ۵۱۰ هه gol‏ 
۲ كلاف هه 19۵ ۰1۹۵ 
WI ۲‏ ۰۷۱۲ ۰۷۸۱ ۷9۳ات 
۷۷۱ 

يى الليلي: ٠۸۹‏ 4ت 

بحیی بن أبي طالب: 4۵۸ 

يحيى بن أبي عَرُوية: ۳۰۰ 

يحيى بن أبي كثير اليَمَامي: ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ 
CENA fet VY a‏ للك 
AYY ۲۷ ۱‏ كفت كللاء 
لكالا ممم 

یحیی بن آدم: ۰۵۱ ۰۳۵6 ۰۱۲۳ ۷۳۲ 

يحيى بن إسحاق الكاجَفُوني: 1۳۰ 

يحيى ین إسماعيل بن جرير: 5148 

يحيى بن بکیر: ٩۲4 ۰2٩۲۰‏ 

بحیی بن جَعْدة: 1114 

یحی بن حسان: ٩۲۹‏ 

يحيى بن زکریا المَعْمّداني : ۱۳۷ 

یحیی بن سعيد الأنصاري: ۰۷۲ ۰۱۸۰ 
CEYE ۰۳۸۹ ۰۳۰ ۰۱‏ ۰44۷ 
وبق الاق ۵۱ فده كوف 


rf 


25 ان‎ VEY YAY CITT شم‎ 
۹۲ ۰2۲ ۹ 

يحيى بن سام : ۳۹ 

يحيى بن سیرین : Er‏ 

يحيى بن صاعد: ۲۳6 

يحيى بن صبیح : 133 

يحيبى بن ریس : 1۱۰ 

يحيى بن عبد الله المخزومئ : 4۵۱ 

يحيى بن عثمان الگهمي: 1۱۱ 

يحيى بن العطار: 19ت 

يحيى بن علاء : 1۲۸ 

يحيى بن محمد الجاري: ۳۹ 

يحيى بن .محمد بن يحيى :: ۲۰۸ 

۱۲۱۹ ۲۸ ۸٩۳ ۲ يحيى بن معين:‎ 
tao ۲۵۶4 : ۲۵۲ ofa! ۰ 
OE الأو ومن سكم‎ ca 
VF ۲ ۱۲ TIS ۸ 
۲۸۵ ۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۷۷ ۶ 
aA ۱ A ۲ 
4۳۳ CEYE) ۰۸۲۳ ۰۲۱ ۹ 
۱۲ص‎ EAT. cho cib EY 
۰۷۰۷ ۲۹ هت‎ OY «o 
۷۹۱ ۷۹۰ YE 4 
لاقع‎ ۷۷۹ YoY YoY ۳ 
۳ت‎ 

یحیی بن یحیی التميمي: 4۲4 ¥1 
AY A1 ۰۷۳۳ ۳‏ 


پحیی بن يزيد الاشعري : 51۲٩‏ 
يحيى بن مر : ۸۵5 
یحیی بن يعلى الما 


یحیی بن یعْمَر: ۰۵۳ ۲۳۹ | 

یحیی بن یمان : 5۳4 5۳۵ 

يزيد الرّقَاشي: Vv‏ 

يزيد بن إبرأعيم: “4ه 

يزيد بن أبي حبیب: ۰۱۳۷۱ 1۵۲ 4٩۲‏ 


۱ لفن 

يزيد بن آبي زیاد: ۳۹۶ ۷4۵ 

يزيد بن أبي عبيد: 416 

يزيد بن الأصم: ۳۵) 

يزيد بن الهیثم: ۳۹۷ 

يزيد بن خُمير: ٩۳۵‏ 

يزيد بن زیم : ۰۲8۷ ۰۳۹۸ 1۲۰ ميت 
VIA YY‏ 

يزيد بن زياد: ۲۲۲ 

يزيد بن عبد الله بن خصيفة الكندي : ۲۷۳ 

يزيد بن محمد الوماوي: 11۲ , 

يزيد بن هارون الواسطي: ۰۲۷۷۰۰۲۵۰ 
دحك CEFA IY‏ كلك OAV‏ نالو 

يزيد بن يزيد بن شتیط : 4146 

يار والد الحسن البصري : 4۸ 

يشيع تجریف یم : 4۰۲ت 

يعقوب الزهري: 141 

یعقوب بن إبراهيم بن سعد: 48٩‏ 

يعقوب بن أبي شيبة: ۵٩۸‏ 


يعقوب بن أبي إسحاق الحضرمي : 4۷۳ 

یعقوب بن سفیان: ۰۲۰۹ 1۳۷ 

پعقوب بن شيبة: ۰۱۹۰ ۰۲:۷ ۰4۸۲ 
۲ ۷۲۱۰۳ 

يَعْلَى: ۱6۰ 

یعلی بن مد : ٩۰۱‏ 

یمان بن عدي الحضرمي: 14۲ 

يهوذا الإسْخَرْيُوطي 1 ۰۱5۲ ۰۱۲۳ ۰۱54 
۱۸۰ 

يوسف بن آسباط : ۹۲۹ 

یوسف بن الحکم آبو الخجّاج: 44٩‏ 

يوسف بن وب : 4۷۰ 

یوسف بن راشد: ۷۱۰ 


یوسف بن عدي: 2455 ۹۲۹ 


f 

يوسف بن محمد بن المُتُكدر: 515 
يوسف داود السرَياني : ۳۲ 
يُوشّع بن ثُون: ۰ت 
یونس: ۲۹۳ 
يونس بن أبي ارات البصري: ۲۷۳ 
يونس بن يكير 1۲۷ 
يونس بن حبیب : ۳۹۷ 
يونس بن عبد الاعلی : ۰۳6۷ ۳6 16۱ 
يونس بن عبید : 84 ۲۷۵۱۳۹۸۱۳۰۰۱۰۲۵۹ 
يونس بن مسرة بن یس : 11٩‏ 
يونس بسن يزيد الأيلي: ۰۲۱۷ ۰۲۳۷ 

ا TTA‏ 
اليُونيني شرف الدين علي بن محمد: ۰8۱۷ 
۷۷۷ 


١ 


¥ — المصادر والمراجع 
اقتصرثٌ فيها على ما عيّنبٌ الإحالة إليه .. _ 
دون ما رجعث إليه ولم أحل علیه» ۱ 
وما طب متها بمصر أغفلت اسم يلد طباعته 
۱ - ابن حجر السقلاني ودراسة مصنفاته لشاکر محمود. دار الرسالة للطباعة پیغداد ۹۷ 
۲ - الإتقان في علوم القرآن للسيوطي. طبعة مكتبة المشهد الحسيني ۰۱۳۸۷ 
۳ ل الاجویة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملة لعبد الحي اللكنوي. حلب ۰۱۳۸ والقاهرة 
۶ وبیروت ۱۶۱۶ 
4 - الاحکام في أصول الاحکام لابن حزم. دار الافاق بيروت ۱4۰۰. 
ه ‏ الإحكام في أصول الأحكام للامدي . المعارف ۰۱۳۳۲ 
۲ ل إحياء علوم الدين للغزالي . للجنة نشر الثقافة الإسلامية ۱۳۵۷ وصور عنها. 
۷ - اربع رسائل في علوم الحديث للبكي والسخاوي والذعبي. الطبعة الخامسة ببيروت 
۰ دار البشاثر الإسلامية . 
۸ - الاریمون التووية للتووي. شركة الشمرلي دون تاريخ . 
٩‏ - ارشاد الساري للقسطلاني. البولاقية الخاسبة ٠۲۹۳‏ . 
۰ - ارشاد القاصد لابن ساعد الأكفاني . مطبعة الموسوعات ۱۳۱۸. 
۱ - آساس البلاغة للزمخشري. مطبعة آورفاند ۰۱۳۷۲ 
۲ - الاستدراکات والتتبع أو الالزامات للدارقطني . دار الکتب العلمية بیروت ۱1۰۵ 
۳ س الاستیعاب لابن عبد البر على حاشية الإصابة. مطبعة السعادة ۰۱۳۷۳ 
4 ل آسد الغابة لابن الأثير؛ طبعة الشعب ۱۳۹۰ 
© ل إسعاف المبطأ برجال الموطأ بآخر تنوير الحوالك للسيوطي وياتي برقم ۷۱. 
۲ ل الإسناد من الدين لعبد الفتاح أبو غدة. دار القلم,بدمشق 1415 . 


اا 


-- الاصاية لابن حجر. السعادة» ۰۱۳۲۳ 
- آصول الفقه للبزدوي بشرح کف الاسرار للعلاء البخاري . إصطنيول ۰۱۳۰۸ 


الاعتبار في الناسخ والمتسوخ من الآثار للحازمي . مکتبة عاطف دون تاریخ. 
إعجاز القران للخطابي . 

الاعلام للزركلي ء الطبعة الرابعة وما بعدها بییروت ۱۳۸۹ 

الإعلان بالتوبيخ لمن ذم أهل التوريخ للسخاوي . الترقي بدمشق ۱۳4۹ . 
الاتراح في أصول النحو للسيوطي. مطبعة الثغر بجدة ۰۱8۰٩‏ 

الإكمال لابن مَاكُولاً . دائرة المعارف العثمانية بحيدرآباد الک بالهند 141 . 
آلفية السيوطي في مصطلح الحديث. دار المعرفة بيروت دون تاريخ . 
الالماع تلقاضي عیاض . دار التراث ۰۱۳۸۹ 

الام للشافعي . بولاق ۰۱۳۷۱ 

الأنساب للسمعاني . داترة المعارف العثمانية بحیدرآباد الک بالهند ۰۱۳۸۲ 
الإنصاف في التنيه على الاسباب التي أوجبت الاختلاف لابن المد البعأليؤسي » دار 


الفكر بدمشق ۰۱8۰۷ 
أوجز المسالك إلى موطأ مالك لمحمد زكريا الكاندهلري . الطبعة الثالئة مطبعة السعادة 
1 . 


البداية والنهاية لابن كثير. السعادة ۱۳۵۱. 

البرهان في علوم القرآن للزركشي . طبعة البابي الحلبي ۰۱۳۹۱ 
البرهان لامام الحرمين . طبعة جامعة قطر ۱۳۹۹ . 

البناية شرح الهداية. للعيني نولكشور لكتو بالهند ۰۱۲۹۳ 

تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة . دار الكتاب العربي ببيروت دون تاريخ. 
تاج العروس شرح القاموس للزييدي . الخيرية 17:5 . 

تاریخ ابن معين. الطبعة الأولى» جامعة الملك عبد العزيز بمكة 7344 . 
تاريخ الإسلام للذهبي (القم المخطوط منه). 

تاريخ بغداد للخطيب البقدادي . السعادة ۰۱۳4٩‏ 

التاریخ الصغير للبخاري . مطبعة أنوار أحمد في له أباد بالهند ۰۱۳۲۵ 
التاريخ الكبير للبخاري. حیدرآباد اکن بالهند 1751 . 


تبصير المنتبه لابن حجر . المؤسسة المصرية العامة للتالیف والنشر 18514 . 

التبيان في علم المعاني والبديع والبيان للطيبي» عالم الكتب ببيروت ۱٤١۷‏ . 

التبيان لبعض المباخث المتعلقة بالقرآن للجزائري . الطبعة الثانية ببيروت ۱1۱۱ 
تجريد التمهيد لما :في الموطأ من المعاني الاسانید لابن عبد البر. تصوير عن طبعة 
القدسي ب دار الکتب العلمية ببيروت دون تاريخ . 

تحرير الاصول بشرج ابن أمير الحاج للکمال بن الهمام. بولاق ۰۱۳۱ 

تحفة الأبرار بتكت الأذكار للسيوطي . طبعة دار التراث ۱4۰۷ 

تحفة الأشراف للمزئي . طبع الهند ۱۳۸۶. 

تحفة الطالب بمعرفةا أحاديث مختصر ابن الحاجب لابن كثير. بيروت ۱1۰ 

تدريب الراوي للسيوطي . طبعة المكتبة العلمية بالمدينة المنورة 1۳۷۹ . 

تذكرة الحفاظ للذهيني. الطبعة الثالثة حیدرآباد الک بالهند ٠۴۷١‏ . 

ترام الأعلام المعاضرين لأنور الجندي . مكتبة الأنكلو المصرية ۱۹۷١‏ . 

الترغيب والترهيب للمنذري:. السعادة ۱۳۷۹ 

الترقيم وعلاماته في اللغة' العربية لاحمد زكي باشا. دار البشائر الاسلامية بییروت 
NEY‏ 

التسعينية لابن تيمية . أفي الفتارى الكبرى الأتي برقم ٠٤١‏ . 

تصحيفات المحدئين لأبي أحمد العسكري . المطبعة العربية الخديثة بالقاهرة ٠٤١١‏ . 
تعجيل المنفعة في رجال الازيعة لابن حجر حيدرآباد اکن ۰۱۳۹5 

تفسير ابن جرير الطبري, طبعة دار المعارف بتحقيق محمود شاكر وأحمد شاكر ۱۳۷۶؛ 
وطبعة مصطفى البابي الحليني الطبعة الثالثة . 

تفسير الفخر الرازي . دار إحياء التراث العربي الطبعة الثاللة دون تاريخ . 

تقريب التهذیب لابن نحجر . دار الكتاب ۱۳۸۰. 

التقريب والتیسیر للنووي مع #ندريب الراوي» السابق برقم ٠١‏ . 

التقریر والتحبیر مع (التحریر) لابن آمیر الحاج السایق برقم 4٩‏ . 

التقييد والایضاح على مقدمة ابن الصلاح للعراقي . المطبعة العلمية بحلب ۱۳۵۰. 
تلخیص المستدرك للهبي . 

التلويح لسعد الدين التفتازاني . دار الکتب العلمية ببيروت دون تاريخ . 
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- التمهید لابن عبد البر. الرباط ۰۱۳۸۷ 


ننزيه الشريعة المرفوعة لابن عراق. مکتبة القاهر: ۱۳۷۸ ۰ 

تنقیح الانظار لابن الوزیر الصنعاني . السعادة ۱۳۹۴ ۰ 

تنقیح الفصول في الاصول للقرافی. مطبعة النهضة في تونس ۰۱۳۰ 

تنوير البصائر بسيرة الشیخ طاهر لمحمد سعید الباني. مطبعة الحکومة السورية ۱۳۳۹ ۰ 
تنوير الحوالك على موطأ مالك للسيوطي . طبعة دار الکتب العلمية ببیروت دون تاريخ . 
تهذیب الاصماء واللغات للنووي. دار الکتب العلمية بییروت دون تاريخ . 

تهذیب التهذیب لابن حجر . داترة المعارف النظامية. حيدرآباد الک بالهند ۱۳۲۵. 
تهذیب الکمال للمزي. مؤسسة الرسالة ببیروت ۰۱8۰۳ 

تهذیب اللخة للأزهري. دار القومية العربية للطباعة ۱۳۸۶ وما بعدها . 

توضیح الافکار شرح تنقیح الانظار للأمير الصنماني . السعادة ۱۳۹۲ ۰ 

التوضیح شرح التنقیح لصدر الشريعة . دار الکتب العريية الکبری ۰۱۳۲۷ 

الثقات لابن حبان. مطبعة داثرة المعارف العثمانية بحیدرآباد اکن الهند ۱۳۹۳ . 
جامع الاصول لاحادیث الرسول لابن الأثير. مطبعة الملاح بدمشق ۰۱۳۸۹ 

جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر . المثيرية 1715 

جامع الترمذي. الطبعة الثانية. مطبعة مصطفی الحلبي ۰۱۳۹۸ 

الجامع الصغير للسيوطي . مع فيض القدير التي برقم ۰۱۵۷ 

جامع العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي . الطبعة الثانية ۰۱4۱۲ 

الجامع لأخلاق الراوي وآداب الامع للخطيب . تحقيق محمود الطحان 1107 . 

الجرح واتعدیل لابن أبي حاتم دائرة المعارف العثمانية حیدرآباد لا بالهند 
۷۱ 

جلاء الأفهام ني الصلاة والسلام على خير الأنام لابن قيم الجوزية. المنيرية ۱۳۵۷ . 
جمع الجوامع للتاج السبكي . الخيرية ۰۱۳۰۸ 

الجمهرة لابن دريد. دار صادر ببيروت طبعة مصورة عن طبعة حيدرآباد الذّكن بالهند 
۱۳6 


- الجواب الصحیح لمن بدل دين السیح لابن تيمية» مطیعة المدني ۰۱۳۷۹ 
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الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ اظ قرش حیدرآباد الکن بالهند ۱۳۳۲. 


ومطبعة عبسی البابي الحلبي» ۱۳۹۸ بتحقيق عبد الفتاح الحلو. 
الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الإملام ) أبن :حجر للسخاوي. طبع وزارة الأؤقاف 
المصرية ۰۱4۰٩‏ : 


حاشية محمد جعيط . مطبعة النهضة بتونس ۱۳4۰ 

حلية الأولياء لابي نعيم . السعادة ۰۱۳۵۱ 

الخصائص لابن جني . دار الهدى بيروت» مصورة عن طبعة دار کی المصرية. 
الخلاصة في أصؤل الحديث للطيبي . مطبعة الإرشاد في بغداد ۰۱۳٩۱‏ 

دليل الفالحين لابن علان. المكتبة العلمية یروت 1407. 

ديوان الأعشى . دار صادر في بيروت دون تاريخ . 


ذكر من يتمد قوله في الجرح والتعديل للذهبي. دار البشاثر الإسلامية ببيروت» 
۰ 


رجال من التاريخ لعلي الطنطاوي . دار المنارة في جدة ۰۱8۰5 و ۱8۱۱ 


- الرد على البكري لابن تيمية. السلفية 1145 . 

- رسالة ابن الدع لي ول ی الدار الییضاء ۰۱8۰۰ 
رسالة أبي داود إلى هل مکة. بتحقیق العلامة الكوثري . الانوار ۱۳۹4 
۳ رسالة عبد ات النابلسي في بط (روينا) (مخطوطة». 


رسالة الامام الشاقعی في أصول الفقه . البابی الحلیی ۰۱۳۵۸ 
سم لقعي في اسر بي 


س الرسالة المستطرفة للكتاني . كراتشي ۱۳۷۹ وبيروت. 

- الرفع والتكميل في الجرح والتعديل للكنوي . الطبعة الثالثة دار البشائز بيروت ۰۱8۰۷ 
ب روح المعاني للالوسي . تصوير دار إحياء التراث ببيروت دؤن تاريخ . 

- ریاض الصالحين للنوي. التجارية ٠١١۷‏ . 

- زاد المسير لابن الجوزي . المكتب الاسلامي في دمشق ۱١۸١‏ . 

- زاد المعاد لابن القیم . السنة المحمدية :۱۳۷ . 

سبل السلام للعيتماني . جامعة الامام بالرياض ۱۳۹۷ . ک 1 
سر صناعة الاعراب لابن جني . دار القلم بدمشق ۰۱4۰۵ 


۱۱۹ 


۱۳۹ 
۱۳۷ 
1۳۸ 
۱۳۹ 
۱۳۰ 
۳1 
۱۳۲ 
۱۳۳ 


۱۳ 
۱۳۰ 


۱۹ 


السنة التبوية وبيان مدلولها الشرعي لعبد الفتاح آبو غدة . دار القلم دمشق ۰۱8۱۷ 
سنن ابن ماجه بخدمة محمد فژاد عبد الباقي» مطبعة عیسی البابي الحلبي ۰۱۳۸۲ 
سنن آبي دارد. الطبعة الثانية بتحقيق محي الدين عبد الحمید طبعة مصطفی محمد 
۱۳۹۹ 

ستن الدارقطتي المطبع الانصاري في دهلي بالهند ۰۱۳۱۰ 

ستن الدارمي . الطباعة الفنية ۱۳۸۹ . 

سنن النسائي. الطبعة المفهرسة بعناية عبد الفتاح أبو غدة. دار البشائر الإسلامية 
بيروت الطبعة الثالثة ۰۱4۱۵ 

شرح الألفية للعراقي. فاس 217814 ومصر 1588 . 

شرح صحيح البخاري للسندي. عيسى البابي الحلبي مصور عنها بدون تاريخ . 

شرح صحيح البخاري للنووي. المطيعة المصرية 9541 . 

شرح صحيح مسلم للتووي . الطبعة المصرية ۰۱۳۵۷ 

شرح المواهب اللدنية للزرقاني . بولاق ۰۱۲۹۱ 

شرح الموطأ للزرقاني. مطبعة مصطفى البابي الحلبي ۰۱۳۸۱ 

شرح النخبة لابن حجر بحاشية لقط الدرر. مطبعة التقدم ۰۱۳۲۳ وهو الاتي باسم نخبة 
الفكر في مصطلح أهل الأثر. 

شروط الائمة الخمسة للحازمي مكتبة القدسي ۰۱۳۵۷ 

الشفا في حقوق المصطفى للقاضي عیاض . دار الكتاب العربي بهروت ۰۱۹۰۵ 
الصارم المنكي لابن عبد الهادي الحنيلي . دار الإفتاء بالرياض ۰۱4۰۳ 

صحيح ابن جبّان. مؤسسة الرسالة قي بيروت ۱۸۰۸ وطبعة آخری . 

صحيح البخاري المطبوع معه فتح الباري الآتي ذكره برقم ۰۱6۷ 

صحيح مسلم المطبوع معه شرح النووي» المصرية 3749 . 

الصحاح للجوهري . تحقيق أحمد عبد الغفور عطارء دار الكتاب ۰۱۳۷۲ 

صفحات من صبر العلماء على شداتد العلم والتحصیل لعبد الفتاح آبو غدة. دار القلم 
دمشق الطبعة الثالثة ۱۳۱۳ والرابعة ۰۱8۱4 

صیانة صحیح مسلم من الاخلال والغلط لابن الصلاح. دار الغرب الاسلامي ۰۱8۰4 
الضوء اللامع للسخاوي . مكتبة القدسي ۰۱۳۵۵ 


۱۰۵۰ 


۱۳۹ 
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- طبقات الشافعية الكيرى للسبكي . الحسينية» ۰۱۳۲6 وطبعة عیسی البابي الحلبي 
المحققة ۰۱۳۸۲ 

-. علل الحدیث لابن آبي حاتم. دار المعرفة ببیروت ۱8۰۵ ۱ 

- العلل للدارقطتي. دار طيبة في الرياض ۱6۰۵ 

- العلماء العزاب لعبد الفتاح آبو غدة. الطبعة الثانية بیروت ۰۱۸۰۲ 

- عملة القاري للعيني . المنيرية ٠١١۸‏ . 

- عمل الیرم والليلة للنسائي . موسسة الرسالة بييروت ٠۴١١‏ , 

- عون المعبود لأبني الطیب العظیم ابادي . دهلي ۰۱۳۲۲ ۱ 

العين للخليل بن :أحمد الفراهيدي . دار الرشيد ببغداد ۱۹۸۰ . i‏ 

- غاية النهاية لابن الجزري. دار الكتب العلمية ببيروت ۰۱8۰۳ مصورة عن طنعة 
القاهرة . : 

- الفتاوى الکبری لابن تيمية. مطبعة کردستات بالقاهرة ٠۳١۲١‏ . 

- فتح الباري شرح صحیح البخاري لابن حجر. السلفية ۱۳۸۰ ۱ 

- فتح الباقي على ألفية العراقي للقاضي زکریا الأنصاري. طبعة فاس ۱۳۵8 . 

- فتح القدیر للکمال بن الهمام . بولاق ٠١٠١‏ . 

فتح المغيث للسخاوي. لکنو بالهند ۰۱۳۰۳ وطبعة المکتبة السلفية بالمدينة المنورة: 

قت قتع اللوم بشرح صحيح شيم لشبير أحمد ان . بجنور بالهند ۰۱۳۵۲ 

2 فتح الوهاب بتخریج مسند الشهاب لاحمد بن الصديق الغماري م عالم التي جروت 
IA‏ 

- الفصّل في الملل والأهواء والتّحَل لابن حزم. الأدبية ۱١١۷‏ . 

- فقه اللفة للثعالبئ . طبعة مسروقة عن طبعة مصطفى الحلبي ببيروت ٠.٠۳۹۲‏ 

فهرس الفهارس والأئيات لعبد الحي الكتاني . فاس ۰۱۳4۲ وبيروت :۰۱8۰۲ 

- الفهرست لابن النديم . تحقیق رضا تجدد طهران دون تاريخ . 

- فيض الباري على صحیح البخاري للكشميري . مطبعة حجازي ۱۳۵۷. 

- فيض القدیر للمناوي . مصطفی محمد ۱۳۵۲ 

- القاموس المحيط للفيروزابادي . الحسينية المصرية ۰۱۳۳۰ 

5 قفو الأثر لابن الحبلي . دار البشاثر الإسلامية ببیروت ۰۱6۰۸ 
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واعد في علوم الحديث لظفر أحمد التهانوي . دار القلم بيروت ۰۱۳۹۲ 

القول المیتکر على شرح نخبة الفكر لابن قطلوبغا (مخطوط). 

قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفتاح أبو غدة. الطبعة الخامسة يروت ۰۱4۱۰ 
الکاشف للذهبي . دار النصر ۰۱۳۹۲ 

الكتاب لسيبويه. عالم الكتب ببيروت الطبعة الثالئة ۱۸۰۳ . 

كشف الآسرار لعبد العزيز البخاري. إصطنبول ۰۱۳۰۸ 

کدف الظنون عن أسامي الكتب والفنون لحاجي خليفة. طبع (صطنبول ۰۱۳۲۰ 
الكشاف للزمخشري . مطبعة مصطقى البابي الحلبي ۰۱۳۹۲ 

الكفاية في علم الرواية للخطيب البغدادي. دائرة الممارف العشمانية بحيدرآباد الدكن 
لاما , 

کنز العمال للمتقي الهندي حیدرآباد اکن ۲ وطبعة بيروت 1848 . 

کنوز الاجداد لمحمد كردعلي . الترقي بدمشق ۰۱۳۷۰ ودار الفکر بدمشق 4 ۰۱۸۰ 
اللالی» المصنوعة للسيرطي. الحسينية ۱۳۵۲ . 

لان العرب لابن منظور. بولاق؛ ۰۱۳۰۰ وطبعة صادر ببیروت دون تاريخ . 

لسان المیزان لابن حجر. داترة المعارف النظامية بحيدر اباد بالهند ۱۳۲۹ . 

لمحات من تاريخ السنة وعلوم الحدیث لعبد الفتاح أبو غدة بیروت 4 ۰۱4۰ 

اللمع لأبي إسحاق الشيرازي. مع نزهة المشتاق الآتي برقم ۰۲۱۹ 

المؤتلف والمختلف لعبد الغني الأزدي . مطبعة أنوار أحمد في له أباد بالهند ۱۳۲۷ 
ما لا يسع المحدث جهله للميانجي. مطبعة شركة الطبع والنشر الأعلية بيغداد ۰۱۳۸۷ 
مادء علم الحدیت وأصولَُ لشبير أحمد العثماني . تحت الطبع قريباً بعون الله . 
المتكلمون في الرجال للسخاوي. مع أربع رسائل في علوم الحدیث. السابق برقم ۰۷ 
مجمع الزوائد لنور الدين الهيئمي. مكتبة القدسي ٠۳١۲‏ . 

المجموع شرح المهذب للنووي. ۰۱۳۹۸ 

مجموع الفتاری لابن تيمية مطابع الرياض في الرياض 1541 . 

محاسن الاصطلاح للبلقيني . مطبعة دار الكتب المصرية ۰۱۹۷4 

المحصول في الأصول للفخر الرازي. جامعة الإمام بالرياض 148 . 

مختصر ابن الحلجب في الأصول» بولاق ۱۳۱5 . 


۱۰۰۲ 


۲ ل المخصص لابن سيده دار. الافاق الجديدة ببیروت دون تاريخ.. مضوراً عن طبعة 


۱۸۷ 
۱۸۸ 
كما 


بولاق. ۱ 
المدخل إلى کتاب الإكليل للحاكم. المطبعة العلمية بخلب ۱۳۵۱. 

المدخل إلى معرفة الصحيح للحاكم. موسة الرسالة ببيروت 1404 

العرتجل في شرح القلادة السمطية في توشيح الدرَيدية للصغاني . جامعة آم القرى بمكة 
۱۹ 

المستدرك على الصحيحين للحاكم. حیدرآباد الا بالهند 1874 

المستصفی من علم الأصول للغزالي. بولاق ۱۳۲۲. 

مسند الامام أحمد. المطبعة الميمية ۰۱۳۱۳ 

مسند الشهاب . مؤسسة الوسالة ببیروت ۱4۰۵ . 

المشتبه للذهبي .: مطبعة عیسی البابي الحلبي ۱۹2۲ . 

مصاحف الأمصار لابن أبي داود. دار الكتب العلمية ببيروت ۰۱8۰۵ 

انمصباح المنير للفيومي . الأميرية ۰۱۳۲۸ 

المطالع التصرية للمطابع المصرية نصر الهوريني. بولاق ۱۲۷۵ ۰ ۱۳۰۲ . 
المعاصررن لمحمند كردعلي. طبع مجمع اللغة العربية بدمشق ۰۱4۰۱ 

معالم السئن للخطابي . المطيعة العلمية بحلب ۰۱۳۰۱ ا 
معالم الكتابة ومغانم الإصابة للثعالبي . دار الكتب العلنية ببيروت 1408 

معجم الأدباء لياقؤت الحموي. دار المآمون ٠٠٠١‏ . 

المعجم الأرسط للطيرائي . مكتبة المعارف بالریاض ٠٤٠١‏ . 

معجم البلدان لياقزت الحموي. دار صادر بيروت ۱۳۹۷ . 

معجم المؤلفين لعمر كحالة. الطبعة الأولى بدمشق 1۳۷۸ . 

معرفة علوم الحديث للحاكم التيسابوري . دار الكتب المصرية ٠١١١‏ . 

مفتاح العلوم للسكفاكي . دار الكتب العلمية ببیروت +15 . 

المقاصد الحسنة للسخاوي. دار الادب العربي ۱۳۷۵ . 

مقدمة ابن الصلاح. المطبعة العلمية بحلب ۱۳۵۰ . 


مقدمة أصول التفسير لابن تيمية. دار القرآن الكريم ببيروت ۰۱۳۹۱ '! 


۳۹۹ 


۱۰۳ 


المتار المنیف في الصحیح والضعيف لابن قيم الجوزية. الطبعة الثالثة دار البشاتر 
الاسلامية ببيروت ۰۱8۱8 

المنتقى شرح الموطا للباجي . السعادة ۰۱۳۲۱ 

منهاج البلغاء وسراج الأدباء لحازم القرطاجني . دار الكتب الشرقية بتونس ۱٩۲۳‏ . 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية. بولاق ۰۱۳۲۱ وطبعة جامعة الإمام بالرياض ۰۱4۰۹ 
الموافقات للشاطبي مطبعة المكتبة التجارية دون تاريخ . 

الموطأ للإمام مالك . عيى الحلبي دون تاريخ . 

المونظة للحافظ الذهبي. دار البشاتر الإسلامية ببیروت ١408‏ و ۰۱4۱۲ 

ميزان الاعتدال للذهبي . السعادة ۰۱۳۲۵ وعیسی البابي الحلبي ۱۳۸۲ ۰ 

نخبة الفکر ني مصطلح أهل الاثر لابن حجر يحاشية لقط الدرر لعبد الله خاطر. مطبعة 


التقدم ۰۱۳۲۲ 
نزهة المشتاق شرح اللمع لابي إمحاق لمحمد یحیی آمان اليکي. مطبعة حجازي 
۳۷۰ 


نصب الراية للزيلعي . دار المأمون ۱۳۰۷ . 

النكت الظراف على تحفة الاشراف لابن حجر . مع تحفة الاشراف السایق برقم 18 . 
النكت الوفية بما في شرح الألفية للبقاعي (مخطوط). 

النكت على كتاب ابن الصلاح لابن حجر . الجامعة الإسلامية بالمديئة المنورة 1405 . 
التكت على كتاب ابن الصلاح للزركشي (مخطوط). 

النهاية في غريب الحديث والاثر لابن الأثير. مطبعة عيسى البابي الحلبي ۰۱۳۸۳ 
نيل الوطر من تراجم رجال القرن الثالث عشر لزبارة. السلفية 1544 . 

هدي الاري مقدمة فتح الباري لابن حجر . المنيرية ۱١۴١‏ . 

الوافي بالوفيات للصلاح الصفدي . طبعة فرنز في تركيا 1541 . 

وفيات الأعيان لابن خلكان. دار الثقافة ببيروت ۰۱۳۹۸ 
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: ۸ - الأبحاث ومضموناته(؟ 


تقدمة المعتتي بالکتاب, زفيها الاشارة إلى أهمية علم المصطلح 

كلمة في مزية كتاب (نوجيه النظر) على غيره من المطولانت في 
المصطلح :. 

الإشارة إلى أسباب عزوف بعض الطلبة عن كتاب (توجيه النظر) 

مره في موضوعه لما ألّف بعده في علم المصطلح 

صِلّي بهذا الكتاب» رعزمي على خدمته منذ أكثر من عشرين سنه» 

1 وكيف قمثٌ بخدمته ١‏ 

ذكبُ قول المولف الجزاتري أنَّ باع على تألیف هذا الکتاب هو تحریر 
السيرة الثبوية 

إلماعة إلى بعض مزایا هذا الکتاب ومولّه؛ وتحقيق مباحث هذا الکتاب 

إيساع مؤلفه بعض المباحث فيه إلى حد الإشباع وزيادة 

تعزيز المؤلف ماسقا بمبالحتَ من غير علم المصطلح َو ثقافة قارئه 

منهج المؤلف في تأليف الكتاب وما يؤخذ عليه في بعضن أساليبه فيه 

الإشارة.لعلامات الانتهاء والحذف من الكلام عند المؤلف وذكر اختياره 
فيها 

عملي في الكتاب وذكرٌ الأصل الذي اعتمدته فيه 

ذکر" طرّف من عنايتي بخلمته وإلحاقي بآخره رسالة ابن الصلاح في 
تخریج الاحادیث الاربعة التي في الموطا ولم يُعرّف لها سناد 

ترجمة المولف مستويِبة: التعريفت به وبتألیفه ويسائر آعماله وأحواله 
العلمية 


. حرف (ت) يشير إلى أن ما قبله وارد في التعليق‎ )١( 


ا 
8 
0 
4 
۰ 
۷ 
۷ 
۸ 
1 
1 
۹ 
۱1 
۳ 
1-۳ 
۵۶ ۳۳ 


تقديم المؤلف لكتابه توجيه النظر بكلمات معدودة 

الفصل الأول فى بیان معنى (الحديث)ء وفيه تعريف الحديث اصطلاحاً 
یدش فيه صفاث النبي صلى الله عليه وسلّم وتا دخولها 
تعليقا عن الحافظ ابن حجر 

إشارة المؤلف إلى أن اختلاف كثير من التعاريف ناشىء عن اختلاف 
العبارات لا احتلاف الاعتبارات ونماذج لذلك 

ذكر الفرق بين الحديث والخبر والاثر والسنّة عند العلماء 

التساؤل عن ذكر عدد الحديث بمثات الآلاف والجواب عن ذلك من 
كلام ابن الجوزي 

اعتراض بعضهم على ذكر جميع الاقرال في المسألة والجواب عنه وذكر 
فائدته 

الفصل الثاني في سبب جمع الحديث في الصحف وما يناسب ذلك 

التوفیق بين ورود النهي عن كتابة الحدیث والامرٍ بكتابته لابي شا 
وکتابة القرآن 

کلام لابن تيمية في منع قرامة القرآن بغیر العريية ومنع ترجمته؛ وفي 
تاریخ تدوین الحدیث 

ذکر جملة من العلماء الذين صنفوا الحديث على رأس المثتين حتى جاء 
البخاري 

ذكرٌ تقييد بعض الحديث في عصر الصحابة وعصر التابعين وتصوص عن 
ابن عباس في ذلك 

حكاية ابن التديم لمّا رآه من خطوط الصحابة والتابعين وأصحاب 
الحديث في خزانة مدينة الحديئة وبعضها في اللغة والنحو 

عردة المؤلف لمبحث منم كتابة الحديث» والأمرٍ بكتابته؛ ونقلّه في ذلك 
عن ابن قتيبة 

الفصل الثالث في تثبت السلف في أمر الحديث 

عناية الصحابة بمعرفة الحديث ونقله وتحمل المشاق في تحصيله 


سمخ لام في كثرة حديث بي هريرة وجوابٌ ابن قتيبة عنه 


۳۷ 
۳۷ 
1۰-۳ 
1۰ 
1۳-۰ 
18-۳ 
f 
fo 
1٩-۷ 
هده‎ 
ه١‎ 
ar 
۵1 
o¥ 
1 — 4 


1100 


١ك‎ 

أبو بكر الصديق أول من احتاط في قبول الأخبار 

شروط الجارح والمعدل وآدابهما من كلام الذهيبي 

عمر بن الخطاب هو الذي سن للمحدثين الت في النقل وكان يأمر 
بإقلال الرواية 

الدليل على أهمية تكثير طرق الحديث من كلام عمر 

زجر علي عن رواية المنكر وه على التحديث بالمشهور 

وجوب مراعاة المحذث حال من يحدّئهم 

بیان المراد. من الوعاءين في قول .آبي هريرة: حفظت عن رسول الله 
على اف علیه وسلم وعامین... 

ذكرٌ رواية أبي هريرة لكثير من الاحادیث المتشابهة وسَرّد بعضها 

إنكار مالك على تحدیث أحاديث الصفات التي یرهم ظاهره التشبيه 
وبيان وجه ذلك من كلام ابن تيمية 

عودة المؤلف لبیان تررّي جمهور الصحابة في آمر الرواية 

لد ابن عباس الأخبار بعرضها على الأحاديث المعروفة 

حكايات عن غير واحد من الصحابة في التوني في الحديث عن رسول 
الله صلّى الله عليه وسلّم 

استدلال الطاعنين في حجية أخبار الاحاد بتوقف الصحابة في قبول بعض 
الأخبار» والردٌ عليهم من كلام الغزالي 

وجه توثق النبي صلَّى الله عليه وسلّم في قول ذي البْدين 

وجه توقف أبي بكر في حديث المغيرة قي توريث الجدّة 

وجه التوقف في حديث عثمان في حق الحكم بن أبي العاص 

وجه توقف عمر في خبر أبي مرسى. في الاستئذان 

وجه زد علي خير الأشجعي 

وجه رد عمر خبرٌ فاطمة بنت قيس في سکنی المبتوتة 

رد ابن حزم على من ذُمّ الإكثارٌ من الرواية وحاول التشكيك في حجية 
الاحاد مستنداً إلى نحو ما تقدّم رده 

تأليف «الموطاه بعد سنة ۰۱4۳ وآخز من رواه عن مالك 


5 


as 


11 
3 
۳-۲ 
۳ 


1۳ 
۹9-8 


55-56 
55 


1Y 1 
AAW 


۷۰ 
5۸ 
۹ 
54 
: 4 
۷۰ 


۷.۰ 


۷۵ 
۷۴ 


۱۰۷ 


انکار ابن حزم صحة ما يُررَى عن عمر من ذم الإكثار من الحدیت 74 
استمساك عثمان بما عنده في أحكام الصدقة vf‏ 
وجه استمساك ابن عباس يما عنده في بعض المرويات نكيل 
الرد على من طعن في خبر الواحد لأنه قد یدخله الخلط Ye‏ 
الفصل الرابع في تمبيز علماء الحدیث ما یت منه مما لم یت ۷۷ 
وجه الاحتياج إلى فن مصطلح أهل الاثر ۷۷ 
فوائد مهمة: الفائدة الاولی في معنی «الاصطلاح» ۷۸ 
الفاتدة الثانية في تعریف علم (مصطلح آهل الاثر) ۸۰-۷۹ 
الفائدة الثالثة في الکلام على علمَيْ رواية الحدیث ودراية الحدیث ۸۱ 
کلام ابن الأكفاني في بيان العلوم الشرعية ۸۸-۱ 
علم القراءة وأهم الکتب المولفة فيه ۸۲ 
علم رواية الحديث وآهم الكتب المؤلفة فيه AY‏ 
إدخال ابن الأكفاني في أضبط الكتب المجمع على صحتها: الستن 

الأربعة وسنن الدارقطني والرد عليه تعليقاً AY‏ 
بيان المفارقة بين مبنى (السئن) في كتب السنن الأربعة وبين مبنى 

(الستن) في كتاب الدار قطني وإيضاح ذلك من كلام الأئمة. ت 0 
علم التفسير وأهم كتبه ۸9-۲ 
أسباب الاحتياج إلى الشرح وهي ثلائة ATA‏ 
بيان الحاجة إلى تقسیر القرآن الكريم وكيفية تفسیره ۸ 
علم دراية الحديث وذكر بعض كتبه AY‏ 
علم اصول الدين وآهم کتبه ۸۸۰-۷ 
علم أصول الفقه وبعض كتبه AA‏ 
علم الجدل وبيان بعض كتبه AA‏ 
علم الفقه AA‏ 
الفاتدة الرابعة: في أهمية الاسناد ۸٩-۸‏ 
ذکر معنی السند والاسناد والمتن ۸۹ 


الكلام على جَمْع لقظ الإسناد والسند ل 


۱۰۸ 
بیان أنه لا يقال: (هذا حدیث له آسناد) 
التنبيه على خطأ محقق المیزان» في ضبط (الاستاذ) إِذْ صحّفه إلى 


(أستاد).ات 
نفي بعض اللخویین لجمع لفظ (الند) بمعانيه اللغوية ورذ قوله غير 
gE‏ ا 


الفائدة الخامسة: في أن العدالة وحدها لا تكفي لقبول الحديث بل 
يشترط معها الضبط ونصوص: في ذلك عن ابن ذكوان والثوري 
والقطان وأيوب 

إبعاد النووي في تفسير قول ابن المبارك لسفيان (عَبَادُ بن کثیر؛ هو من 
تَعرف حاله). ت 

نصوص آخر عن ابن عل والفزاري وابن المبارك في اشتراط الضبط عند 
العدل 

تشديد الإمام مالك في انتقاد الرجال وشواهڈ ذلك من كلامه وكلام غیره 
من الائمة 

صفات الراوي الذي يقبل حديثه من كلام الإمام مالك 

الفائدة السادسة: في بیان رسم العدالة وكلام العلماء في ذلك 

مدار قبول الشهادة والرواية على الثقة بالصذق 

ذكرٌ أن آهل الاهواء لا يكفرون ببدعهم كما جرى عليه ابن تيمية في 
کتبه. ت 

رواية الأئمة عن بعض من لا ترتضى سيرتهم مین على أن الثقة بالخَبّر 
هي المعوّل عليه في الباطن 

عدم اشتراط بعض الظاهرية والشيعة العدالة لقبول الخبر وهذا غريب 

معنى العدالة لغة 

الكلام على المروءة 

العدل في كل زمان ومكان وقوم ِحَسّبه كما قاله ابن تيمية 

نبأ الفاسق' لیس بمردود بل هو موجب للتبيّن 

شروط القضاء تعتبر حسب الامکان 
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بيان أن العدالة كالضبط تقبل الزيادة والنقصان 

أقسام الرواة باعتبار تفاوت درجاتهم في العدالة والضبط 
وجه عدم ترجيح المحدئین بالتفاوت في العدالة 

زعم بعضهم أن الضبط لا يتفاوت وهذا باطل بداهة 
مخالفة ابن حزم الجمهور في ترجیح الأعدل على العدل 
إفراط ابن حزم في التشنيع على مخالفيه ووجه ذلك 
نقد الذهبي ابنّ حزم إذ لم تأدب مع الاثمة. ات 

نقلٌ كلام ابن حزم في عدم ترجيح الاعدل على العدل 
معنى (الضابط) وتفاوت مراتب الضبط 

معنى (الثقة) وضبطٌ (القَّّت الّیت) وبيان معتييهما. ت 
جملة من أعلى الألفاظ التي تستعمل في الرواة المقبولين 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتر وآحاد 


مدخل في ضرورة صدق الخبر ووجه تقسيمهم مطلق الخبر إلى متواثر 


رآحاد 


وجه تطویل المولف بحث المتواتر مع أنه ليس من میاحث المحدئین. ت 


تعریف الخبر المتواتر وخبر الاحاد ومعنی التواتر لغة 


مسائل مهمة تتعلق بهذا المبحث 
المسألة الأولى في الكلام على شروط التواتر 
لزوم استواء الطرفين في المتواتر وييان المراد من الطرفين 
المسألة الثانية في انقسام خبر الاحاد إلى مشهور وغيره 
تعريف (المشهور) وتعدّةٌ الاصطلاح فيه 


التسبة بين المشهور والمتواتر 

لزوم موافقة الجمهور في الاصطلاح 

المسألة الثالئة في نقسیم غير المشهور إلى عزيز وغريب وذكر معناهما 
تقسيم بعض الأصوليين الخبر إلى متواتر ومشهور وآحاد 
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۱۳۹۰ 

إدخال الجصاص المشهور في المتراتر إل أنه لا یکت نکر المشهور 

وجه عدم تکفیر منکر المشهور 

بیان أنه ليس کل مشهور يعذ |نکاره بدعةٌ وضلالة 

المسألة الرابعة في أن الب قذ تعتريه أسباب فیقوی وأصله ضعیف وقد 
يُضكّف وأصله قري ' 

حكم المتواتر إذا زاد تواتره آو نقص 

حكم المشهور إذا زادت شهرته أو نقصت 

حكم العزيز والغريب في ذلك ایض . 00 

اشتباه المشهور الشائع ‏ عَنْ أصل آو بدون أصل ‏ بالمتواتر 

الرد على الشمية لانکارهم إفادة المتواتر الم 

خموض مُدْرَك التواتر في غير القرآن على غير أهل العلم 

المسألة الخامسة في بیان العدد الذي يشترط لتواتر الخبر 

العدد الناقص قد يفيد العلم لانضمام القرائن وربما لا يفيده العدد الكامل 
لاجل القراتن أيفاً | 

بيان المراد من القرائن المتصلة والقزائن المتفصلة 

سیب اختلاف العبارات في بیان تعريف المتواتر وشروطه 

المسألة السادسة في یراد كلام ابن حزم في تقسيم الاخبار وتعريف 
أقسامها من «الاحکاما و «الفصّل» له 

کلامه في التواتر ورذه على من اشترط العدد المعین في المتواتر 

حَدُ الخبر الذي يوب الضرؤرة عند ابن حزم 

كلامه في خبر الآحاد وأنه يفيد العلم 

صفة وجوه النقل عند المسلمين لأمور دينهم وهي ستة 

المسألة السابعة في تقسيم التواتر إلى لفظي ومعنوي 

كلام الاصولیین في التواتر المعنوي 

كثرة المتوائر المعنوي وییان ندرة المتواتر اللفظي 

ذكر آمثلة من المتواتر اللفظي وحديث نما الأعمال؟ ليس منه 

بیان أنَّ المتواتر لا يبحت عن رواته وصفاتهم 
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لزوم البحث عن الرواة وقرائن الأحوال في غير المتواتر وإن وردت 
بأسانيد كثيرة 

نف صحة ها يُروَى عن أحمد: أربعة أحاديث تدرر في الأسواق وليس 
نبا أصل ثم إيرادها 

تخريج حديث (للسائل حق وان جاء على فرس) 

تخريج حديث (من آذی ذمياً فأنا خصمه) 

حديث (من بشرني بخروج آذر) وحديث (نحرکم یوم صومکم) لا أصل 
لهما 

إفادة الخير المرسل العلم إذا عضده الاجماع 

المسآلة الثامنة في ذكر شروط اشترطها أناس في المتواتر ولم يعبأ بها 
الجمهور 

بح ضاف في رواية الكافر من غير أهل القبلة أي قبل إسلامه؛ وین أن 
إسلام المخبرين ليس شرطاً في المتواتر 

منشا خطأ من زاد في شروط التواتر إسلام المخبرين 

كلام صدر الشريعة والتفتازاني وحسن الفناري في حد المتواتر 

استطراد في مسألة هل كان صلَّى الله عليه وسلّم معا بشرع من قبلّه؟ 

بیان أن شرع من قبلنا شرع لنا آم لا؟ 

المسالة التاسعة في دفع شه من أنكر إفادة المتواتر العلم 

بیان أن عبر سب المسيح عليه السلام لم يستوف شروط التواتر 

إيضاح هذه المسألة ودقع شبه المخالفين فيها بیس مُشْبَع وكلام متين 

الفصل السادس في أقسام الحديث 

التنييه على أن المتواتر خارج عن مورد القسمة 

أقوال أُخَر في حد المستفيض سوى ها تقدم 

معنى امن وأقوال المحدثين فيه 

معنى المتصل وأنه يطلق على المقطوع أيضاً عند التقييد 

تفسير المرفوع 

تفسير الموقوف وتسمية بعض الفقهاء المرتوف بالاثر 


1۳۹ 
1:۰ 
1:۰ 
۱۶۱-۰ 
۱۶۱ ۰ 
۱:۱ 
۱84۵ -- ۲ 
lole 
1o4 
۱5۳-۳ 
۱۵۵ ۳ 
۱2۷ ۰۵ 
۱5۷ 
۱۵ 
۱5۹٩۹ - ۸ 
۱۷ 
۱۷ 
YT 11 
۱۷ — ۳ 
۱۷۰ 
كلاذ‎ ۷۵ 
1۷۹ 


۱۰۱ 


11¥ 

التنبيه على تمام اسم #شرح معاني الاثاره للطحاوي. ت 

تفسير المقطوع وأنه استعمل "یمعنی المنقطع 

استعمال أبي بكر البَرْدِيجِي المنقطمٌ في المقطرع وهو غريب 

الإشارة إلى كتاب «معرفة الرقوف على الموئوف؟ ومرضوعه لابن بدر 
الموصلي ۱ 

شرو في بیان تقسیم الحلیث إلى صحیح وحسن وسقیم نقلاً عن 
الخطابي ۱ 

بيان أن الصواب في اسم الخطابي «حْنْده دون «أحمده والتنبیه على 
خطأ الزركلي في اسم أبيه. ت 

الخطابي أول من قسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف 

المتقدمون كانوا بُدرجون الخسن في الصحيح وذكرٌ اين تيمية أنهم كانوا 
يدرجوله في الضعيف 

بيان المراد بالضعيف في قول بعض الائمة: الحديثٌ الضعيف خير من 
الرآي 

عودة المؤلف إلى شرح كل تسم من أقسام الحديث في مبحث 

المبحث الأول في الحديث الصحيح 
تعريف الحدیث الصحيح وفوائد قيوده 
اشتراط ابن عُلَيْةَ في قبول الجدیث أن يرويه اثنان 


اشتراط الجُبّائي في قبول خبز الواحد أن يرويه اثنان أو يعضده عاضد من 


ظاهر کتاب أو ظاهر خبر خر أو ... 

تقسيم الحاكم الحديث الصحيح إلى عشرة أقسام 

ذكرٌ الخمسة المتقّق عليها ودعوى الحاكم أن شرط الشيخين تخريج 
القسم الأول فقط 


ذكر الخمسة المختلّف فيها ْ 

نقض الحازمي دعوئ الحاكم في شرط الشيخين 

إيضاح أبي علي الغساني لقوّل الحاكم ورد ابن المَرّاقَ عليه 
قول أبي بكر ابن العربي في شرط الشيخين ورد ابن شيد عليه 
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نیم ابن حبان وجود رواية اثنين عن اثنين وتأويل كلامه 

المحدثون لا يشترطون التعدد في الصحابة حتى في العزيز والمشهور 

عودة المؤلف إلى إيضاح كلام الحاكم 

قول أبي حفص الميّانحي في شرط الشيخين وهو غريب جدّاً 

نقد قول الميّانجي رکتابه «ما لا يسع المحدث جهله». ت 

نقدٌ دعوى الحاكم أن الشيخين لم يخرجا شيئاً من الأقسام الأربعة الباقية 
من الخمسة المتقّق عليها وبا أنَّ كلها موجودة في #الصحيحين» 

نقد دعواه في أنهما لم يخرجا من الخمسة المختلّف فيها شيئاً 

يان أن من الأقسام المختلّف فيها رواية المجهول 

ذكرُ شروط أَخَّر للصحيح قد الف فيها 

منها كوت الراوي مشهوراً بالطلب 

ومنها ثبوت اللقاء بين كل راو ومن رَوَى عنه في امن 

كلام الثووي في المعنعن وترجيحه مذهب البخاري 

ومنها الفهم والمعرفة وكثرة السماع والمذاكرة؛ وهذا الشرط لمعرقة 
صحيح الحديث من سقيمه لا لصحة الحديث فتنبه 

انتراق الناس ثلاث فرّق في إثبات الحديث وإعلاله وهذا بحث مهم من 
خصاتص هذا الكتاب فقف عليه لزاماً 

ذكد الفرقة الأولى التي جل مها النظر في الإستادء وانتقاذها 

التنديد بمن أذ من هذه الفرقة بالأحاديث الضعيفة الواهية 

ذکر الفرقة الثانية التي جل همها النظر في نفس الحديث ومتنه» وانتقادها 

بيان أنه لا يدخل في هذه الفرقة من رَد بعض الأحاديث الصحيحة 
الإسناد لشيهة قرية آرجبّث الشك في صحتها 

إنكار آبي أيوب الانصاري حدیث (إن الله حرم على النار من قال: لا إل 
إلا الله. . .) وذکر الباعث له على الانکار 

استطراد في ذكر المرجنة والمعتزلة 

الرد على ما شاع أن مذهب المعتزلة نشأ عن التوغل في علم الفلسفة 

المعتزلة أكثر الفرق اعتناء بقاعدة: النقل الصحيح لا يُخَالِفُ العقل 
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الصریح. فان أتى! في النقل الصحیح ما يُوهِمْ المخالفة يحمل 
النقل. على معنى لا یخلت العقل 
بیان أن هذه القاعدة متفق علیها في نفسها وأنها من مسائل أصرل الفقه 


أيضاً ۱ 
عبارات حول هذه القاعدة من مبحث التخصيص من كتب أصول الفقه 
عبارة أبي إسخاق الشيرازي من الم 
عبارة الفخر الرازي من «المحصول! 
عبارة القرافي من اتنقیح القصوله 
عبارة الجمال الاستوي من «شرح المنهاج» 

3 
عبارة سلیمان الطوّفي من «نزهة الخواطر» 
عبارة صدر الشريعة من «التوضیح؟ و «التنقيح» 
عبارة ابن حزم الظاهري من «الإحكامه 
عبارات حول القاعدة المذكورة من مبحث ما یر به الخبر من کتب آصول 
الفقه 
عبارة الشيرازي وفیها أن المُوجب لرد الخبر خمسة 
عبارة الفزالي في هذا المعنی 
عبارة القرافي في بيان الدال على کذب الخبر وتصویب تحریف رقع في 

عبارة القرافي. ت ١‏ 
ذكر الفرقة الثالثة التي بحثث عن الاسناد والمتن معاً باعتدال وإنصاف 
مُلْحة من مح هذا البحث تعلق بحدیث (لم یکذب إبراهيمٌ عليه السلام 

إلا ثلاث كذبات) 
نقل كلام ابن حجر والمفسر الألوسي حول هذا الحديث ومعناه. ت 
اعتراضات على الحد المذكؤر للحديث الضحيح مع الجواب عنها 
الاعتراض الأول أنه لم يشمل المتواتر 
جواب ابن حجر عنه وانتقاد: المولف له 
بیان أن هذا الاعتراض منتقذ من أصله 
بیان تناقض ابن حجر في مضاولته لادخال المتواتر في الصحيح 
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الرد على من زعم أن المتواتر لا يكون إل صحيحاً وبيان أنه ليس كذلك 
في الاصطلاح 

الاعتراض الثاني في عدم شموله للصحيح لغيره والجواب عنه 

الصحيح لخيره منه ما اعتضد بتلقي العلماء له بالقبول 

الاعتراض الثالث أنه لم يُذكر في الْحّد ما يُخرج (المنكر) والجواب عنه 

بيان أن التعريف المذكور يوافق أكثر الفرق التي زادت بعض الشروط إذا 
فر كل منها الشذودٌ والعلة على ما دب إليه 

ذكرٌ تعريف للصحيح يشتمل الصحيح لغيره أيضاً 

فوائد نتعلق بمبحث الصحيح 

الغائدة الأولى في أن أول من صنف الصحيح المجرد هو البخاري 

ذکر الق بين «صحيح البخارية و «الموطأء وأن المرطاً ليس من 
الصحيح المجرد 

الفائدة الثانية في شرط البخاري ومسلم 

نقلُ كلام الحازمي في «شروط الآئمة الخسته 

قول ابن طاهر في شرط البخاري ومسلم ورد العراقي عليه 

استدراك ابن حجر على قول العراقي 

كلام ابن تيمية في شرط البخاري ومسلم وهو نفيس 

الرد على الحاكم ثانياً في دعواه أنهما لم يخرجا لمن لم يرو عنه زا 
واحدٌ 

كلام السيوطي في شروط البخاري وموضوع کتابه وهو مهم 

الإشارة إلى تمام اسم «صحيح البخاري». ت- 

وجه خلو بعض أبواب الصحيح من الحديث وخلو بعض الأبواب من 
التراجم» من كلام السيوطي وابن حجر والباجي 

ذكر أطوار البخاري في تراجم الأبراب 

إشكال عبارة الباجي على بعض التاس» وخلّه 

بیان أنه يمكن قراءة الكتاب يدون تبويبه وترتیه 

ذکر أن صحیح مسلم مبوب في الحقيقة وان لم ند تراجمها 
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الفائدة الثالئة في أن الشيخين لم يُستوعبا الصحیح ولا التزما ذلك وذكرٌ 
نص كل منهما في ذلك 

تفضیل بعض الناس سنن النسائي على صحيح البخاري لنفؤره من تجريد 
الصحاح 

بيان الباعث لتجريد الصحاح وضرر مزج الصحيح بغيره 

إلزام الدارقطني وغيره الشيخين إذأ تركا بعض الأحاديث الصحيحة وبيان 
أن هذا الإلزام غير لازم 

منشأً اعتراض المعترضين على الشيخين في ذلك 

اختلاف العلماء في مقدار ما قات الشيخين من الصحاح 

ذكرُ الأصول الخمسة» رآول من جَمَل الاصول ستة ابن طاهر المقدسي 

حكم ما انفرد به أبن ماجه عن الخهسة 

«جامع الأصول» لابن الأثير أوبيان بعض ما ین عليه تعليقاً 

المراد بستن النسائي في الأضول هي الصفری 

بيان أنه لا تنافي بين قول اللُووي: «ما قات الأصول الخمة إلا لیسیر» 
وبين قول البخاري : أحفظ مثة ألف حديث صحيح 

عدة طرق حديث نما الأعمال بالتیات» 

تتمة في بیان عدد أحاديث الضحيحين 

عدد أحاديث صحیح البخاري وعلد كتبه وآبوابه 

عدد أحاديث صحيح مسلم : 

تقدیم آبي زرعة وابي حاتم سلماً على مشايخ عصرعما في معرفة 
الصحیح 

الفائدة الرابعة فيما انثّقد علیهما والجوابٌ عن ذلك 

ذكرُ من استدرك على البخارني ومسلم فيما خلا بشرطيهما 

جواب الحافظ ابن حجر عن الأحاديث المتقدة إجمالاً وتفصيلا 

انتقاء المؤلف أحاديث متها مع ذكر جواب الحافظ عنها مرتبةً على 
الأبواب 

حدیگان من كتاب الصلاة 
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حديث من كتاب الجنائز وهو معنعن لم يوجد فيه التصريح بالسماع 

البخاري لا يستوفي نفي العلة في المتابعات كما يستوفيها في الاصول 

حدیثان من كتاب البیرع 

حدیثان من كتاب الجهاد 

شرط الرواية بالمكاتبة 

نموذج مما هو مرسل صورة وموصول حقيقة 

حديث من كتاب أحاديث الأنبياء عليهم السلام 

حدیثان من كتاب اللباس 

من بج صحة الوجادة 

مرسل الصحابي مقبول ولا عبرة بمخالفة من خالف في ذلك 

آفراد البخاري من الأحاديث المنتقدة ثمانية وسبعون فقط 

أكثرها الجواب عنه ظاهر والجواب عن بعضها محتمل واليسير منها في 
الجواب عنه تسف 

اقتطاف المؤلف من الفعصل التاسع من هدي الساري وهو في سياق أسماء 
من ین فيه من رجال البخاري 

تخریج صاحب «الصحيح؟ لرارٍ: مقتض لعدالته عنده وصحة ضبطه 

عدم قبول الجرح في رواة الصحيح لا مین اليب 

من تج عنه في الصحيح فقد جاز القنطرة 

آصول أسباب الجرح خمسة 

جهالة الحال مندفعة عمن احرج له في الصحيح 

حكمٌ من وصف بكثرة الغلط ومن وصف بقلة الغلط 

حكمٌ رواية الضابط الصدوق إذا خالقه من هو أحفظ منه 

حكمٌ من در من رجال الصحيح بتدليس أو ارسال 

حكمٌ من وْصِف من الرواة بالبدعة 

شرط التكفير بالبدعة أن يكون ذلك متفقاً عليه في تواعد جميع الائمة 

ذكرٌ طائفة من رواة الصحيح المتکلم فيهم مرتبة على الحروف 

الجوزجاني كان ناصبياً منحرفاً عن علي رضي الله عه 
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۱۰۹۸ 


قول المبقدع في المبجيع لا يسع 

ثوبة بن أبي الاسد العتبري وشذودٌالازدي في جرحه 

رواية مالك عمن رمي بالقدر إذا كان صادق اللهجة 

بیان أنه لا يضر التشیم إذا كان الراوي تا 

الاشارة إلى طرق حديْث «من عادی لي ولیاه. ت 

كثرة الجارحين لا تضر إذا كان الجرح من غير حجة 

الجوزجاني غالٍ في النَضْب 

ذكرٌ شذرذ ابن حزم في تضعیقه طلق بن عنام الكوفي بلا مستند 

إساءة ابن حزم في تضعيفه آنخادیث أبي الطقيل 

ذكرٌ ما وی له البخاري عن علي 

ضابطة في أحاديث من كان في الأول مستقيماً ثم طرأ عليه تخليط 

ذكر الحافظ أن شرط البخاري في صحيحه لأعلى الصحة لا لاصل 
الصحة وبيان تناقضه في 3 ك تعليقاً 

بیان أن البخاري لا يسوق ما لا يكون على شرطه في "الصحیح» مساق 
أصل الکتاب 

خلط المؤلف في سياق سنا حبر نقله من مقدمة مسلم. ت 

تكذيب عوف بن أبي جميلة لَعَمْرو بن عُبيد في حدیته من حمل علینا 
السلاح فليس متا , 

رق أيوب السختياني من غرائب عمرو بن عبيد 

من لا يُؤْمَن على دينه لا يؤمن غلئ الحديث قاله أيوب السختياني 

تصحيح حديث: من حمل علينا السلاح وذكر تأويله 

بيات أنه لا يقبل من المبتدع مأ يويد ظاهره بدعتّه 

تفرد المبتدع يما يزيد بدعته موجب لاتهامه به عند المحدثين 

مدار قبول الرواية والشهادة على الثقة بالصدق 

قول ابن حبان في عمرو: *کان يكب في الحديث رَعَماً لا تعدا 

عدم سلامة أحد من الائمة من الخطأ والغلط مع حفظهم 

قبول جواتز الأمراء لا يوجب القدح 


Tar 
Yar ۴ 
Yet 


أهل الحجاز يطلقون (كذب) في موضع (َخطا 

قول عبادة بن الصامت: كذب أبو محمد وبيان المكتّى هنا أنه أحد 
الصحابة. ت 

بيان أنه لا تسقط عدالة أحد بمجرد دعوى غيره عليه ببدعة ونحوها 

عدم قبول الجرح في الأجلة إل بحجة 

عدم قبول الجرح إذا كان مبنياً على الظن أو ناشئاً عن الغضب 

عمران بن حطان المَدُوسي الخارجي وتحقيق أن البخاري أخرج له 
حديئين أحدمما أصل والآخر متابعة. ت 

اعتذار ابن حجر في تخريج البخاري حديث عمران ورد العيني عليه. ت 

بیان أن البخاري شيج لمروان ين الحكم الأموي ما حدّث به قبل أن يبدو 
منه في الخلاف على ابن الزبير ما ی 

جل قصد البخاري النظرُ في الراوي هل صدق فيما رواه أولً؟ 

الاشارة إلى ما في كتاب البخاري من الأسرار والحكم 

تضعيف ابن سعد فيه نظر لاعتماده على الواقدي 


e 


هشام بن أني عبد الله الدستوائي 


بیان أن هما بن يحيى البصري ت 

اصطلاح أحمد في كلمة متكر الحديث 

بیان أن قول ابن معين في الراوي: ليس به بأس؛ توثيق 

ذكرٌ أن ذلك ليس خاصاً بابن معين بل هو تعبير شائع في كلام 
المتقدمين؛ وذكر جملة منهم. ت 

شذوذ ابن حبان في جرح يونس بن الفرات 

صلة نتم بها هذه الفائدة في ذكر أهمية الجرح والتعديل وبيان طائفة من 
المتكلمين في الرجال» وذكر بعض فوائد التاريخ 

أول من جُمعٌ كلامه في الرجال بحیی بن سعيد القطان 

ذكرٌ طائفة من كتب الجرح والتعديل 

قيامي بخدمة جزء الذهبي اذكر من يعتمد قوله في الجرح والتعديل» 
وجزء «المتکلمون في الرجال؛ للسخاوي. ت 
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إطباق العلماء على وجوب الکلام في الرواة جرحاً وتعديلا 

تلخيص المؤلف كلام السخاوي في جزء (المتكلمون في الرجال) 

وذكرٌ من تكلّم في الرواة م من الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى زمن 
السخاري 

A 

وجود الضعفاء في أوساط التابعين ونوحٌ ضعفهم 

قيام الحافظين: يحيى القطان وابن مهدي بنقد الرجال» وأهميةٌ جرحهما 
وتوئیفهما ۱ 

طبقة أخرى بعدهم کالشافعي ويزيد بن هارون والطيالسي. . 

طبقة أخرى بعد من تقدم صقت في زمانها كتب الجرح والتعديل ودَوْنت 
كتب العلل 

رؤساء الجرح والتعديل في هذه الطبقة يحيى بن معين. . 

اختلاف عبارات ابن مین في الراري كاختلاف اجتهاد الفقهاء في 
المسالة الواحدة 

طبقة أحمد بن حنبل وكان معتدلاً في الكلام على الرجال 

ومحمد بن سعد كاتب الواقدي وجودة كلامه في الرجال 

المتقدمون کانوا أقرب إلى الاستقامة في الكلام على الرجال 

تقسیم المتكلمين في الرواة ثلاث أقسام من حيث كثرةٌ الكلام وقلته 

تقسیمم ثلاث أقسام آیضاً بن سيت التشدد والتساهل والتوسط 

حکم توثيق المتشدد وتضعیفه 

قول اللهبي: لم یجتمع اثنان من علماء هذا الشأن قط على توثيق 
ضعيف ولا على تضعيف ثقة 

اضطراب اعلا في شرح هذ الول الإا لمع قو لل 
في ذلك. ت ۱ 

مذهبٍ النسائ ثي أنه لا هحیال حتى يجتمع الجميع على تركه 

تنبيه في أنه ينبغي للجارح أن يقتصر على آقل ما يُحصل به الغرض 
ونماذج ذلك من صنيم:الأئمة 
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كلمة في وجه تدوين تواريخ الرراة 

كتب التاريخ المسندة لا بد من النظر في أسانيدها لمعرفة درجة الخبر 

ذکر السند لا يدل على تقوية الخبر فقد يدل على تقويته أو توهينه 

الإشارة إلى تعصب بعض المؤرخين قي الطعن على من یخالفهم 

بعض المتعصبة لشبوخهم يطعنون في بعض المؤرخين بأنهم لم يوفوا 
الحن فيهم! 

عودة المؤلف إلى ذكر طائفة أخرى من الكتب المؤلفة في الرواة 

ترجمة الحسين بن حبّان البغدادي أحد تلامذة ابن معين. ت 

ذكر فوائد التاريخ باعتبار فن المحدثين» فمنها: 

معرفة الخ في أحد الخبرين المتعارضين 

معرفة ما يؤخذ به من احادیث الثقات الذين لحقهم الاختلاط 

من سَمعٌ من عبد الرزاق قبل المنتین فسماعه صحيح 

معرقةٌ من حدّث عمن لم يلقه كذباً أو تدليساً أو إرسالاً 

معنى التاريخ لغة وبیان أنه عربي أو معرب 

الفائدة الخامسة في در جة أحاديث الصحيحين في الصحة 

الاقام السبعة للحدیث الصحيح 

بيان اصطلاح المحدثين في إطلاق «متفق عليه» ونحوه. ت 

نقد التقسيم السبعي لدرجات الحديث الصحیح؛ باسهاب وبحث ممتع . ت 

ذكر أصل هذا التقسيم السبعي. ت 

بيان أن هذا التقسيم لم يقم على أسلوب المحدثين وواقع الحال. ت 

نقد ابن الهْمَام هذا التقسيم ببيان متين. ت 

رد العلآمة قاسم لهذا التقيم في حاشيته على شرح النخبة. ومتابعة ابن 
الحتبلي له في «قفو الأثر». ت 

رة الأمير الصنعاني لهذا التقسیم. ت 

نقد العامة الكوثري له أيضاً. ت 

بیان متين للشيخ أحمد شاكر في هذا التقسيم. ته 
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تفصيل الأنظار الراردة في كلام اين الصلاح في التقسیم المذکور . ت 

ذكر مثال واقع يبطل قولهم : ها اتفرد به البخاري أصح مما انفرد به 
مسلم. ت 

استدراك الحافظ ابن حجن على هذا التقسيم . بت 

تذييلة في التعريف بالإمام ابن الهسام نقلاً عن تلميذه الحافظ 
السخاوي. ت 

بیان أنه قد عرض للمَفُوق: ما يجله فائقاً 

بيان أن قح باب النقد على «الصحيحين؟ نما هو لأرباب التقد والتمييز 
دون الممهین 

نقل اعتراض بعض العلماء على التقسيم المذكور واستدراك المولف 
عليه ۱ 

قول ابن تيمية: کون رجال البخاري أعظم من رجال الموطأ إجمالاً لا 
يدل على رجحان ٍسناد معين من الصحيح على إستادٍ معین. من 
الموطاً ۱ 

ما يروى عن رجال. البخاري خارج الصحیح قد یکون مثل ما في الصجیح 
وقد يكون معتلا وان كان ظاهره الصحة 

قول أبي علي النيسابوري' في آصحية صحيح مسلم 

البحث في عبارته لغة وعرفاً وأنها غير صريحة في ترجيح كتاب مسلم 


على كتاب البخاري: 
رجحان صحیح ملم على صحيخ البخاري لمعان ومزايا خر غیر ما 
يرجع إلى نفس الصحة 


تفضيل ابن حزم کناب مسلمْ لأنه لم يخلط فيه الحديث بغيره 

معنى قول مشلمة القرطبي في كتاب مسلم : لم ضع أحدٌ مله 
ترجيح البخاري على مسلم في المعاني الثلائة التي عليها مدار الصحة 
رجحانه من جهة الثقة بالروأة 

رجحانه من جهة الاتصال 

رجحانه من جهة السلامة من العلل 
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قول النسائي في ترجيح كتاب البخاري 

قول الإسماعيلي في ترجيح كتاب البخاري وذكر مزاياه 

قول أبي أحمد الحاكم الكبير في الثناء على البخاري 

قول الدارقطني في ترجيح كتاب البخاري والتقد عليه تعليقاً 

البخاري أجل من مسلم في العلوم وأعرف 

قصيدة أبي عامر الجُرجاني في مدح صحيح البخاري 

تتمة في أن أحاديث الصحيحين مقطوع بصحنها وبحوث العلماء في ذلك 
را أو قبولاً 

قول أبي إسحاق الإسفرائيني في قطعية أحاديث الصحيحين 

بحث أبي عمرو بن الصلاح في ذلك 

مخالفة المحققين والأكثرين ابن الصلاح في ذلك على ما قاله النووي 

انکار العز بن عبد السلام على ابن الصلاح ذلك 

رذ الفخر الرازي على من قال: إن الإجماع على العمل بموجب الخبر 
يدل على صحة الخبر 

كلام الغزالي في هذه المسألة 

الحكم بصحة الخبر إذا تبين استناد أهل الإجماع إليه 

اعتماد كثيرين في تصحيح خبر الاجماع إلى کون الأمة بين محتج به أو 
مشتغل بتأويله ورد الفخر الرازي عليهم 

المراد بخبر الإجماع وذكر من خرجه 

تخريج هذا الحديث بإسهاب وبيان أنه صحيح لغيره. ت 

كلام ابن حزم على الخبر المذکور 

عودة المولف إلى المحاكمة بين النووي وابن الصلاح 

قول ابن حجر : إنه وافق اين الصلاح أيضاً محققون 

رد البُلْقِيني على النوري رابن عبد السلام 

الاعتراض على ابن الصلاح من ثلاثة أوجه 

الوجه الارل مخالقته لجمهور أرياب الكلام والاصول في أن أخبار 
الأحاد لا تفيد إلا الظنّ 
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تخریج بعضهم کلام ابن الصلاح على مذهب بعفی المتکلمین في إفادة 
خبر الواحد العلم إذا احتف بالقرائن 

الوجه الثاني : حکمه على ما لا بحضی من الاحادیث المختلفة المراتب 
بحكم واحدٍ وهو القطع بصحتها 

استطراد في مسألة نسخ القرآن يالسنّة 

الوجه الثالث: أنه بنى الحكم على تلقي الأمة بالقبول» ولم يبين مراده 
بالامة ولا بتلقيها بالقبول 

بیان أنه لا يصح أن يراد بالأمة هنا المتكلمون من علماء الأمة 

الفقهاء يعارضون حديثٌ الضحيحين بما في غيرها 

انتقاد ابن عبد السلام تعصي بعض المتفقهة 

اعتراض بعضهم على ابن الصلاح أن الامة قد تلقت الستن الثلاثة آیضاً 
ومع ذلك فلم یحکمبصحة ما فيها بمجرد ذلك 

قول بعضهم إن الصحيحين قد ألفا في القرن التالت فكيف يتلقاهما كل 
الامة؟ ون أراد بعضین الامة فالدليل غير ناهض 

رد المؤلف هذا القول بما ثبت في الاصول من أن إجماع كل عضر 
بمفرده حجة شرعية ! 

بيان أن التلقي نما يدل على رجحان الكتابين بالإجمال دون الجزم 
بصحة جميع ما فيهما 

إقدام الدارقطني وغيره علی انتقاد الکتایین 

بیان أن انتقادهم قاصر على ما يتعلق بالإسناد ولم يتصدّوا للانتقاد من 
جهة المتون 

اسكناء ابن الصلاح جميع ما انتقده الدارقطني وغيره من فادة العلم مع 
وضوح الجواب عن بعضه 

بیان أن فيما لم ينتقدوه من الكتابين ما هو دون ما انتقدوه 

استثناء بعض آنصار ابن الصلاح ما وقع التعارض فيه من أحاديث 
الکتابین ۱ 

انتقاد ابن تيمية لابن الصلاح وذكرٌ مقالتين له في ذلك 


۳۱۰4 


وی 


كام لاوم 


۳۱۷ 
PY ۸ 


i 
1 
۳۳۹ 


۳۲۲-۱ 


۳۳۲ 


Prr 


NYT 


YY 
TITY 


المقالة الأولى في تحقيق أن أكثر متون الصحيحن معلومة متيقنة لتلقي 
المحدّئين لها بالقبول 

المقالة الثانية في إثبات القطعية لأحاديث الصحيحين لأن غالیها روي من 
وجهين مختلفين من غير مواطأة ولأنها قد تلقاها أهل العلم 
بالقبول 

تحقيق أن التلقي برجب العلم بالمتلشّى عند الجمهور 

بیان أنه قد يعبر بحديث سيّىء الحفظ ويضعف حديث الثقة 

ذكر طرفين من العلماء جائرين في باب إثبات الحديث ونفيه 

ذكر شيء مما وقع في «الصحیحین؟ من الرَعَّم في الرواية» ومنه حديث 
خلق التربة يوم السبت وحديث صلاة الكسوف بثلاثة ركوعات 

المحققون على أن حديث «أنَّ النار لا تمتلىء حتى ينشىء الله لها خلقاه 
مما وقع فيه الغلط 

بیان أن النقد لا يستنكر إذا كان على المنهج المعروف 

التأويل إذا كان على وجه لا يعقل لا يلتفت إليه 

إن في الأحاديث ما لا تجوز نسبته إلى النبي صلى الله عليه وسلّم .. . 

نقد ابن حزم للبخاري في تخريجه حديث شّرِيك في الإسراء 

تخريج هذا الحديث وغيره من أحاديث الإسراء من الصحيحين ونقل 
كلام آهل العلم في حديث شريك را وقبولاً وهو مهم ممتع .ات 

دعوى ابن حزم وضع حديث مسلم عن عكرمة بن عمار في سؤال أبي 
سفيان النبي صلَّى الله عليه وسلّم ثلائة آشیاء 

نقل أجوبة الحفاظ عن الإشكالات الواردة على هذا الحديث. ت 

إنكار ابن الصلاح على ابن حزم جسارته وتهجمه. ت - 

الفائدة السادسة فيما يتعلق بالصحيح الزائد على الصحيحين 

المصتفات في الصحيح المجرد 

ذكر «المستدرك على الصحیحین؛ للحاکم 

تلخیص الذهبي للمستدرك 

رد الذهبي على الماليني في قوله انه لیس في المستدرك حدیث على 
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شرط الشیخین 

وجه تساهل الحاکم في تصحیح الضعاف والمتاکیر 

مراد الحاکم بقوله: هذا صحیح غلى شرطهماه 

کلام الحافظ ابن حجر في ذلك 

قول الحافظ العراقي في ذلك واستدراك الحافظ عليه 

مجرد إخراج الشيخين عن وَاحلٍ لا يدل على أنه من شرطه ما لم ينظر في 
كيفية روایتهما عنه وغلی وجه اعتمادهما عليه 

حکم ما انفرد الحاکم بتصحیحه 

ذکر اصحیح ابن خزیمة؛ والثناء عليه 

ذکر «صحیح ابن حبان 

نسبة التساهل إلى ابن حبان : 

ذكر #السئن الصحاح؟ لابن السكن و «المختارة؟ للضياء 

المستخرجات على الصحيحين 

معنی الاستخراج عرفاً وذكر بعض المستخرجات على الصحیحین؛ 

فوائد المستخرجات : 

معتعنات المدلسين في «الصسحیحین» فيها ما لم يوجد فيه التصريح 
بالسماع 

معنى الاستخراج لغة وذکر المعنيين للتخریج 

حکم الزیادات الواقعة في المستخرجات 

راي ابن الصلاح قي ذلك واعتراض الحافظ عليه 

كلام مبسوط للحافظ السيوطي حول أحاديث صحيجي ابن خزيمة وابن 
حبان ومستخرج أبي عوانة 

تبيه في أن المخرّجين لا يراعون في العزو إلى الصحيحين لفظهما 
ويراعي ذلك أصحاب الكتب المختصرة من الصحيحين 

مقالة ابن حزم في طبقات كت الحديث 

ثناء الخطيب على «موطاً مالك» رأنه مقدم على كل من الجوامع 
والمسانید ۱ 
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المبحث الثاني في الحديث الحسن 

الحديث في نفس الأمر قسمان فقط: صحبح وغير صحيح 

انقسام الحدیث بالنظر إلينا إلى أكثر من ذلك 

تقسيم كثير من المتقدمين الحديث إلى صحيح وضعيف وإدراجهم 
الحسن في الصحیح 

ذكر نص في أن النووي لا يرى إدراج الحسن في الصحیح مثل سائر 
المتأخرین . ت 

تقسیم الخطابي الحدیث إلى ثلائة أقسام وتعریفه کل قسم 

ذکر الاختلاف في حد الحسن وقول الترمذي في حدّه والاعتراض عليه 

قول الخطابي في حد الحسن والاعتراض عليه والجواب عنه 

بيان أن قول الخطابي: «وعلیه مدار آکثر الحدیث. ٩.۰‏ من تتمة حد 
الحسن وتعزیز ذلك تعليقاً 

محاولة بعضهم أن يجمل حد الخطابي موافقاً لح الترمذي 

قول ابن الجوزي في حد الحسن 

عسر تعريف الحسن وتمييزه من غيره 

نقسيم ابن الصلاح الحسن إلى قسمين وتعريف كل قسم 7 

استدراك بعضهم على ابن الصلاح في قصره الحسن عند الترمذي على 
رواية المستور 

وجه اقتصار كل من الترمذي والخطابي على تعريف حد نوعي الحسن 

الخطابي يعد الحسن لغيره من قسم الضعيف 

الترمذي يدرج الحسن لذاته في قسم الصحيح ككثير من المحدثين 

منشأ تقسيم الحسن إلى القسمين المذكورين وهو مهم 

محاولة بعضهم لحد القسمين من الحسن في عبارة واحدة 

الحسن لذاته يفارق الصحيح في تفاوت الضبط فقط 

إطلاق المتقدمين الحسن على الغريب والحسن اللغوي 

إطلاق الشافعي الحسن على المتفق على صحته؛ وابن المديني على 
الحسن لذاته» والبخاري على الحسن لفیره 


۱۷۷ 
۳۹۰-۶ 
ot 
Toft 


Pot 


۳۵۷ - 


كم ۳۵۷ 
۳۵۷ 
۳۵۸-۷ 
۳9۸ 


۸ كك ۳۵۹ 


۳۹۹ 
۳۹ 
eq 
۳۹ 
۳۹. 
۳۹۰ 
۳۹۱-۰ 


۳۹۱ 


۳۹۱ 


۱۰۷۸ 


الترمذي هو الذي نوه بذك الحسن ۳۹۱ 
إطلاق القول بالاحتجاج بالحنن مما لا يسوغ ۳۹۱ 
ذکر القول المختار في الاختجاج بالحسن ۳۹ 
فوائد تتعلق بمبحث الحديك الحسن 4_7 
الفائدة الأولى في أن بعض الأحاديث قد يعرض لها من الأحوال ما 

يرفعها من درجتها إلى الدرجة التي هي فوقها 4م 
بيان أن هذا الحكم شامل لكل من الضعيف والحسن والصحيح ۴ i.‏ 
بیان الضمف الذي یمکن زواله والذي لا يمكن زواله ۲ - ۳۹۳ 
ارتقاء المنکر إلى رتبة الفسغيف الذي يجوز العمل به إلى الحسن لغيره ۳۹ 
ارتقاء الحسن لذاته إلى الضحیح لغيره ۳۹۳ 
الاعتراض على ابن الصلاخ حيث لم يعتن بتقسيم الصحيح في نوعه 35 aU‏ 


الذب عن ابن الصلاح فيما أوردوا عليه بأن ترتيب كتابه لیس كما ينبشي ۳۹۵ 
الفائدة الثانية في بيان الكتب التي يهتدي بها إلى معرفة الحدیث الحسن e‏ ۳۸۲ 
کتاب آبي عیسی الترمذيي أصل في معرفة الحسن ومن مظاله استن ۱ ۱ 


أبي داود» flo‏ 
حكم ما وجد من الأحاديث في كتاب أبي داود مطلقاً من غير حكم Te‏ 
تصحيح تحريف وقع في عبارة ابن الصلاح ني هذه المسألة. ت س ما 
الإمام أبو.داود يخرج الضغيف إذا لم يجد في الباب غيره لان الضعيف : 

عنده آقوی من رأي آلرجال ۳۹۹ 
محاولة آبي الفتح ابن سید الناس أن يجعل کتاب آبي داود وکتاب 

مسلم من نمط واحد ۳۳۷-۷۲ 
التنبيه على تحریف قول ابن سید الناس : «فتحرّجَ . . . إلى فیخرج ٩.۰.‏ ۱ 

وبيان معنى «التحرّج» هنا. ت ينض 
الرد على ابن سيد الناس وذكر وجوه الفرق بين الكتابين A FV‏ 
قول ابن رید في حکم ما سكت عته آبو داود ورد العراقي عليه ۳۹۹-۳۸ 
المنذري لا ينسب إلى آبي داود تسمية ما سكت عنه حستاً ۱ ۳۹۹ 


الصالح عند أبي داود لا ينزل عن درجة الحسن كما قال المنذري ۳۹۹ 
بي ینزد عن ی 


تلخيص رسالة أبي داود إلى أهل مكة بشأن سننه 

اشتهار سنن أبي داود بين الفقهاء وقول الخطابي في ذلك 

تساهل اي في دعوى الاتفاق على صحة الكتب الخمسة وذكرٌ اعتذار 
بعضهم عن السُلفي في الإطلاق المذكور 

أول من جعل الأصول ستة ابن طاهر المقدسي 

وجه تقديم ابن مَاجَهُ على الموطأ بإدخاله في الكتب الستة 

ع 9 السادس كتاب الدارمي بدل تابن ماجهة 

عَدُ رَزِين وابن الأثير السادس «الموطأ» بدل #ابن ماجه» 

كتب المسانيد دون كتب السنن في الرتبة 


انتقاد ابن الصلاح في عدّه «مسند الدارمي! في كتب المسانید وإنما هو 


من السنن» مرتب على الأبواب ‏ 

رتبة مند أحمد؛ وأن وجود الضعيف فيه محقن؛ ووجود الضعيف 
والموضوع في زيادات عبد الله في المسند وإيراد ابن الجوزي 
أحاديث من المسند في الموضوعات ورد الحافظ عليه 

قول بعضیم: ليس في المسند حديث لا أصل له إلا ثلاثة أو أربعة 

مسند أحمد على حسن سياقه وكثرة حديثه فاته أحاديث كثيرة جناً 

قول بعضهم : لم يقع له نحو مثتين من الصحابة الذين في الصحيحين 

إتكار ابن دحية على الحنابلة حيث بحتجون بأحاديث المسند مطلقاً 

قول ابن تيمية: شرط أحمد في «المسند» مثل شرط أبي داود في سننه 

الإمام أحمد يروي في الفضائل الصحيح» والضعيف 

کب أحمد فيها زيادات لابنه وللقطبعي 

زيادات القطيعي في الفضائل ؛ فيها أحاديث كثيرة موضوعة 

زواتد مند أحمد على «الصحیحین» يت بأكثر ضعفاً من زوائد الستن 

سبيل من أراد الاحتجاج بحديث من كتب الستن 

صحة الإستاد لا تقتضي صحة الحديث ما لم يتبين سلامته من الشذوة 
والعلة 

قولهم : هذا حديث صحيح الاستاد دون قولهم : هذا حديث صحیح 
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رجرب التقلید على غير المتاهل في باب التصحیح والتضعیف 

الجمهور على أن للمتأهل الحکم على الحدیث بالصحة والضعف حتی 
في الازمان المتأخرة 

مخالفة ابن الصلاح للجمهرر في جواز التصحيح للمتاخرين 

تصحیح جماعة من المتأخرين أحاديث لم يوجد فيها تصحیح للمتقدمین 

اعتراض كل من اختصر كتاب ابن الصلاح عليه في هذه المسألة 

إبطال دليل ابن الصلاح في سد باب التصحيح على المتأخرين 

تعميم الخَلَل في جميع الأسانيد المتاخرة غي 1-4 

الكتاب المشهور لا يُحتاج في صحة نسبته إلى مزلقه إلى. اعتبار استاد 
معیّن 

کم من حديث صححه متقدم الم المتأخر قيه على علة 


بیان الحامل لاين الصلاح على سد پاپ التصحیح ۳ 


بیان أن اين الصلاح سد على المتأخرين باب التضمیف ایضاً ۳ 

تناقض ابن الصلاح في سد باب التضعيف - 

الحكم بالوضع وبالتواتر أو الشهرة بالنسية إلى المتأخرين 

بيان العصر الذي يبتديء فيه امتناع التصحيح عند ابن الصلاح 

الفائدة الثالثة في معنى قول الترمذي: هذا حديث حسن صحیح» ونحو 
ذلك 

قول ابن الصلاح في الجواب عن جمم الترمذي الصحة والحسن في 
حديث واحد ‏ م- 

قول ابن دقيق العيد إنه لا تنافي بين الحَسّن والصحيح 

قول ابن كثير في دفع الإشكال المذكور ورد كل من المراقي والزركشي 
وابن حجر والبَلْقيني عليه وجواب الزركشي عن الإشكال المتقدم 

التعريف بالمحدّث الجَعْبري والثناء عليه . ت 

جواب ابن حجر في التكت وشرح التخبة عن الإشكال المذكور 

الترمذي لم یعرف الحسن مطلقاً بل عرف الذي بقول فيه: (حسن) ققط 

توجيهان آحران لجمع الترهذي بين الْكّسْن والصحة 
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باقن البخاري جَتَم بين الصحة والحشن في حدیث واحد أيضاً ۳۸۹ 
| جواب الزوكشي عن جمع الترمذي بين حسن وغریب في حديث واحد 
وجراب ابن تيمية عن هذا الإشكال ‏ ۹ ۳۹۰ 
شروع المؤلف في تلخيص «معرفة علوم الحديث» للحاكم نوعاً نوعاً 
ویبان وجه ذلك تعلیقا ۰ ۱۳۹۷ 
حطبة الحاکم لكتابه : معرقة علوم الحدیث ۳۹۱ 
بيان أن الطائفة المنصورة هم أصحاب الحدیث ۳۹۲ 
بغض آهل الإلحاد لسماع الحديث وروایته ۳۹۲ 
النوع الأول من أنواع علوم الحديث معرقة عالي الاستاد Te Tr‏ 
النوع الثاني معرفة التازل من الإسناد ۳۹۰ 
النوع الثالت معرفة أحوال المحدّث من الصدق والاتقان وصحة آصوله 
ونحر ذلك ملم اكوم 
النوع الرابع معرفة المساتيد من الأحاديث ۳۹۹ 
النوع الخامس معرفة الموقوقات من الروایات ۳۹۸-۷ 
النوع السادس معرفة المرفوع الحُكمي ۳-۸ 
النوع السايع معرفة الصحابة على مراتبهم ۳۹۹ 
النوع الثامن معرفة المراسيل المختلف ني الاحتجاج بها 9 ۰۰ 
النوع التاسع معرفة المتقطع من الحدیث وهو على ثلائة آنواع ۰۳-۱ 
النوع العاشر معرفة المسلسل من الأسانيد fer‏ 
ذكر کلام ابن الصلاح في هذا النوع س 3 
النوع الحادي عشر معرفة الأحاديث المعنعنة ين 
النوع الثاني عشر معرفة المضل من الروايات 0 
كلام أبن الصلاح قي المعضل وماخذ اشتقاقه -- fa feo‏ 
كلام العراقي في تعريف المعضل HY E‏ 
کلامه في صورة الحديث المنقطع ۷ 


بلاغات مالك في الموطأ كلها مسندة من غير طريق مالك إل أربعة قاله 


ابن عبد البر fA‏ 


۱۳۸۹۲ 
تأليف ابن الصلاح رمالة 9 وصل هذه الاريعة والحاقي هذه الرسالة في 
احر الکتاب. ت + سم 
سنن سعيد بن منصور من مظان المرسل والمنقطع والمعضل 
تتييهفي استعمال المعضل فيما فيه إشكال من جهة المعنى وان لم يكن 
في اسناده سقط 
التوع الثالث عشر معرفة المُدرج وأقسام مدرج المتن وأمثلتها 
حكم الإدراج ويان أن تعمده محظور ومنع الحکم بالإدراج الا بدليل 
يدل عليه ومثال ما دل الدليل على الإدراج فيه 
بيان إدراج جملة فإذا تجلى الله لشيء من خلقه خشع له في حديث 
الکسوف والدليل على ذلك 
تأويل الخبر ‏ إذا كان صحيحاً ‏ أهون من مكابرة أمور قطعية 
تضعيف ابن دقيق العيد الحكم بالإدراج إذا كان المدرج في أول الحدیث 
أو أثتائه 
المرجع في الحكم بالإدراج إلى الدليل المقتضي لغلبة القلن به 
أقسام مدرج الإستاد وآمثلته 
النوع الرابع عشر معرفة التابعين وأنهم خمس عشرة طبقة 
ذكر الفقهاء السبعة بالمدينة المنورة 
التعريف بالمخضرمين راشتقاق المخضرم 
الاختلاف في عدد طبقات التابعين 
الاعتراض. على الحاكم في عدّه ابن السيب من الطبقة الأولى الذين 
لحقوا العشرة 
ليس في التابعين من سمع العشرة سوى قيس بن أبي حازم 
النوع الخامس عشر معرفة أتباع التابعين 
النوع السادصس عشر معرفة أكابر الرواة من الأصاغر 
ذكرٌ جملة من فوائد معرفة هذا التوخ وذكر بعض فروعه 
ذكر الطبقات الخمسة من شیوخ البخاري 
النوح السابع عشر معرفة أولاد الصحابة 
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النوع الغامن عشر معرفة الجرح والتعدیل وأصل عدالة المحدّث 
أقوال الأئمة في أصح الأسانيد 
قول الحاكم إنه لا يمكن قطع الحكم في أصح الأسانيد لصحابي واحد 
أصح آسانید أهل البيت وأسانيد الصذيق وأسانيد الفاروق 
آمح آسانید المكثرين وأصح أسانيد أنس وذكر أوهى الأسائيد 
النوع التاسع عشر معرفة الصحيح والسقیم 
مدار هذا النوع على الفهم والحفظ وكثرة السماع والمذاكرة 
صفة الحديث الصحيح وذكر من يترك حديثه 
التحديث أشدٌّ وأخطر من الإفتاء في نظر ربيعة التابعي 
النوع العشرون معرفة فقه الحديث 
ذكر طائفة ممن عرف بفقه الحديث من أهل الحديث 
الترع الحادي والعشرون معرفة النامخ والمنسوخ 
النوع الثاني والعشرون معرفة الألفاظ الغريبة في المتون 
_ذکر الخلاف في أول من صنف في غريب الحدیث 
التوع الثالث والمشرون معرفة المشهور من الحدیث 
رب حديث مشهور غير صحيح ولم يخرج في الصحیح 
- بعض المشاهير التي حرجت في الصحيح. . . 
- جملةٌ من المشهور ما لا يقف على شهرته إلا آهل الصنعة 
النوع الرابع والعشرون معرفة الغريب من الحديث 
مثال من غرائب الصحيح وهو حديث حفر الخندق من طريق عبد الواحد 
ابن أيمن عن أبيه 
تحقيق لفظة (الكَذَانَهة) و (الكَيْدَة). ت 
- نقد الحاکم في قوله في الحديث المذكور إنه من غرائب الصحیح. ت 
_ مثال غرائب الشيوخ ومثال غرائب المتون 
التوع الخامس رالمشرون معرفة الافراد من الحديث 
النوع السادس والعشرون معرفة المدلسين وهم ستة أجناس 
تفاوت الأمصار ذوات الآثار في كثرة المدلسين بها وقلتهم 
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النوع السابع والعشرون معرفة علل الحديث 

التوع الثامن والعشرون معرفة الشاذ من الروايات 

التوع التاسع والعشرون معرفةٌ تن لرسول الله صِلَّى الله عليه وسلّم 
ماربا مئلها 

النوع الثلاثرن معرفة الأخبار التي لا عارض لها بوجه من الوجوه 

النوع الحادي والثلاثون معرفة زيادة ألفاظ نقهية يتفرد بها راو واحد 

ذكر من يعرف بحفظ الزيادات الفقهية من الحفاظ 

النوع الثاني والثلائون معرفة مذاهب المحدثين أي في العقيدة والتحلة 

مسلك سفيان الثوري في سماع الأخاديث من الرواة وهي مهمة 

الحسن بن صالح ثقة مأمون مخرّج في الصحيح زيدي المذهب 

استطرادٌ في ذكر المذاهب الفقهية للأئمة الستة وغيرهم من المحدثين 
المعروفين نقلا عن ابن تيمية وهو مهم 

النوع الثالث والثلاثون مذاكرة المحدیث : أعميتها وفاتدتها 

النوع الرابع والتلائون معرفة التصحیفات في المتون 

النوع الخامس والثلائون معرفة تصحیفات المحدئین في الاسانید 

نقل کلام ابن الصلاح في معرفة المصحف من أسانيد الاحادیث ومتونها 

ذكرٌ تصحیف البصر وتصحيف السمع وتصحیف اللفظ وتصحیف المعنی 

النوع السادس والثلائون معرفة الاخوة والاخوات من الرواة 

ذکر ال خوة في علماء نیسایور على غير ترتیب 

النوع السابع راللائون معرفة من لیس له إل راو واحدٌ من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم 

تفرد الزهري عن تیف وعشرين رجلا من التابعين لم يرو عنهم غيره 

تفر مالك بن انس عن ژهاء عشرة من شیوخ المديتة لم يرو عنهم غيره 

تفرد شعبة عن زهاء ثلاثين شیخاً لم يحدّث عنهم غيره 

النوع الثامن والثلاثون معرفة قبائل الرواة 

معرقة تخ للعرب وقعت إلى العجم فصاروا متفردين بروايتها 

معرفة شموب القبائل ومعرفة شب موتلفة في اللفظ مختلفة في قبيلتين 
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معرفة من عُرِفَ من الرواة بقبائل أخوالهم 
النوع التاسع والثلاثون معرفة أنساب المحدئین 


النوع الأربعون معرقة أسامي المحدثين والتهاون بمعرفة الأسامي يوفع 


في الأوهام 
معرقة التفاريق من أسماء الرواة 
النوع الحادي والأربعون معرفة الکنی 
النوع الثاني والأربعون معرفةٌ بلدان الرواة وأوطانهم 
ذكرٌ من سكن الكوفة من الصحابة وذكرٌ من نزل مكة من الصحابة 
ذكرٌ من نزل البصرة من الصحابة وذكرٌ من نزل مصر من الصحابة 
ذكرٌ من نزل الشام من الصحابة وذكر من نزل الجزيرة من الصحابة 
ذكرٌ من نزل خراسان من الصحابة وتوفي بها 
يغداد مديئة العلم وموسم العلماء والأفاضل 
َِهُ معرفة قوم تغربوا عن أوطانهم إلى بلاد شاسعة فنسبوا إليها 
النوع الثالت والأربعون معرفة الموالي وأولاد الموالي من الرواة 
ذکر موالي رسول الله وذكرٌ الموالي من الرواة من غبرهم 
النوع الرابع والاریعون معرفة آعمار المحدئین 
النوع الخامی والاربعون معرفة آلقاب المحدثين 


النوع السادس والأربعون معرفة رواية الاقران بعضهم عن بعض وذكرٌ 


البح 
النوع السابع والأربعون معرفة المتشابه 


المتشابه في القبائل والمتشابه في البلدان 
الثناء على محمد بن شجاع البلخي 


المتشابه في الأسامي والمتشابه في کتی الرواة والمتشابه في صتاعات 


الرواة 
عبد الله بن عون شيخ كبير من أهل العراق 
المتشابه في الاسامي أو الكتى من شیوخ يروي عنهم راو واحد 
المتشابه ممن اتفق اسمه واسم أبيه مع تقارب إستادهما 
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ذكرٌ إبراعيم عن إبراهيم عن إبراعيم 

النوع الثامن والاریعون معرفة مغازي رسول الله صلّی الله عليه وسلّم 

آداب رسول الله في المغازي التي كان يوصي بها أمراء الآجناذ 

النوع التاسم والأربعون معرفة الائمة الثقات المشهورين ممن يُجِمّع 
حديئهم للحفظ والمذاكرة 

النوع الخمسون معرفة الأبوإب التي يجمعها أصحاب الحديث للحفظ 
والمذاكرة؟ 

النوع الحادي والخسون جماعة من الرواة لم يتخ بحديثهم في 
الصحیح ولم يُسْقَطوا ! 

النوع الثاني والخمسون معرفة من رخص في العَرْضٍ وراه سماعاً ومن 
رأى الكتابة بالإجازة ومن أنكر ذلك 

القراءة على المحدث أهو از آم لا؟ 

فراغ المؤلف من تلخيص كتاب الحاكم وذكرٌ النسخة التي اعِتَمّد عليها 
المؤلف 1 

ذکر ما كتب في آخر الجزء الأول والثاني من الكتاب من السماع 

ذكرٌ الأنواع التسعة من الإجازة وشرحها 

التوع الأول : إجازة المعیّن للمعيّن 

الخلاف في جواز الرواية بالإنجازة والجواز هو الذي استقر عليه العمل 

النوع الثاني : تعيين الشخص المجاز دون الكتاب المجاز 

النوع الثالث: إجازة الغير بوضف العموم 

التوع الرابع : الإجازة للسجهزل أو بالمجهول 

النوع الخامس : الإجازة المعلقة بالشرط 

التوع السادس : الإجازة للمعدوم وهو على قسمين 

النوع السابع: الإجازة لمن ليس آهل للأداء حين الإجازة والإجازة 
للصبي 

الإجازة للكافر وذكرٌ مثال لذلك 

النوع الثامن إجازة ما لم يسمعه المجيز ولم يتحمله بعد 
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النوع التاسم: إجازة المجاز 

على الراوي أن يتأمل كيفية إجازة شيخ شيخه لشيخه حتى لا يروي ما لم 
يندرج تحت الإجازة 

ذكرٌ الاجازة المقرونة بالمناولة وذكرٌ المناولة المجردة عن الإجازة 
وحكمهما 

البحث في تعدية فعل الإجازةء وذكرٌ حجج صحة الإجازة 

صلة مهمة يتعلق معظمها بالصحيح والحسن 

شروع المؤلف في تلخیص كتاب آخر من كنب المصطلح 

الكلام على المتواتر والمشهور والعزيز والغريب والفرد المطلق والفرد 
الشبي 

الاعتبار والمُتايع والشاهد والمتابعة التامة والمتابعة القاصرة والشاهد 
باللفظ والشاهد بالمعنى 

تنبیهات 

التنبيه الأول في تعریف التابع والشاهد من الحدیث 

التنبيه الثاني في أنه لا انحصار للمتابعات والشواهد في الثقة؛ ولیس کل 
ضعيف يصلح لذلك 

التنبيه العالث في قشمهم خر الاحاد إلى مقبول ومردود وكل منهما إلى 
أقسام وتعريف المقبول والمردود 

ذكر الخبر المتوقف فيه وأنه كثير جأ وأقسام الخیر المقبول وهي أربعة 

تعريف الصحيح لذاته والحسن لذاته والصحيح لغيره 

معنى قول الترمذي: حسن صحيح 

تفاوت الصحيح في الرتبة وذكر بعض مراتبه 

ذكر الاختلاف في أصح الأمانيد والمختار أنه لا يحكم لإسناد بأنه أصح 
الاسانید كلها 

ترجيح التراجم المحكوم لها بالأصحية على ما لم بقع له حكم من 
أحدهم 

وجه ترك كلامهم على أصح الأحاديث مطلقاً 
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أفضلية القول في تخصیص آصح الاسانید بصحابي أو بلا مخصوص 
وذکر الأمثلة على ذلك 

أعلى الرتبة العليا في الصحةاما اتفق البخاري ومسلم على إخراجه 

اختلاف العلماء في أحاديث الصنحيخين هل تفيد العلم أم لا؟ 

الأقسام السبعة للحديث الصبحيخ. وقد سبق اللقدٌ لهذا التقسيم 

رجحان صحيح البخاري على صحيح مسلم في الصحة وذكرٌ الدليل عليه 

قول ابن تيمية التصحيح لم يُقلّد فيه أئمةٌ الحديث البخاري ومسلماً بل 
كان قبلهما؛ وفي الصحيحين مواضع متقدة بلا ریب وصحيح 
البخاري أبعد الکتابین: من الانتقادء والشيخان لم ينفردا برواية ولا 

تفاوت الحسن في الرتبة وذکر بعض مراتبه وأقسام الحسن لغيره 
والاحتجاج به 

إنكار ابن دقيق العيد إطلاق الاحتجاج بالحسن وتعدد الاصطلاح في 
الحسن يوجب التحققإمن وجود صفات القبول فيما سمي حسنآ 

أبو حاتم الرازي كان لا يحتج بالحسن 

إطلاق الحسن على الغريب والحسن اللغوي 

وجود إطلاق الشافعي الحسنْ في المتفق على صحته» وابن المديني في 
الحسن لذاته» والبخاري في الحسن لغيره 

الحديث المنكر ينفر منه قلب طالب العلم في الغالب 

تعريف الجيد والقويّ وتعریف الصالح والمَجوّد والثابت والمشبه 

قول الحفاظ: هذا حديث صحيح الإستاد دون قولهم: هذا حديث 
در 

ذكر الشواهد لعدم التلازم بين:صحة الإسناد وصحة المتن 

كلام العلماء في قبول زيادة الثقة ورذها وذكر القول المختار 

الشاذ والمحفوظ والمنكر والمعروف 

قول الشافعي وأبي يعلى الخليلي والحاكم في تعريف الشاذ 

أثر ابن عباس في تعدد الأوادم صحيحٌ الإسناد رلکثه شاذ بالمرة 
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تحقيق ابن الصلاح في حد الشاذ وحكمه 

محاولة بعضهم الجواب عن الحاكم والخليلي 

مثال الشذوذ في المتن وفي السند 

ذكر المعتمد في حذ الشاذ رحد المتكر 

مقابل الحديث الشاذ الحديثٌُ المحفوظ 

كلام بعض أهل الأثر في تعريف الشاذ والمنکر 

رواية المتروك عند مسلم تسمى منکرة 

تسوية ابن الصلاح بين الشاذ والمنكر والردٌ عليه 

إطلاق الحكم على التفرد بالرد أو التكارة أو الشذوذ موجود ني كلام 
كثير من آهل الحديث والصراب التفصيل 

مقابل الحديث المتكر الحديثٌ المعروف 

مثال المنکر من جهة المتن ومن جهة الإسناد 

انقسام المقبول إلى مأخوذ به وغير مأخوذ به 

الكلام على الجمع والترجيح والنسخ في المتعارضّين 

مثال ما يمكن فيه الجمع بين المتعارضين 

اشتراطهم في مختلف الحديث أن يمكن فيه الجمع من غير تعسف 

إنكار المحققين كل تأويل بعيد وتوقفهم في كثير من روايات الثقات 

حكم ابن تيمية بغلط الراري في زيادة: (وأته شىء للثار عَلقا): 
وزيادة: (ولا يَرْهُون)ء وتوجیهه سواغية ارقي من الراقي لنفع 
آخبه 

الکلام في النشخ ومثاله 

الكلام في الترجيح والتوقف 

فوائد ثلالة تتسلق بمبحث التعارض والترجيح 

القاتدة الأولى في امتناع ورود دليلين متکافتین في نفس الأمر 

كلام الصسّيْرّفي في هذه المسألة 

تقل بحث الشاطبي في ذلك من «الموافقات» وهر مهم 

بحث الفخر الرازي في ذلك وهو مهم ایض 
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الفائدة الثانية في ذکر مسلك ابن حزم وکلامه في تعارض التصوص 

تلخيص (فصل فیما ادعاه قوم من تعارض التصوص) من «الإحكام» لابن 
حزم 

فصل آخر من «الإحكام؛ في تمام الکلام في تعارض التصوص 

القائدة الثالثة في الترتيب بين كل من الجمع والنسخ والترجبح 

وقوع مسائل كثيرة فَرْضِيّة في کتب أصول الفقه 

المبحث الثالث في الحديث الضعيف 

تعريف الحدیث الضعیف وانقسامه إلى آنام 

المضیّف وذکر معناه ورتبتهأ 

سبب اختلاف أهل الحديث.في صحة حدیث آر ضعفه 

aT‏ یخرج له مسلم وبالعکس 

معنى قول مسلم: . نما وضعت هاهنا ما آجمعوا عليه 

وجه رواية مسلم في صحيحه عن جماعة من الضعفاء والمتوسطين 

مراد ما ذكره مسلم في خطبة صحيحه أنه يقم الاحادیث ثلاثة أقسام» 
ونقلُ كلام عياض وغیره في ذلك 

تقسيم الحديث الضعيف إلى آقسامه المشهورة على طريقة المحدثين 

سیب رد الرواية أمران: عذم الاتصال ووجود مطعن في الراوي وذكرٌ 
الأمور التي توجب الجلعن في الراري عشرة 

آقسام الضعيف الناشىء ضعفه من عدم الاتصال 

المعلّق تعريفه وحكمه إذا وجد في كتاب ملتزم الصحة 

المرسل وأقوال آهل العلم في تعريفه ومعنى الإرسال لغة 

تفريق آهل الأثر ب بين الاسم - المرسّل ‏ والفعل - أَرْسّل ‏ عند 
الإطلاق 

اختلاف العلماء في الاحتجاج بالمرسل إلى عشرة أقوال 

التابعون ومن بعدهم إلى رآس المثتين على قبول المراسيل قاله ابن جرير 

ذكر أول من تكلم في المرسل ومن ترك الاحتجاج به قبل الشافعي 

حكم مراسیل الصحابة ومرانیل من أحضر إلى البي غير مدز 
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عذة الأحاديث التي صرح ابن عباس بسماعها من النبي صلی الله عليه 
وسلّم 

كلام ابن حزم في المرسل والاحتجاج به 

ذكر أصح الأقوال في الاحتجاج بالمرسل عند بعض الحفاظ 

نقل كلام الإمام الشافعي حول حجية المرسل 

المرسل الجلي والمدَلّس والمرسّل الخفي وبين تدليس الإسناد وه 

ذكر الاختلاف في قبول :زواية'المدلين 

تدليس الشيرخ وبيان حكمه وتدليس التسوية وهو شر أقسام التدليس 

ذكر الفرق بين المدّس المرسّل الخفي وبيان اشتراط اللقاء في التدئيس 

العدلیس متضمن للإرسال والإرسال لا يتضمن التدليس 

ذم العلماء المدلسَ دون المُرسِل 

الإرسال الجلي غير التدلیس قطعاً 

إشارة ابن عبد البر إلى الفرق بين التدليس والإرسال الخفي والارسال 
الجلي 

الإرسال الخفي أقبح وأسمج من التدليس 

نقل كلام ابن حزم في المدلّس وحكمه وأنّ تدليس التسوية فق ظاهر 
عند أبن حزم 

قبول التلقين بسقط حديث الراوي 

آقسام الضعيف الناشيء ضعفه من وجود مطعن في الراوي 

الموضوع والمتروك والمطروح والمنکر والمعلل 

المدرج وبيان قسميه مع ذکر المثال 

المقلوب وبیان أمثلة القلب في المتن 

فتح باب التأويل يدفع كثيراً من علل المحدئین 

القلب في الاسناد وبيان قسمیه 

سرقة الحديث ومن يطلق عليه آنه يرق الحديث 

القلب لاختبار حفظ المحدّث ويقظته وقصةٌ الإمام البخاري في ذلك 


بیان وقوع القلب من الثقات من غير قصد منهم 
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وقوع ذلك عن سفيان الثوري وشعية بن الحجاج خطاً 

تعریف اخخر للقلب في المتن 

المضطرب وتعريفه 

مثال الاضطراب في المثن والاضطراب في الإستاد 

آمور ينبقي الانتباه لها 

الأمر الاول» وجه قلة عناية المحدئین بذكر الاضطراب في العتن 

الامر الثاني أن المضطرب قد بكرن صحيحاً ۱ 

الأمر الثالث ذكر الخلاف في الصلاة الكائنة في قصة ذي اليدين ونقل 
روايات الصحيحين في ذلك 

ذكر الفوائد والقواعد المستنبطة من حديث ذي اليدين 

نبذة عن مسألة كلام الناسي للصلاة 

جمع بعضهم بين الررايات المختلقة في هذه القصة بالحمل على تعدد 
القصة ثلاث مرات وهو بعيد 

المُصّحّف وذكر مثاله والمحرّف وذكر مثاله 

تنبيه في توهم التصحيف فيما لم يقع فيه تصحيف وذكر مثال على ذلك 

الكلام على حديث: من صِلَى اثفاً فله تصف أجر القاعد 


ذكرٌ المؤيد في متصل الأسانيد 
نقل كلام العراقي في التمريف بهذا التو 


نقل كلام ابن الصلاح في ذلك برمته 

مسألة تعارض الوصل والإرسال وحكم تعارض الرفع والوقف 
نقد ابن الجوزي الشيخين حیث تركا أشياء لا وجه لتركها 
تفاوت الضعيف في الرتبة وذكر المراتب 

يبان شاف للمعلل من الحديث 

أهمية علم علل الحديث 

المعل والمعلل رالمعلول معتاها واشتقاقها في اللغة 

نقل کلام ابن الصلاح في تعریف الحدیث المعلل وأنواعه 
إطلاق اسم العلة على مطلق الأسباب القادحة في الحديث 
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إطلاقه فیما لیس بقادح من وجوه الخلاف 

بحث مهم حول حديث ملم عن ألس في لفي قراءة يسم الله الرحمن 
الرحيم هل هو معلول آم لا؟ 

مسأئة الجهر باليسملة من المسائل التي اشتد فيها التزاع 

نقل كلام الحاكم في معرفة علل الحديث وأجناسها 

علة الحديث تكثر في آحاديث الثقات 

معرفة الحديث وعلله إلهام والحجة فيه للحفظ والفهم والمعرفة لا غير 
وعِللّ الحديث عشرة أجناس. . - 

قول مسلم للبخاري: دعني حتى أقبل رجليك والتنبيه على تكارة جماءٌ 
في هذه القصة. ت 

کر بعض التأليف المهمة في علل الحديث 

انتخاب المؤلف نماذج كثبرة ‏ بلغت ۱۳۸ نموذج لعلل الأحاديث من 
كتاب «علل الحدیث» لابن أبي حاتم الرازي 

استنكارٌ المحدئین الحديث يُمَدُ عند الجهال كهانة 

بیان علل أخبار رويت في الطهارة 

قول أبي حاتم: لا يثبت في تخليل اللحية حديث 

علل آخبار رويث ني الصلات» حديث من كثرت صلاته باللیل موضوع 

حديث اين مسعود في التطبيق منسوخ 

التفرد برواية حکم جليل مرضع ريبة 

سعيد بن راشد ضعيف الحديث 

محمد بن الصلت لا بأس به كتبت عنه 

علل أخبار رویت في الزكاة والصدقات 

علل أخبار رويت في الصوم 

مجاشع بن عمرو ليس بشيء 

علل أخبار رويت في المناسك 

علل أخبار رويت في الغزو والسیر 

قول أبي حاتم : حديث صحيح حسن غريب 
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علل أخہار رويت في الجتائز 

علل أخبار رويت في البیزع 

قول بي حاتم : لا أعرقهم ولكن ندل روايتهم على الكذب 

دراج في حديثه صنعة 

علل آعبار رويت في التکاج 

علل أخبار رويت في الحدرد 

علل أخبار رويت في الأحكام والأقضية 

الرجل يحدث بالحديث وینسی 

التوتف في خبر الواحد في الأصول والمهام 

قول آبي حاتم : حديث متكر لا أعلم أحداً قال بهذا 

علل أخبار رويت قي اللیاس 

قول أبي زرعة: هذا حديث متكر ولا أعرف له علة 

ابن عبد الله بن محمد بن عقيل العقيلي حديثه ليس بشيء 

عبد الرحمن بن المهاجر شيخ كوفي ليس بمشهرر. . . 

علل آخبار رويت في الاطعمة 

علل اعبار رويت في موز ی 

يرسف بن آسباط دفن کت 

الزهري كان رجلا قصيراً وکان یخضب بالسراد ۱ 

استتکار أبي حاتم حدیث عبد الرزاق عن معمر عن الزهري قال: رآيت 
علي بن الحسن يخضب بالسواد! 

سليمان بن شرحبیل رهشام بن عمار وهام بن خالد الثلاثة كانوا لا 
يمرن ۱ 

ابن أخث عبد الرزاق كان يكذب 

قول ابن معین في رواية شید بن سعيد: «من فال في دیا برأيه 
فافتلوه»: ينبغي أنا يبدأ بسويد فيستتاب 

هل کان اللیث بن سعد مدنسا؟ 

محمد بن أبي جميلة مجهول 
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حبيب بن عمر ضعیف الحديث مجهول 

عودة المؤلف إلى انتقاء أحاديث أخخر من کتاب اين أبي حاتم المذكور 

أحاديث من كتاب الطهارة 

محمد بن عياد بن جعفر ثقة ومحمد بن جعقر بن الزبير ثقة 

رشدین بن سعد ليس بقوي 

أحاديث من كتاب الصلاة 

ابن آبي زائدة قلما بخطىء فإذا أخطأ أتى بالعظاتم 

أحاديث من كتاب الأطعمة والأشربة 

سهل بن عبد الله المروزي وعبد الملك بن مهران مجهولان 

علل آخبار رويت في الزهد 

محمد بن میموت المکی کات آم سل 

علل آخبار رويت في المناسك 

علل أخبار رويت في الغزو والسير 

أبو سام الأسود لم پسمع من عمرو بن عبسة شيئاً 

الثوري أحفظ من أبي بكر بن عیاش وتدليس آبي إسحاق الفزاري 

مكحول لم ير أبا أماحة وصالح بن موسى الطلحي ضعيف الحديث 

علل أخبار رويت في اليوع 

اليمان ين عدي الحضرمي شيخ ضعيف الحديث 

زوعة بن عبد الله الرّبيدي وعمران بن أبي الغضل ضعیفان 

اتهام عمران ين أبي الفضل ووهَّمْ سويد بن عيد العزيز 

أحاديث من کتاب الأحكام والأقضية 

دليل إدراج «فإذا كيم ووقعت الحدرد فلا شفعة» في حديث: «الشفعة 
فيما لم یقسم؛ 

أحاديث من كتاب الاطعمة 

هشام بن عمار لما كبر تخیر 

أحاديث آخر من كتاب الصلاة 

سفيان أحفظ من شعية 
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ابن أبي عروبة أحفظ من:همام وحديث همام آشبه 

آخر ما انتقاه المولف من کتاب ابن أبي حاتم 

الثناء على ابن آيي حاتم ووالده وذكر إمامتهما في هذا الفن 

المحدث العارف بالعلل كالصيرفي يعرف الجيّد من الردىء ولا يستطيع 
إقامة الدليل الظاهر: عليه 

وجوب الرجوع في مسائل کل قن إلى أهله 

صلة مهمة بالضعيفاء وم تشتمل على ثلاث مسائل 

المسألة الأولى في حكم رواية الموضوع من غير البیان وذكر آثرال 
العلماء في حكم الأخذ یالضعیف والتساهل فيه 

كلام ابن مهدي وأحمد بِنْ حنبل في جواز التساهل في الأخذ بالضغاف 
وروايتها في باب الفضائل 

شروط الأخذ يالضعيف في الفضائل نقلاً من اين حجر 

لزرم بیان ضعف الضعیف آلوارد في الفضائل 

سك ابن حزم في الحديث الضعیف وصون الشريعة منه 

حكم من اع قبه من الروأة عند لين حزم 

وجوه ثبوت الخطأ قي حو اللقة : 

استطراد قي ترجمة الحسن بن عمّارة تقلا عن ميزان الاعتدال 

ترجمة جابر الْجُعْفِي من الميزان أيضاً 

ذعاب فوم إلى عدم جواز الأخذ بالضعيف مطلقاً 

إتكار أبي شامة على الحافظ ابن عساكر في سكوته على رواية الأحاذيث 
المكرة ۱ ۲ 

الأخذ بالضعيف في الأحكام إذا لم يوجد في الباب غيره كما اشتهر عن 


الإمام أحمف زب 
قرل ابن تيمية: إن المراد .بالضعيف هنا هو الحسن دون الضعيف 
المتروك : 


كثيرٌ من المؤلفين لم يفسروا الضعيف هنا بما فسره به ابن تيمية 
استغراب المؤلف قول بعضهم : الحديث الضعیف إذا تلقته الأمة بالقبول 
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ينزّل منزلة المتواتر 

الوصية تلوالدین والأقربين نسختها آية المواريث دون حديث: لا وصية 
لوارث متواتر كما قاله ابن حزم 

المسألة الثانية في بیان الضرر الذي نشا من رراية الأحاديث الضعاف من 
غير بيان لضعقها 

تحذير الامام مسلم عن رواية المناكير بدون بيانها 

إنكار آبي الريحان البَيْرُوني على حكاية الخرافات والموضوعات وتتبيهه 
على ضرر ذلك 

تتبيه ابن حزم على عِظّم المحثة فيما تولد من غلو فريق من المتكلمين في 
المعقولات وتساهل فريق من أهل الحديث في الأحذ بالخرافات 
والموضوعات مع الإعراض عن حجج المعقول 

تنبيه الخزائي على نحو ذلك قي «المنقذ من الضلالة 

نكير المتكلمين على المحدئین رواية الضعاف من غير بیانها 

التحقيق آن المتكلمين يقولون بحجية الحديث في نفسه ولا ينكرون 
الأعذ به بطلقاً كما يشاع عنهم 

المسآلة الثالثة في جوا رواية الضعاف مع التنبيه على ضعفها 

أسباب تحديث الأئمة بالضعاف مع علمهم بضعقها 

قبح اعتماد كثيرين من الفقهاء على الضعيف 

تنبيه في آن الآصل نقل الضعيف بغير الإسناد أن ينقل بصينة التمريض» 
وفي ثقل الصحيح أن ينتقل بصيغة الجزم 

اعتتاء البخاري بهذا الأصل في صحيحه 

القصل السابع في رواية الحديث بالمعنى وما يتعلق بذلك اختلاف 
العلماء في رواية الحديث بالمعنى 

شروع المؤلف في إيراد عبارات الأصوليين في هذه المسألة 

عبارة آبي إسحاق الشيرازي من #اللمعة 

الكلام على حديث: إذا لم تحلّو حراماً ولم تحرموا حلالاً وأصيتم 
المعنى قلا پاس 
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عبارة الغزالي من المستصقی 

عبارة الفخر الرازي من المحصول 

عبارة انقرافي من شرح تنقيح: الفصول 

کلام صاحب ميزان العقول ني الأصول 

عبارة یعض علماء السابلةً في المسألة وعبارة ابن حزم من #الإحكامة 

حکم تغيير اللحن في الحبیث عند ابن حزم 

كلام ابن المطهر الحلي من «نهاية الوصول؛ في نقل الحديث بالمعتی 

كلام بعض من ألف قي أضول الحدیث أو أصول الفقه 

للرواية بالمعنی ثلاث صوز وموضم الخلاف هي الصورة الثالثة 

تلخیص البحوث السابقة وبيان أن للمميزين للرواية بالمعنی ثمانيةٌ أقوال 

بيان آن أقرى الأقوال هو القول الثالث وهو الجواز لمن نسي اللفظ وعدم 
الجراز لمن يستحضر لفظ الحديث 

ذكر قول تاسع في الرواية المعنئ وهو مشکل 

نقل كلام ابن غارس من کتابه امأخذ العلمه 

كلامه في باب القول في أللحن 

كلامه في باب الفرف بين قول المحدّث: حدثتا وبين قوله : أخبرنا 

كلام الحافظ ابن حجر منإشرح النخبة 

بیان أن أدلة المجيزين انم تدل على جواز ذلك للضرورة 

بیان أنه ينبغي للراوي بالمعنى أن يبع الحديث بآن يقول: أو كما قال. 
أو نحو هذاء وما أشبه ذلك 

مناقشة استدلال المجيزين بجوا ز شرح الشريعة باللغات الأخرى 

الجواب عن المناقشة المذكورة وبيان وجه الفرق بين القرآن والحديث 
في باب الرواية پالخعتی 

عبارة الطيبي من الخلاصة في أضول الحديث 

عدم جواز الرواية يالععنی في المصّف 

تصحيح الطيبي القول بعدم جواز التقل بالمعنى في حديث النيني صلّى 
الله عليه وسلم وجوازه في غيره 
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بیان خطأ الطيبي في عزو حديث «نصر الله عبداً. . ٠.‏ وبيان من خرجه 
وذكر مرتبته. ت 

الحديث المروي بالمعنی لا يستشهد بدقائق تركيبه وآسالیب بیانه بل 
الاستشهاد به في أصل المعنى فقط 

نبذة عن كتاب «التبيان» للجزائري وأهمية (رعاية المناسبات). ت 

كلام السيوطي حول الاستشهاء بالحديث لإثبات القواعد النحوية 

حديث: اكاد الفقر أن يكون کفرا» ضعيف 

قروع لها تعلق بالرواية بالمعتی 

الفرع الأول في حکم اختصار الحدیث وتقطيعه 

جواز اختصار الحديث بشرطه حتی عند من لم يجز الرواية بالمعنی 

عدم جواز الاختصار على من خاف على نفسه التهمة بالخطاً والنسيان 

الامام مسلم ممن ذهب إلى جواز اختصار الحديث 

تقطیم المصتفین الحدیث الواحد في الابواب أولى بالجواز من جراز 
الاختصار 

بیان أن البخاري وأبو داود والنساتي وغيرهم کانوا یفعلون ذلك 

الفرع الثاني في حکم رواية ما أحيل لفظه على اللفظ السابق بقوله: مثله 
أو نحوه» هل تجوز روايته باللفظ السابق؟ 

الفرع الثالك في جواز الرواية عن اثنين مع سوق اللفظ لاحدهما إذا اتفقا 
قي المعنى وطريقة مسلم في مثل هذا الموضع 

مراد قول أبي داره : «حدئنا مسدّد وأبو ثوية المعتى! 

الجمع بين جماعة اتفقوا في المعنى وعدم سوق لقظ أحد منهم 

حكم رواية الکتاب المصتّف عن جماعة سح منهم مع تعيين من له 
اللفظ إذا لم يقابل أصله بأصول جميعهم 

رواية حديث سمعه عن شیوخ متفرقاً بدون تعبين المسموع من كل شيخ 

أول من قعل التلفيق في الرواية انزهري 

استطراد لذكر أريع مسائل 

المسألة الاولی: في رجحان صحيح مسلم على صحيح البخاري في 


144 


147 لاله 


144 
144 
Vet Vee 
۷۰۲ 


۱۷/۳ 
۷۰۳ 
۷ 


Vif 


۷۰۵ 


¥ 


VAY 


Yeq ۸ 
Yq ۸ 
Y4 


۷۹ 
۷۱۱۰-۵۹ 
AD 


۷۰ 


Nae 
العمل بای في مسالة الرواية بالممنى وفروعها‎ 

تفصيل مزايا صحیح مسلم ومحاسته 

الأول كونه سهل التناول ` 

الثاني اعتناژه بالتمییز بين حدثنا وأخبرنا ونبذة من أقوال العلماء في هذة 

السألة ۹ 

الثالث اعتتازه بضصبط اختلاف لفظ الرواة في الحنديث 

الرابع عدم زيادته في نسب غير شيخه أو صفتهم ال بالتمييز وهذا مما 
يشاركه فيه البخاري 

الخامس سلوکه الطريقة المثلي في رواية صحيفة همام بن منبه 

اختلاف العلماء في تفریق الأحاديث المسموعة من نخد واحدة بإستاد 
واحد ورواية كل منهما بالاسناد المذكور في أولها ١‏ 

طريقة البخاري في رواية الحدايث من صحيفة همام المذكورة 

ذكر صحيفة شعيب بن أبي سمزة ديتار الحمصي 

السادس اعتناژء بإيجاز العبارة وحسنها في ابراد الطرق وتحويل الأسانيد 

السابع ترئييه للأحاديث على س حسن رفيع 

خَمْلٌ بعضهم تقديم أبي علي كتاب مسلم على بعض المزايا المذكورة 

الامام مسلم صنف كتابه في بلدء بحضور أصوله 1 

البخاري لم بتمكن من تميز' ألفاظ الرراة لأته ريما كت الحديث من 
حفظه 


أهتمام مسلم بجمع المتون في موضم واحد وعدم تقطیعه الحديث وعدم 
الرواية بالمعنی ۱ 

المسألة الثانية: في ذکر آلفاظ جرت عادة کب الحديث باختصارها ني 
الخط دون النطل ۱ ۱ 

السألة الثالئة في الآداب التي يتخلى بها طالب الحدیث 

أولُها إخلاص النية والجد في الطلب 

قول يحيى بن أبي كثير: لا ينال العلم براحة الجسم 

ثانيها أن يبدأ بشیوخ بلده وبنخير المشهور منهم بطلب الحديث 
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ثالئها الأخذ بالمهم فالمهم 

رايعها الرحلة قي الطلب لعلو الاسناد ولقاء الحفاظ والاستفادة منهم 

بيان الأصل في الرحلة من الكتاب وعمل السلف 

خامسها إجلال الشيخ فك من إجلال العلم 

سادسها عدم الحياء والكبّر ني الاستفادة والاستزادة 

سابعها عدم کتمان شيء من أضرابه 

ثامنها الاعتمام بالمعرفة والفهم وعدم الاقتصار على.السماع والكتابة 

ذكر ما يقدم الطالب العناية به من كتب المصطلح والمتون وغیرهما 

تاسعها عَدَمٌ إجهاد النفس وتحميلها ما لا نطبل 

عاشرها الاهتمام بالمذاكرة 

حادي عشر الاشتغال بالتخریج والتأليف والتصنيف إذا استعدٌ لذلك 

تعريف التآليف والتخریج ونحوهما 

ذكر التصنیف على الأبواب والتصنيف على المسانید 

ابتكار ابن حبان طريقة ثالثة للتصنيف 

جمع الحديث على حرف المعجم وجمعه على الا طراف 

أهمية تصنيف الحديث معلا 

کتاب العلل ليعقوب بن شيبة مرتب على المسانید 

إفراد بعض الأبواب آو الشيوخ أو التراجم أو الطرق بالجمع رالتأليف 

المسالة الرابعة: في تنييه الطالب على آمور مهمة 

الأمر الأول: عنم العلماء الحديث الصحيح إلى سبعة أقسام 

بیان أنه قد يعرض للمَفُوق ما يجعله فائقاً 

ملاحظة الشيخان في التصحيح آموراً مهمة غامضة وعدم اکتفالهما يمجرد 
النظر في عدالة الراوي وضبطه 

الأمر الثاني أحاديث الصحيحين تفيد العلم قطعاً عند بعضهم 

بيان الحاجة إلى معرقة الأحاديث المنتقدة على الصحيحين 

بيان أن الأحاديث المتقدة عليهما ستة أقسام وإيراد كل قسم مع بیان ما 
له وما عليه وفيها فواند ممتعة 
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القسم الأول منها والقسم الثاني والقسم الثالث والقسم الرابم والقسم 
الخامس : 

بيان أنه فيش كل ما رواه الضعيف مطروحاً وئیس كل ما رواه الثقة 
صحيحاً 

للحديث أدلة يعلم بها صدقه.وأدلة يعلم بها كذبه 

نقد ابن حزم حديثين من كل من الصحيحين 

ترجمة عكرمة بن عمار من ميزان الاعتدال 

القسم السادس متها 

وجه عدم اعتناء المحدئین بالنقد من جهة المتن وبيان أنهم قد يتعرضون 
للنقد من جهة المتن ومثال ذلك 

الناظر في الضحيحين ينبغي له النظر فيما ان عليهما من الجهتين جميعاً 

الامر الثالث' نقل خطبة صحيح مسلم رفيها بيان الباعث لمسلم على 
تأليفة 

بیان منهج مسلم فيما يورده من أقسام الحديث 

نحذيره عن رراية الأحاديث الضعيفة المنكرة من غير بيانها 

بيان مراد ما ذكره مسلم أنه يورد حديث الطبقتين الأوليين ولا يعرّج على 
الطبقة الثالثة 

قول المؤلف: ليس في مجموع: شروح الصحيحين ما يفي بأغراض 
الکتابین 

شرح کتاب البخاري دين على الامة ورجه استضعاب العلماء شرح 
البخاري 

رجه عدم الارتباط بين الترجمة والحدیث في مواضم من «البخاري» 

التنبيه على تحریفات تقع في اسم (عبد بن آخمد الهرري) . ت 

رجوع المژلف إلى إكمال مقصود هذا الفصل وهو الرواية بالمعنی 

تذکیر المؤلف بحکم الرواية بالمعنی المذکور سابقاً 

الرواية بالمعتی معدودة من جملة أسباب اختلاف الامة 

نقل المؤلف أشياء من باب الخلاف العارض من جهة الرواية والتقل من 
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کتاب ابن اليد البَطلْيَؤْسِي في أسباب اختلاف الفقهاء 

العلل التي تعرض للحديث ثمانية 

شرح العلة الأولى وهي فساد الاسناد 

صحة الإسناد لا تستلزم صحة الحديث 

تفرد المتعصّب بخبر في مثار تعصبه موضع ريبة 

نبذة من منشأ توليد الأحاديث وافتعالها 

عناء المحدئين البخاري وغيره في نقد الحديث والتنبيه على أحوال الرواة 

قول البطليوسي إن اعتناه البخاري بانتقاد الرواة هو الذي أوغر صدور 
الفقهاء عليه والرد عليه وبيان خطأ قوله من وجهین . ت 

السبب في محنة البخاري هي مسألة اللفط بالقرآن. ت 

شرح العلة الثانية وهي نقل الحديث على المعنی؛ واقتصارٌ المزلف على 
ذكر هاتين العلتين فقط 

ذكر مثال لضرر الرواية بالمعنى وهو حديث نفي قراءة البسملة 

الأحاديث الواردة في دخول الجنة بمجرد الشهادة ريما تطرق إليها 
الاتصار من بعض الرواةء والرواية بالمعنى آضرّت في مدلول 
الحديث والاستنباط منه 

الرواية بالمعنى تكب عنها أن يب إلى كثير من الاعلام من الأقوال 
البعيدة عن السداد وبيان الضرر التاشىء في المذهب الفقهي من 
تساهل المؤلفين في الرواية بالمعنى ونحوها 

نقل كلام ابن حمدان الحتبلي في ذلك » وهو ممتم للغاية 

أعظم المحاذير في التألیف النقلي إهمال نقل الألفاظ بأعيانها 

المحذور في نسبة تخاريج الأصحاب إلى إمام المذهب 

التحذير من إكثار نقل الروايات والأوجه والاحتمالات من غير التثبت من 
صحتها ومن غير عزوها إلى مصدرما 

الإتكار على خلط المنقول بالمخرّج أو ذكر ما استتبطه هو مهم ه 
منقول 

القصور في التعبير من واحد قد بؤدي إلى جعل الخلاف فيما لا خلاف فيه 
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التساهل في نقل الإجماع بناه على عدم العلم بالمخالف يزدي إلى 
دعوی الوفاق فیما فيه حلاف 

عيب محاذیر التأليف غير عيب مطلق التألیف 

المسائل المسطورة: في الکتب الفقهية لأصحاب المذاهب على أقسام 
نظراً إلى أنواع نسیتها إلى الإمام 

التحذير من نسبة الفریع المخرجة على قاعدة الإمام أو القواعد المخرّجة 
من فروع الإمام؛ إلى الإعام مباشرة 

فؤائد شتی 

الفائدة الأولى : في طريق نقل الحديث من الكتب المعتمدة 

جواز أخذ الحديث من نسخة معتمدة مقابَلَةِ بأصل واحد معتمد فقط 

الرواية بالأسانيد المعصلة فني الأعصار المتأخرة ليس المقصود منها إثبات 
ما يروك ۱ 

صحة النسخة كافية لجراز تقل الحدیث والعمل به ولا حاجة إلى اتصال 
السند بالمزلف والرد على من خالف في ذلك 

جراز الاعتماد على کتب الفقه المشهورة الموئوق بها من غير أن یکون 
فیها سند خاص 

المعتمد في باب النقل هو الثقة بصحة المنقول عن المتقول عنه 

قول بعضهم : المحدثون عصبة لا مبالاة بهم في حقائق الأصول : 
مر فوضس ا 

عدم جراز.التقل من كتاب لبم يشتهر ولیس له سند صحيح يجتمد عليه 

تأويل عبارة ابن خير في عدم تجويزه النقل ما لم يكن المنقول مررياً عند 
الناقل 

الفائدة الثانية: في تمریف الوجادة وأنها قسم من أقسام نقل الحديث 
وأخذه ٍ 

إطلاق حدثنا وأخبرنا في الوجادة المجردة مجازفة 

الصواب في النقل عن خط أر كتاب لا يولق بصحة نسبته إلى صاحبه: أن 
لا بقل بصيغة الجزم 
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طريقة التقل عن نسخة من الكتاب غير موثوق بصحتها 

جواز العمل بما يوثق به من الوجادة 

استعمال غير واحد من أهل الحديث الوجادة المقرونة بالإجازة 

نقل جمع من المتقدمين ما وجدوه من غير سماع ولا إجازة 

منع غير واحد من السلف الرواية بالوجادة المجردة 

استدلال بعضهم للعمل بالوجادة بحديث: ... قوم يأتون من بعدكم 
يجدون صحفا يؤمنون بما فيهاء والنظر في هذا الاستدلال 

الفائدة الثالثة: في وجوب معارضة الطالب أصله بأصل شيخه ويان 
طريقتها 

حکم الرواية من الكتاب إذا لم يعارضه بالاصل 

الفائدة الرابعة : في آمور مهمة تجب مراعاتها في كتابة الحديث 

الأمر الأول : جعل دارة بين كل حديثين للفصل بينهما 

الأمر الثاني : المحافظة على كتابة الثناء والصلاة والسلام وان لم يكونوا 
ثابتين في أصل سماعه وخلاف بعضهم في ذلك 

الأولى كتابة الصلاة تماماً بدون أن يرمز إليها بتحو (ص ل) 

حكم إفراد الصلاة أو التسليم 

الأمر الثالث: الاعتتاء بالتقط والشّكل . 

الاولی شكل ما بسكل وما قد کل . ت 

آولی الاشیاء بالضبط آسماء الرجال 

استحباب تكرار ضبط الالفاظ المشكلة في الحاشية مفردة 

الأمر الرابع : الاعتناء بضبط الحروف المهملة بعلاتم الإهمال 

وضع الخط الصغير فوق الحرف المهمل من علامات الاهمال عند بعض 
المتقدمين 

اشتباه هذا الخط على البعض بالفتحة في مثل (رضوان) ققرأه (زضوان) 

الأمر الخامس: الاعتناء بالتصحيح والتضيب ومعنى التصحيح وذكر 
موضعه ومعنى التضبيب وذكر مواضعه 
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الأمر السادس: الاعتناء 1 النّحَّق وذکر معناه وطرقه 

استحسان ترك كتابة الحواشي بين السطور وترك شيء من جوانب الورقة 

أشعار في الحثّ على اقتناء!الكتب الجيّدة الط والصّبِط وأشعار أخر في 
الحث على نشخ الكتب النافعة 

الأمر السابع : الاعتناء بتفي ما وقع في الكتاب وليس منه 

طرق نفي ذلك من الب رالحَكٌ والتخو 

من المروءة أن يُرى في توب الرجل وشفتيه مداد - قديماً 

التعريف بالادیب آبي الحسن علي الفلجكردي. ت 

أشعار في فضل المداد على ثوب الفقيه 

ذكر الأقرال الخمسة في كيفية الضرب ومحل الضرب من اللفظ المكرّر 

كيفية الإشارة إلى التقديم والتأخير 

الأمر الثامن: الاحتراز عما يوقع في اللبس عند الإشارة إلى اختلاف 
روايات الكتاب 

طرق الإشارة إلى الاختلاف وذكر المختار منها 

تبيه: في عدم جواز كتابة الحواشي في كتاب لا يملكه الا بإذن ماله 
وذكر المندوحة من ذلك وكم من حاشية 

الأمر التاسع : الاعتناء بتحقیل الخط وتجويده دون المَشّْقٍ والتعليق 

معنى امش والتعليق وذمهنا في كتب العلم 

معنى التحقيق والتجويد وكيف تحصل جودة الخط 

كراعة أن يكتب (عبد) في أآخر سطر والباقي في أول السطر الآخر في 
مثل (عبد الله بن فلان) ١‏ 

تفاوت درجات الخط في الحسن والجودة وأنواع الخط العربي وبیانها 
وذكر تاريخها : 

الفرق بين المّاد والحبر. ت 

ذكر الاقلام وموضع کل قسم منها وكراهة التدقيق في الخط وتنعيمه إلا 


بعثر 


بغاشية 


ذكر الاعذار العلاثة لتتعيم الط . ت 
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۳۲ 


قصة الخطيب التبريزي في حمل اتهذیب» الأزهري على عاتقه في رحلته 
إلى أبي العلاء المعري ونفوذ عرقه إليه. ت 

ذكرٌ نماذج أربعة من الكتب الكبيرة كتبت بخط ناعم فاعجَبْ وتعجُب: 
نسخة من «تهذیب الكمال؟ للمزي في مجلد واحد متوسط » ونسخة من 
افتح الباري؛ مع كتب أخر في مجّد في ۱۲۹۳ صفحة بعض 
الصفحات تحوي ۱۲۰ سطرء ونسخة فيها الكتب الستّة والموطاً 
ومقدمة ابن الصلاح في مجلّد: ونسخةٌ من «صحيح البخاري» في 
مقر واحد. ت 

الامر العاشر : معرفة التصحيف والتحريف 

ذكر التآليف في تصحيف الحديث وغيره وغرض التأليف فيه 

كثير من التصحيف المنقول عن الأكابر لهم فيه أعذار لم تتفل 

التصحيف قسمان ومنشا التصحيف هو الأخذ من الصّحُف بدون تدریب 
أمتاذ: ومعنى التصحيف 

الحافظ المزي كان من أبعد الناس عن التصحيف 

قول المزي في الرواية الغريبة الشاذة: هذا من التصحيف 

الأخذ من الصحف من أسباب التصحيف وإعلال الحديث 

معنى التحريف واصطلاح الأدباء في التصحيف والتحریف» ووَضْمٌ الط 
والشّكُل للامن من التصحيف والتحريف 

اختلاف مناهج أرياب الكتابة في آمر الحرکات 

بلوغ الخط العربي من الكمال اعلاه؛ وشكاية بعضهم من الخط العربي 
وأن فيه اشتباهاً» ورد هذه الشكاية ویان أن الاشتباه ني بعض 
أنواعه كالخط المسلسل دون جميعها ١‏ 

تلخيص المؤلف مقالات لبعضهم فيها بیان حال الخط العربي وما قاله 
أهل المعرفة فيه 

الخط العربي متوند من الخط الشرياني رالدليل على ذلك 

زيادة العرب على السریانیین حروف اعد ضَظَمْ) وبراعتهم في ذلك 
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۸۱۹-۸ 


۸۱۰-۹ 
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۸۱۲-۰ 


۱۱۸ 


اختراع العرب النقط لرفع الالتباس بين الحروف المتشابهة» واختراعهم 
علائم للحرکات والمد وجعلهم إياها فوق الحروف أو تحتها 

غفلة كثير من الأمم عن وضغ علامات للم 

وفاء الخط العربي بتمام الغرض وأنه لا یوج المره بعد تعلم الخط إلى 
تعلم القراءة 1 

اختلاف الأمم الغربية في لفظ كثير من الحروف الهجائية مع اتفاقهم في 
صورها ١‏ 

اختلاف کی العرب في نطق بعض الألفاظ الأعجمية 

إكثار الشريانيين من كتابة حروف لا تقرآ بخلاف العرب والعبرانيين 

إفراط الأمم الأخرى في کتابة حروف لا تقرأ وهذا خلل عظيم في لختهم 

اعتراضات على المتأخرين من کتاب اللغة العربية 

الأول: تصزفهم في الخط القديم بما جعله أَدْنَى في التناسب والوضوح 

الثاني : تركهم الشَّكْل إل قليلاً جدأًء والثالث: تركهم علائمٌ المَصْل بين 
الجمَلء وذكرٌ بعضهم قلة الحركات عندهم 

عدد الحركات عند العبرانيين والسريانيين والفرس 

كتابة الغارسنية ونحوها بالخط العربي لا شكال فيها 

استعارتهم للحروف الزائدة صورة آقرب حرف إليها مخرجاً 

مجرد قلة.الحركات لا يوجب نقصاً في اللغة 

وجود جل الحركات المعروفة في اللغات المشهورة: في اللغة العرنية 

معنى الحركة وأنواعهاء ومعثى السکرن» والحركة المفردة والحركة غير 
آلمفردة ۱ 

عدد الحرکات في اللفة العربية وکلام ابن جني في ذلك 

تفصیل الحرکات والتعریف بها من ضمة وفتحة وکسرة بأحوالها المختلفة 

آئمة القراءة تجري على الاثبت في الرواية دون الافیس في العربية 

الفائدة الخامسة: في بیان علاتم الحرکات المشوبة الفرعية 

بيان الحاجة إلى وضع علائم: للحرکات المشوبة 

التحقیق أن القوم وضعوا علامة للإمالة والإشمام ونحوهما 
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وجه تعرض المحدئین لكثير من مسائل علم الخط 

ذكر الأصوليين لمسائل كثيرة من فتون شتی حتى فن المنطق 

تلخيص الغزالي مسائل المنطق في مقدمة *المستصفی؟ 

الرجوع إلى المقصود وبيان علامة الفتحة الممالة 

علامة فتحة تلاها مدّ وعلامة كسرة تلاها مد عثد بعضهم 

ذكر التطور في علامة الفتحة والكسرة 

علامة الضمة المشوبة بالفتحة؛ وعلامة الكسرة المشوبة بالضمة 

الإفراط والتفريط في أمر العلائم والسبیل الوسط فيه 

جدول في الحركات وما يتعلق بها 

الفائدة السادسة: في معرفة الوقف وضرورة مراعاته 

أعظم الناس اعتناء بأمر الوقف اب الكتّاب العزيز وآهمية معرفة الوقف 
والابتداء 

ذكر أقسام الوقف» والوقف التام والوقف الكافي» والوقف الحسن 

أقوال العلماء في مواضع الوقف وذكر أعدل الأقوال في ذلك 

معنى (لا) المكتوية فوق كثير من الفواصل ؛ ونقد وقوف السجاوندي 

نم بعضهم الوقف إلى خمسة أقسام 

أقسام الأوقاف وعلاماتها عند السجاونديٌ 

الوقف اللازم وعلامته والمطلق وعلامته والجائز وعلامته والمجوّز 
وعلامته والمرشّص وعلامته والقبيح وعلامته وعلاتم أخر للوقف 

الفرق بين القطع والوقف والسكت وذكر الاختلاف في السكت ومواضعه 

تنبيهات 

العبيه الأول : في الترخیص في الوقف عند طول الفواصل ونحوه يما لا 
يرخص في غيره 

كراهة الوقف الناقص مع إمكان التاغ وأمور تحسّن الوقف الناقص 

التنبيه الثاني : في اختلاف الوقف باختلاف الاعراب أو القراءة 

تیه الثالث: في صعوبة القيام بأمر الوقف وأنه لا يقوم به لا دحوي 
بارع في علم التفسير» واق على أسرار البلاغة 
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۱۱۹۰ 


بناء الوقف على تحري المعنی الاتم دون مجرد الاحمالات النحوية 
وغیرها 

النظر في الراجح من المواضم المختلف فيها أنسَبُ لاولي الفهم 

التنبيه الرابع : في طريقة الفصل+ وأهمية معرقة القَضْل من الول 

المحدثرن یجعلون بين الحدیئین دارة للفصل بیتهما وترك البياض من 
جملة علائم الفصل؛ وموضع الفصل بعد تمام الکلام 

سعة الفصول رضیقها على مقدار تناسب الکلام 

الفصل قبل تمام الکلام وترك الفصول عند تمام الکلام عيب 

کلمات الادباء في آهمية معرفة الفصل من الوصل ووجه الحاجة إليها 

التعریف بجیّل بن يزيد الکاتب. ت 

استتباط بعضهم أن البسملة ليست من السوز حيث کتبت في المصاحف 
وحدها مفصولة عن السور 

الصحابة قد بالغوا في تجرید القرآن 

تحقیق لفظ (الجمل) فیما يروى عن أبي العالية أنه كان یکره الجمل في 
المصحف. ت 

كراهة كتابة'الأعشار والأحماس رنحوما في المصحف 

تفي كراهة الفط في المصحف لأنها دلالات على هيئة المقروء 

تفي إجازة بعض القراء لجمع قراءات شتى في مصحف واحدٍ بألوان شتى 

المراد بلتقط ما أُحَدِتٌ للدلالة على الحركات رذکه أول من أحدث هذا 
النوع من الفط 

الشّكُل المتداول الآن من وضع الخلیل بن لحمد الفراهيدي التحوي , 

الفائدة السایعة : في علائم الوقف وما يتعلق بها 

العلامة الأولى: علامة السكت (-) 

أوجه متعددة للعرب في الوقف على آواعر الكلم 

استعمال بعضهم العلامة المذكورة في آخر السطر إذا بقیت فيه بقية لا 
تتسع لكتابة الكلمة المطلوبة وتجزتة الكلمة الواحدة في سطرين 
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وضع العلامة المذكورة في أثناء السطر إذا وقع فيه بياض سهواً 

ذكر مواضع علامة السكت مع بیان الأمثلة من كلمات حَكَبية 

الكت كالوقف له درجات متفاوتة في المقدار ویان أمثلته من كلمات 
حكمية نظماً رش 

علم قوانین القراءة وعلم قوانين الكتابة متلازمان لغاية واحدة 

العلامة الثانية: علامة الوقف الحسن 

مدخل في التعريف بأقسام الوقوف ومواضعها 

اختلاف مناهج الكتاب في جمل علائم لأقام الوقف 

المختار عند المؤلف للوقف الحسن علامة (4) وبيان استعمالها في 
الأمثلة التالية من الكلمات ذوات الحكم 

العلامة الثالثة : علامة الوقف الكاني واستعمالها في الآمثلة 

العلامة الرابعة : علامة الوقف التام واختلاف مناهج الكتاب في ذلك 

ذكر علائم فيما يتجاذب فيه مقتضى الوصل ومقتضى الفصل 

ذكر علامة الوقف للكلام المنتور المقيّد بالسجع وذكرٌ أمثلة للجم 

ذكر المواضع المشكلة من السجع من جهة وضع العلامة 

الفرق بين الُم والقواصل ووجه امتناع تسمية فواصل القرآن سَجْعاً 
ووجه قلة السّجع في القرآن وأنه ليس بمَعيب مطلقاً 

سبع تنبيهات مهمة تتعلق بالتجْع نقلا عن السيوطي 

إهمال المعاني وتحسين اللفظ وحده ليس من قبيل البلاغة 

التضمين والإيطاء لبا مَعِببين في النثر وعلامة التضمين تسوغ في الشجع 
لا ني الشّعر 

آسکام القوافي في الخط 

أهمية التناسب بين أوائل السطور بعضها مع بعض وأواخرها وبيتا شعر 
في وصف المسطرة 

وضع علائم الوقف في أثناء آبيات الشعر 

ذكر الإدماج وأقام الكلمات من جهة التجزئة وأشعار وقع فيها الإدماج 

التحذیر من توهم الإدماج قيما لا إدماج فيه؛ من التجزئة غير الصحيحة في 
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1١11 
مواضع الإدماج‎ 

من علائم الوقف : الألف والهاء (1ه) 

ذكر علامة الحتف من أثناء الكلام المنقول وبيان استعمالها بنقل كلام 
طويل للجاحظ 

التحذير من وضع العلائم بدون داع مهمّ أو وضعها في غير موضعها 

علامة التعجب وعلامة الاستفهام " 

تاليف الادیب أحمد زكي باشا كتاياً في العلامات: «الترقيم وعلاماته في 
اللغة العربية» وهو نفیس في بابه. ت 

الفائدة الثامنة: في أشياء من وجوه الترجيح 

تمهيد في تعرض المولفین لسنائل. خارجة من فن الكتاب المؤلّف على 
سبيل الاستطراد 

ترك العلماء بعض مباحث الفن حيث ذكرت في فن آخر قليلٌ الوقوع 
منهم 

ترك المؤلفين في مصطلح الحديث تفصيل مبحث وجوه الترجيح وهي 
كثيرة يصعب حصرها 

تقسیم بعضهم وجوه الترجيح إلى سبعة أقسام» ووجه ترك المحدئین هذا 
المبحث آو عدم توسعهم فيه 

كلام العلامة السكاكي في غُرْبَة علم المعاني والبيان مع أهميتها 

اشتكاء السكاكي في تفرق مباحث البيان في آيدي أصحاب الفنون الآخر 
وعدم اعتناء علماء البيان بها , 

كلمة ثناء على السكاكي وعلى منافحته عن إعجاز القرآن الكريم وعلوم 
العربية. ت 

اعتراف الفضل للمتقدمين وزعم كثير من الأغمار أن في إنكار فضل 
غيرهم دلالة على فضلهم! 

الفائدة التاسعة: في تصوير تفاوت درجات الضبط عند الرواة» وهو مهم 

كلام بعض المحققين في تفاوت درجات عدالة الراوي وضبطه وحكم كل 
درجة منها من حيث الصحة والضعفٌ 
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فوائد الموسومين بسوء الحفظ وبيانها بذکر الأمثلة 

الفائدة العاشرة: في حكم رواية المبتدع وهل يعتد بقوله في الاجماع؟ 

كلام الحافظ ابن حجر في حكم رواية المبتدع وعدم تكفير المبتدع إل 
بانکار متواتر معلوم من الدين بالضرورة 

قبول رواية غير الداعية إلا إذا روى ما يقوي بدعتهء والقول برد رواية 
المبتدعة مطلقاً ضعيف جتاً واحتجاج الشيخين بحديث الدّعاة 
أيضاً 

كلام ابن حزم في أهل الأهواء هل يدخلون في الإجماع أم لا 

رد ابن حزم على من فرق بين الداعية وغير الداعية فقيل الثاني ار 
الاو وذكدُ أن المتديّن من المبتدعة مقبول مطلقاً يعتد بقوله إذا 
كان عالماً 

الفاسق مردود سنّياً كان أو بدعياً وان كان عالماً 

قول غير العالم بالكتاب والنّة والإجماع والاختلاف لا يعتد به في 
ال 

یرجم إلى علماء الفنون الاخر فيما يتعلق بفنرنهم 

الاعتداء بقول المبتدع العالم وان كان فاسقاً عند بعض الأصوليين ونقل 
كلام الغزالي في ذلك 

عدم الاعتداد بخلاف المبتدع المكفر 

حكم من ترك الاجماع بخلاف المبتدع المكقر لعدم علمه بكفره 

الفائدة الحادية عشرة: في بيان ربط الستة بالكتاب وأنها تالية للقرآن 
واتفاق فرق المسلمین على وجوب الأخذ بها 

بیان رأي الخوارج في الأخذ بالنّة وقلة الاطمئنان لما ينقله بعض الفرق 
عن بعض لغلبة التعصب على كثير منهم 

التنبيه على تساهل أصحاب الملل والنحل في نقل مذاهب الفرق 

ذكرُ آيات من التنزيل في وجوب اتباع السنّة وأشدّ الفرق ادعاء لاتباع 
السئّة الظاهريّون 

طمن الظاهرية على مخالفيهم بالاعراض عن السنّة لقرلهم بالقياس وأشد 
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الظاهرية إفراطاً في ذم المخالفين ابن حزم‎ 

وصف المخالفين الظاهرية بالجمود وعدم الاعتداد بقولهم في الإجماع 

قول الأصولبين في. مخالفة داود الظاهري هل تقدح في الإجماع آم لا؟ 
ولبذة من جلالة دارذ وسعة علمه 

نقل المؤلف كلام بن حزم في بيان الخطا في تام دلة شيع الذي يعذر 
فيه العالم والذي لا يعذر قيهء وهو طويل جار على مسلكه 
ومنهجه : 

معنى حدیث: «لا تصدقرا أهل الكتاب ولا تگذبوهم. . 0 

الفائدة الثانية عشرة: في أمؤر تمهيدية حول علوم الحديث وعامة العلوم 

قول آبی ي شامة المقدسي في أقسام علوم الحديث وبيان آشرفها بالنسبة 
إلى الأعصار المتأخرةء وان العناية بمعرفة الرجال وئمییز 
الضحيح من السقيم : تحصيلٌ ما هو حاصل 

اعتراض الحافظ ابن حجر عليه ونقده لكلامه ببيان متين 

من يطلق عليه المحدّث؟ 

علم الحديث والفقه علم أنَضِجَ واحترق في بعض الأنظار» ومعنی 
تُفسجه واحتراقه 

ما نضج واحترق من العلوم ينبني السعي في تنقيحه هل تناوله 

لزوم الاقتصاد في طلب العلم وتقديم الاهم على المهم 

كلام الغزالي لمراتب الاقتضار والاقتصاد والاستقصاء يالسبة إلى علوم 
الشريعة ونسميته كتبا:من كل مرئبة 

كلمةٌ عن علم ناسخ الحديث ومنسوخه وعلم أسباب ورود الحديث 

التحذير من نحميل لفظ الکتاب والسنّة ما لا يحتمله 

كتاب «توجيه النظر» من مرتبة الاقتصاد في فنّ المصطلّح 

ختم الكتاب بمقالةٍ لابن الأثير الجزري في أهمية علم الحديث وتسمية 
أنواعه المهمة 

معرفة المتواتر والاحاد والناسخ والمنسوخ من وظيفة الفقيه دون 
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تاريخ فراغ المؤلف من تاليف الکتاب 

رسالة في وصل البلاغات الاربعة في الموطأ لابن الصلاح 

تقديم الرسالة بقلم المعتني به 

تقديم الشيخ عبد الله الصديق الغماري لتحقيقه الرسالة المذكورة 

الرد على زعم اي في أن أحاديث الموطأ كلها صحيحية وأنه لا فرق 
بينه وبين البخاري وأن عنده رسالة ابن الصلاح هذه 

نقد الشيخ أحمد شاكر دعوى الفلاني» ثم الشيخ أحمد شاكر أعلم 
بالحديث من الشيخ الشنقيطي بل لا نسبة بينهما 

دعوى الفلاني أن عنده تأليف ابن الصلاح غیز صحيحة والدليل على 
ذلك 

حدیثان من الأربعة التي وصلها ابن الصلاح ضعيفان» ووجوه الفرق بين 
صحيح البخاري والموطا 

ترجمة ابن الصلاح بإيجاز 

سند الشيخ الغماري إلى ابن الصلاح في هذه الرمالة والتنبيه تعليقا على 
أنه منقطع بين النووي وابن الصلاح 

خطبة ابن الصلاح للرسالة 

عبارة ابن عبد البر في ذكر البلاغات الأربعة التي لم يجدها مسندة 
متصلة. ت 

سياق ابن الصلاح لمتن الأحاديث الأربعة من «الموطأ» من نسخة آبي 
مصعب الزعري مع شرح غريبها 

ملك ابن الصلاح في ضبط (روینا) والكلام علیه. ت 

زياد بن عبد الرحمن أول من أدخل الموطأ إلى الأندلس. ت 

ثناء ابن الصلاح على ابن عبد البر وكتابه التمهيد 

ذكر ابن الصلاح رآي ابن عبد البر في هذه الأحاديث 

التعريف بأبي زكريا عبد الرحيم بن أحمد البخاري وعبد الغتي بن سعيد 
الازدي. ت 

قول حمزة بن محمد الكتاني إن كل ما في «الموطأ؛ مروي من غير جهة 
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مالك الا حديثين. والتعريف بالحافظ الكتاني. ت 

السلام على النبي صلَّى الله عليه وسلّم من تمام الصلاة علیه. ت 

تخريج الكتاني حدیثاً من منتي طريق وقول ابن معين له في المنام: 
أحشى أن يدخل هذا تحت طألهاكم التکاثر. ت 

رأي ابن الصلاح في الألحاديث الأربعة المذكورةء وشروعه في بیان 
وصلها ش 

وصل الحديث الأول والكلام على سنده 

الكلام على مراد الشافمي يُقولة: «من لا أتهم» ونحو ذلك 

خطأ ابن الصلاح في تعیین (ٍسحاق بن عبد الله) أحد رواة هذا الحديث 

وصل الحديث الثاني والكلام على سنده وإيضاحه تعليقاً 

وصل الحديث الثالث ببعض أجرائه 

آقوال شراح الموطأ في شرح هذا الحديث وبيان درجته. ت 

البلاغ ليس بموضوع عند آهل الفن..ت 

قول مالك: بلغني» إسناد صحيحء قاله ابن عبيئه. ت 

وصل الحدیث. الرابع والكلام على سنده ونظرٌ في سماع ميمون ابن 
أبي شيب عن بي ذر ١‏ 

تصحيح الترمذي وتحسینه! لهذا الحديث ونقد الشيخ الغماري له تعليقا 
وترجيحه أنه حسن لغيره.ات 

بيان أن هذا الحديث أخرجه الحاكم وصححه وأقره عليه الذهبي. ت, 

قول ابن الصلاح: ملاك آمز الدين والدنيا في أربعة أحاديث 

ذكر مجلس ابن الصلاح في إملاء الأحاديث الكلية والأربعين النووية 
لتلميذه التوري. ت 

ند الشيخ الفماري والعلاة الكشميري في ولهما: إن النووي تلعیذ ابن 
الصلاح وبيان أنه لم یلته ولم یثلمذ عليه. ت 

ذكر طائفة من جوامع الکلم فاتت ابن الصلاح والنووي» وذكرٌ تألیف في 
جوامع الكلم وبيان درجنها. ت 
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المحتوى الإجمالي للموضوعات في الجزء الأول 


والمحتوى التفصيلى للكتاب كله بآخر الجزء الثاني 111505١84‏ 


الصفحة 
تقدمة المعتتي بالکتاب» وترجمة المؤلّف ۳۳-۵ 
خخطبة الکتاب: .والجزء الأول مشتملٌ على سنة فصول ۳۷ 
الفصل الأول في بیان معنی الحدیث ۳۷ 
الفصل الثاني في سبب جَمْع الحديث في الصّحُف وما باس ذلك e‏ 
الفصل الثالث في تثيْتِ الب في أمرٍ الحديث ۷ هرا 
الفصل الرابع في تمييز علماء الحديث ما تبت منه مما لم ی TY‏ 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتٍ وآحاد . ۷ -_۱3۹ 
الخبيّرُ المتواتر ۱۰۸ 
الخبر المشهور ۱ 
خبر الاحاد وتقسیمه إلى عزیز وغریب ۱۳ 
الفصل السادس في أقسام الحديث وأنواعه 1۷1 
تغريفتٌ المستد والمتّصل والمرفوع والموقوف ۴ VY‏ 
الحديث الصحيح ومباحتٌهُ 1۷A‏ _ ۳۵۳ 
71 

الحدیث الحسن وسائله ef‏ ۳۹ 
تلخیص المؤلف لکتاب «معرفة علوم الحدیث؟ للحاکم النيسابوري 

نوعاً نوعا ۹ اوم 
بیان آنواع علم الحدیث المشهورة بيان مُوَجز 1۸۹ 
التابعٌ والشاهدٌ 44 
انقسامٌ خبر الأحاد إلى مقبول ومردودء وكلٌ مهما إلى آقسام 1٩9‏ 
الشاذء والمحفوظ» والمنکی والععروف لك 


فوائك تعلق بمبحث التعارُض والترجیح ۳ ۵9 


المحتوى الإجمالي للموضوعات 
في الجزء الشانی 1١١5-2545‏ 


وهو يشتمل على بقية الفصل السادس من (الجزء الأول) والفصلين 
الأخبرين السابسع والشامن ؛ وفوائد شتی؛ ورسالة ابن الصلاح في 
البلاغضات الأربعة ني «الموطأء ويليه المحتوى التفصيلي أ 


الصفحة 


الحديث الضعيف والبحوث المتعلقة به 114 
المعلّق وصُوزه ۱ ش مم ش 
المرسل + تعریفه وشکه ‏ دوه - 0 
المرسّل الجَلي» والمرسّلٌ الخفي» والمُدّلس 1 oV‏ 
الموضوع والمتروك : 2۷ ۱ 
المطروح» والمنك والمعئل» والمذرّج هلاه ۵۷ 
المقلوبٌ وأئوامه ‏ : ۷۷ i‏ ۵۸۰ 
المضطرب وبلط الكلام فيه 4۱-۱۱ 
المصحّفٌ رالمحتف ؛ 2 
لزید في صل الأسانيد ۳ موه 
الاختلافُ في الوَصْلٍ رآلارسال» والرفعوالوف و 
لم وتفصيل البسث افيه موه كله 
فا المولف نماذج كثيرة من الأحاديث المعلولة من کتاب 0 

«علل الحدیث» لابن أبي حاتم ۱ ۳ ef‏ 
ثلاث مساتل تعلق بالحديث الضعيف ۹۹-۴ 


الفصل السایم في روایةالحدبث بالمعنی وما سل بذلك» ۱ 
وله بقية في ص 744 اال كال 


فروٌ لها تعلق بالرواية یالمعنی : اختصارٌ الحديث» ونیم 
ونحو ذلك 

وجوه ترجيح صحيح مسلم على صحيح البخادي , 

انا الآداء التي سر أو تخد في الط دون التق 

آدات طالب الحدیث 

تعخض المؤلّف لمباحث تتعلَقٌ بالصحيحين 

عودةٌ المؤلّف إلى بحث الرواية بالمعنى 


فوائد شتی 
طريقٌ نقل الحديث من الكتب المعتمدة» وتمحيصٌ الكلام فيه 
الوجَادَةُ والحجةٌ لصکنها 


بل الکتاب بأصل الشيخ وبيان طريقها 

ادا كتابة الحديث رضبّطه 

تحدّث المولّف عن الط العربي وأحواله في الأطوار المختلفة 

علائجٌ الفصل» رالكلامٌ على الحركات العربية» وعلالمٌ لوقف 
وشرح المولف للإذماج 

ذكر وجوه الترجيح لاحد الحديثين المتعارضین على الآخر 

تفاوثٌ مراتب الضبط وإيضاحٌ ذلك بالمئال 

حكمٌ رواية المبتدع وبحت ابن حجر فيه 

اختلاف العلماء في دخول هل الأهواء المبتدعة في الاجماع» 
ونحقیق أبن حزم رالغزالي في ذلك 

مكانة السنة التبوية في التشریع 

قول أبي شَامَة في أقسام علوم الحديث في العصور المتاخرة 
واعتراض ابن حجر عليه 

مراتبٌ الاستقصام والافتصاد» والاقتصار في العلوم 

نهاية كتاب #توجیه النظر في أصول الاثر» للجزائري 

رسالة الحافظ ابن الصلاح في رَضْل البلاّغات الأربعة في الموطاً 
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